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ABSTRACT
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ABSTRACT: This paper examines difficulties that heirs to swedified sami persons experience
when learning about how colonialism forced a lot of people to hide or dim their sami identity.
The purpose is to examine what genealogy can mean for these people and how it differs from
the “regular” genealogy; what makes these heirs willing or not willing to call themselves sami
and how the cultural traumas and family wounds can be understood as dark cultural heritage

and how these can be resolved.

With cultural heritage and history usage theories, Hall’s theories of hybrid identities, and
Aarelaid-Tart’s trauma model, I have analysed material from six interviewees and some of my
autoetnography to conclude that sami genealogy is an important factor in shaping a more
complete and decolonized view of history and one’s identity, that descendants of samis won’t
call themselves sami because of a lack of sami “capital” but want to as a way of not letting
colonialism win, and that cultural traumas and family wounds heal through talking about them
—not hiding from them. The dark heritage is a necessary part of the sami identity build. I have
also concluded that sami identity have always been nuanced, there isn’t one correct way to be

sami.



FORORD

Daate lea aajjan jih maadeteraahkan gaavhtan, dejtie mejtie im géessie 4ddjeme gaptajgujmie
vuejnedh, jih dejtie im gaessie maehteme govledh saemiestidh. Jih gaajkesh maadteraahkah jih

maadteraajjah, mov dssjalommes dijjen luvnie aaj.

For farfar och gammelfarmor, som jag aldrig fick se i kolt, som jag aldrig fick hora tala samiska.
Det har varit en snarig viag genom sldktforskning och slikttrdd de senaste aren, jag dr glad att
det kunnat landa i ndgot som denna uppsats. Det finns flera upptéckter fran dessa ar som é&r
viarda att skriva om, upptdckter som inte alltid ar ldtta att bearbeta eller forstd. Till alla

mellanforskapssamer dér ute, vi dr inte ensamma.

Stooremes gajhtoe till mina informanter, utan er hade detta inte gétt!. Tack till Eva Knuts for
handledning &nyo! Tack till Vincent, Leo och Rebecca {or pepp och stdd under terminens géng.

Tack till From Software som lart mig att utmana mig sjélv.

Jih jijnjh gaejhtoe Vanja Torkelssonse, goh mannem viehkiehtamme jarkoestidh.
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1. INLEDNING
1.1 INTRODUKTION SAMT BAKGRUND TILL AMNESVAL

Jag behover inleda detta arbete med att 1ana nagra ord fran Joakim Berg och Kent, ndrmare
bestdmt fran laten Elite som éterfinns pd albumet Vapen & Ammunition (2002). Detta déa det
enligt mig, pé absolut bésta sitt forklarar den vordnad jag kdnner infér mina forfader som dndé

ar den storsta anledningen till just detta &mnesval:

Min sldikt dr full av hjdltar, decennier av slit

Brustna hjdrtan, trotta leder, deras stolthet bar mig hit
Nu dr dom gomda bakom stjdrnor, vid vintergatans kant
Dom dr glomda men dom talar, genom pennan i min hand

Och dom bar mig dnda hit

Dessa ord horde jag for forsta gdngen nér jag var tio ar gammal, 1 farfars bil som pappa lénat
nér vi skulle hitta pa saker under sommarlovet. D4 hade jag ingen aning om att vi hade samiska
forfader. Fyra ar senare hade de bada gétt bort, och pappa som inte hade ndgon kontakt med sin
slakt 1amnade flera fragetecken efter sig, ddribland, vilka var resten av slikten? Kvar aterstod
en hog med sléktpapper, i dem fanns ord som fjellman och sockenlapp. Det enda jag kan minnas
mig ha tinkt var ndgot i stil med, “jahapp”. Aven om jag var nyfiken och tyckte att det var
héftigt att man kunde liksom, blicka bakat och f4 namn, &rtal och platser som spelar roll for
vem jag ér och att jag finns, s& hade vi inte lart oss mycket om samer i skolan och jag hade
aldrig hort ndgot frdn pappa och farfar om vad det skulle kunna innebédra. Min tanke efter de
knapphéndiga uppgifter pappa och farfar lamnat efter sig sammanslaget med vad jag lart mig 1
skolan landade ungefdr i nagot i stil med; ”Att man var same var vél som att vara dalmas,
skaning eller vad som helst, kanske &r det ett jobb”. Inte framgick det att samer &r ett urfolk

med egna sprak, namn, kldder, kulturella uttryck och sa vidare.

Men sd nir jag dr 18 &r gammal ska jag pa en resa till Saxnds utanfor Vilhelmina, med
overnattning i Ostersund p& vig upp och iven ner. Jag mindes frén sliktpapprena som jag
bldddrade i ndr jag var liten att farfars mamma kom ifran dessa trakter, och borjar kika i dem
igen. Vi skulle egentligen hdgre upp dn var sldkten verkar ha bott, sd jag fir inte ut sarskilt
mycket av det. Pa taget upp, tar jag en bild 6ver sodra delen av Storsjon mot Hoverberg, helt

ovetande om att det dr just dir som gammelfarmor Josefina véxte upp, och att andra i slidkten



ar begravda dir — jag tog den bilden for att jag tyckte berget hade en speciell form. Framme 1
Ostersund hinder det inte mycket, jag hinner tappa mitt bankkort pa boendet, men far tillbaka
det pa viag hem. Vil uppe i Saxnds far vi till Fatmomakke kyrkby, Stekenjokk och vandrar ocksa
uppfor Satsfjéllet som 1 norrléindska matt &r ett stenkast fran Orrnésfjill dar min farfars mormors

mormor kom ifrdn. Jag lade mig ner en stund minns jag, och bara lyssnade pa tystnaden.

Lika tyst och stilla var det i den delen av mitt huvud som hanterat pappa och farfars sida av
slakten, fram till att min farmor gick bort 2018. Att jag sdg bade Midnattssol (2016) och
Sameblod (2017) aret innan satte tragiskt nog inte igdng nagra storre funderingar kring mitt
ursprung overhuvudtaget, utan det var nér pappas ena kusin tog kontakt da hon ville komma pa
farmors begravning som kugghjulen borjade snurra. “Ni vet vdl om att ni 4r samer ocksa?”
frdgade hon, “Jaa, deeet... typ” svarar jag lite osdkert men &nd4, jakande, eftersom jag vet att vi
har ursprung fran norrdver i landet men inte mer 4n sd. Detta dr forsta gdngen jag traffar nagra

av pappas 26 kusiner, plotsligt fanns det kontakt och mdjligheter att {4 reda pad mer om sldkten.

Jag borjde slaktforska strax dirpa och startar min resa i datiden. Nu har ndgra ar gétt och jag
har en kandidat 1 kulturarvsstudier, jag har 14st ndgra sydsamiskakurser och fétt kontakt med
slaktingar pa flera hall. Min blick ar annorlunda mot hur det var, min okunskap har fatt lamna
plats for nagra av de saknade, atertagna pusselbitar av historien som saknats. Jag inser under
skrivandets géng att bankkortet inte var det mest vardefulla som var borttappat eller férsvunnet
den dér veckan i Saepmie, utan att det var min icke-existerande historia, kinnedom och
anknytning som skulle visa sig vara den riktiga forlusten. Efter dessa ar bar jag fortfarande pa
en hel del funderingar om vad som pagar under sadana hindelseforlopp som de jag nyligen
berdttat om. Kan/fér jag kalla mig same? Varfor/varfor inte? Hur kénner andra? Vad och vem
ar samisk? Blir man ndgonsin fardig? Vad dr viktigt och oviktigt? Varfor blev det sahdr? Sex
ar har gitt men jag sitter andd med hakan i backen nér jag tar del av nya historier och berittelser
fran forr. Jag ser forvirring och fragetecken bade hos samer och svenskar om samers datid och
nutid. Nér jag forst funderade 6ver dmnesval, kéndes allt detta vildigt langt bort. Det kéndes
for stort och for jobbigt, inte bara for mig utan dven for andra i samma situation, att orka sig
igenom dessa samtal. Sedan har det ju klarnat for mig att det &r just det som behovs, nagot som
ocksa blev tydligare efter samtalande med etnologen Christina Ahrén. Vi hade redan kommit i
kontakt via en gemensam bildgrupp, sd jag tdnkte att jag hor av mig for att bolla lite. Hon

bendmnde detta som lite av en lucka i forskningen och det kdndes motiverande att fa hora. Vi



ar ménga 1 min situation, men det finns inte dverdrivet mycket forskning om hur samiskt
mellanforskap kan upplevas och ta sig i uttryck. Hos ménga sameittlingar finns en begrénsad
kunskap om forfaderna, mycket pa grund av kolonialismen och dess konsekvenser. Att belysa
kolonialismens roll dr viktigt bade for sameéttlingar och majoritetssamhéllet. En forhoppning
med denna text dr dirfor att kunna bringa lite klarhet samt lite nya sdtt att tdnka kring samisk
identitet, vi 4r manga som forsoker hitta en forlorad vég tillbaka. Jag talar dérfor heller inte
ifran en otroligt kunnig eller fullt pélédst position, om det nu ens finns en sddan. Utan jag talar
frdn en mellanforskapssamisk position, en atertagandesamisk position. Det dr en begriansning
vérd att ndmna, att jag inte har vuxit upp i Saepmie och tyvirr inte varit dar s manga génger
annu. Jag har mycket att ta ikapp pé grund av anledningar bortom min péverkan, men har dnda

kommit en bra bit pa farden med tanke pa varifrén jag borjade traska.

Lat oss nu flytta fokus fran min mikrohistoria till den breda samiska makrohistorien och

nodvindiga kontexter for resterande delar av arbetet.

1.2 HISTORISK BAKGRUND OCH KONTEXT

Saepmie!, ir ett omride som stricker sig frin Dalarna i sdder till Kolahalvén i nordost, och har
saledes omraden inom Sveriges, Norges, Finlands och Rysslands grénser. Det finns nio olika
samiska sprik med olika stor méngd talare. I Sverige talas fem av dessa; sydsamiska med ca
700 talare, lulesamiska med ca 800, pitesamiska har det lite kimpigare med ca 4050 talare,
umesamiska har fatt ett uppsving pa sistone och ligger i skrivande stund pa runt 100 talare
medan nordsamiska ar storst med ca 17000 talare (gransoverskridande statistik) (Samer, u.a.a,
Sametinget 2023, 2025b) For att forstd spréksituationen i Saepmie pd bdsta sitt, eller, alla
situationer géllande Saepmie, s& behovs kontextualiserande historia. Detta dr en utmaning att
kortfatta, men dnda en nddvindighet. Man kan tycka att, hade skolan gjort sitt i utbildningen

om Saepmie hade detta avsnitt varit lite kortare.

Mainniskor har bebott Saepmie under en lang tid, och urfider och urmodrar till samerna
vandrade in pa den skandinaviska halvon norr- och Osterifran, och ar darfor bade sprakligt och
genetiskt mest likt finska och befolkningen i Finland, men &dven andra folkgrupper med finsk-
uraliskt ursprung. Den romerska historikern Tacitus beskrev ett folk i norr vid namn fenno”

som skiljde sig fran jordbrukande befolkningar 1 andra delar av Europa (Hansen & Olsen 2022,

! Sydsamisk stavning, Sapmi p& nordsamiska



s. 49). Dessa kom i senare skrifter att kallas for skridfinnar, en beteckning som formodligen
hade att géra med deras jakt- och fingstlevnadssitt och anvdndande av skidor till skillnad fran
”ovriga” finnar (ibid, s. 50). Jag har i olika sammanhang ofta stott pa fragestéllningar kring hur
lange samerna har befunnit sig i Saepmie och huruvida det ar ritt att kalla samer for urfolk. Inte
sdllan stills fragorna lite pa fel sitt, eller med négon slags forvéxling av ord som kan skapa
missforstdnd. Med pastdendet ”Samer é&r ett urfolk” sd menar man inte att samer befolkat hela
Sverige, och att det sedan kommit en grupp germaner nedifrdn och férpassat samerna norrut.
Det menas inte heller att samer ar forfader till alla svenskar. FN har ingen officiell definition
av urfolk d& man menar pd att det alltid finns en risk for att man exkluderar ndgon grupp med
en for strikt definition, ddremot har José Martinez Cobo tagit fram en arbetsdefinition som

aterfinns 1 FN:s State of the World’s Indigenous Peoples (2009):

Indigenous communities, peoples and nations are those which, having a historical continuity with pre-
invasion and pre-colonial societies that developed on their territories, consider themselves distinct
from other sectors of the societies now prevailing on those territories, or parts of them. They form at
present non-dominant sectors of society and are determined to preserve, develop and transmit to future
generations their ancestral territories, and their ethnic identity, as the basis of their continued existence
as peoples, in accordance with their own cultural patterns, social institutions and legal system. (FN
2009, s. 4)

Alltsa, nir Sveriges granser drogs bodde pa ett storre landomrade i1 norr ett annat folk &n
svenskarna, som fortsatt leva pé sina vis trots att man ocksa tagits upp i det svenska samhallet
med medborgarskap, skolgédng och sa vidare. Sveriges landomrade har genom alla tider haft
vagor av folk som tagit sig hit fran alla mdjliga platser. Goteborg ar byggt inte bara av svenskar
utan med hjélp av skottar och nederldndare, samtidigt som valloner och skogsfinnar kom till
Svealand i en tid da Skéne tillhérde Danmark. Vad som &r svenskt har inte varit enhetligt och
fyrkantigt, men allt som tiden gatt har dessa ménniskor blivit uppblandade med befolkningen
och blivit svenskar. Samerna ddremot har trots kristnande och ndrmande med det svenska
spraket fortsatt levt pa ett atskilt sétt fran svenskarna, men det dr ocksa viktigt att poéngtera att

det inte alltid dr svart eller vitt géllande vilka omrdden som kan ses som svenska eller samiska.

De ménniskor som kom att kallas svenskar, och de manniskor som kom att kallas samer, har pa
vissa omraden i vart land levt sida vid sida och/eller influerats av varandra, ndgot som
arkeologen Camilla Olofsson Bdatas skrivit om. Hon drar slutsatsen om négra jdrndldersgravar

vid Krankmartenshogen och Smalnéset 1 Hirjedalen att dessa gravar bar starka kopplingar till



arktiska kulturkomplex (finno-ugriska) genom hur man anvént sig av horn i gravarna, men att
de ocksé visar germanska inslag. Hon skriver: ”This interaction and adaptation of influences
from Sami as well as Nordic customs should be seen as an illustration of the process towards
an early South Sami ethnicity in southernmost Sapmi” (Olofsson 2010, s. 104). Historikern
Lennart Lundmark skriver om hur dessa fyrkantiga och rigida syner pa etniciteter och folk bakat
i tiden inte dr 16nsamt utan grundar sig i nationalistiska sdtt att tinka som skiljer sig fran hur
verklighetens komplexa viv av folkvandringar och méten egentligen sett ut (Lundmark 2008,
s. 12). Pa Froson aterfinns varldens nordligaste runsten som vittnar om en icke-samisk nirvaro
till exempel. Det gér helt enkelt inte att prata om vare sig svenskar eller samer som tva perfekt
“rena” grupper, skilda at som svart och vitt eftersom det funnits olika svenska och samiska
levnadssitt genom historien. Istillet visar forskning att det funnits blandade kulturer med

giftermal daremellan, pa vissa hall ockséd i omraden soder om Dalélven (ibid, s. 18).

VIKINGATID OCH FRAMAT

Aven om dagens renskdtselsystem fick sin bdrjan i 1600-talet visar forskning pa tamrensdrift
under vikingatid men att man ocksa livnart sig pa jakt och fiske bland annat (Hansen & Olsen,
s. 97, Lundmark 2008, s. 20). Det finns ocksa uppgifter om samer som handlande, bland annat
med kvéner. Senare medeltidskéllor pratar om Kvanland som ett omrdde kring Bottenvikens
nordligaste kust, “mellan Hélsingland och Finland” (Hansen & Olsen, s. 149). Kviner &r idag
en minoritet 1 Norge och forknippas idag istéllet med omrdden ldngs med ishavskusten. Spraket
som &r av finno-ugriskt ursprung innehar minoritetsstatus i Norge. Pa 1200-talet var de en grupp
som hade specialiserat sig pd handel med samerna i inlandet, ndgot som under 1300-talet blir
en syssla som birkarlarna endast fick utfora. Historiker menar pa att birkarlarna formodligen
hade en kvénsk bakgrund (Hansen & Olsen 149-152, Lundmark s. 16) och att det var epiteten
som skiftade. Gustav Vasa ville halla sig vdl med samerna, inte av barmhértighet utan for att
de inte skulle fly till andra l&nder och bli en skattetillgang for fienderikenas regenter (Lundmark
2008, s. 23). I och med Vasas regim kom birkarlarnas tidigare roll till dnda,. Forst dubblade
Vasa vad birkarlarna skulle betala till honom i form av skatt pd den samiska handeln, for att
sedan komma att beskatta samerna utan mellanhand. Han insag dé att birkarlarna tjédnat bra pa
sin handel med samerna och undanhaéllit detta. De forsokte kopa sig ndd med pengar och palsar
men det slutade 4nd4 med att de blev av med sin ensamritt pd handeln och istillet fick en birkarl
1 varje lappmark (pite, lule, torne till exempel) bli kronans fogde (ibid, s. 24). Med hjélp av en

stor tillgdng pa arkivmaterial fran den hér tiden gar det att se att samerna formodligen inte led
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ndd av deras beskattning i form av pils da de till exempel inte behdvde betala extraskatten som

tyngde bonderna i landet pa grund av datidens krig (ibid, s. 25).

Under andra halvan av 1500-talet kan man se en 6kning av befolkningen i Lule lappmark (med
en formodad likadan 6kning i resten av Saepmie), mycket berodde pa att man hade béttre
forutséttningar att fa mat under senvintern som annars varit en svar period i1 arktiska miljoer.
Detta dkade vilstdnd skulle komma att skifta, Sverige var ute i krig och hogre skatter togs ut.
Forutom detta blev viltresurserna begriansade nir de exploaterades for hart. Fran 1614 finns det
en skrivelse fran samtliga lappfogdar i lappmarken till Kungl. Maj:t att samer bdrjat rora sig
frdn sina omraden for att tigga i svenska odlande bygder (ibid, s. 26-29). Samtidigt hade man
borjat halla marknads- och kyrkohelger i norr for att fa kontroll 6ver markerna, kyrkoplikten
géllde dven samerna (Jokkmokks Marknad, u.a.). Jokkmokks marknad 4r en av marknaderna
som startade vid den hér tiden och hills fortfarande i februari varje r. Nufortiden &dr det en
sprudlande vecka for samer med olika event och firanden under veckan marknaden halls, ndgot

som egentligen var till for att skapa svensk kontroll har nu skiftat till en samisk kulturfest.

Under 1600-talet borjar mark och dganderittsfragor bli av stor vikt i Saepmie. Landshovdingen
Graan menade 1670 att samerna hade skattemannaritt till sina lappskatteland, som var det sétt
lappbyarna indelades pa. En samisk familjs skatteland var ofta en kvadratmil. Vid tiden fanns
ocksa en syn pa att var folk/kast ska dgna sig dt det de 4r menta for, och samerna skulle darfor
fa syssla med sitt 1 fred och svenskar skulle gora sitt. Detta kom att skifta, och Graan ville nu
istéllet l1ata svenskar flytta in i lappmarken och trycka undan samer frén dngsmarker som de
enligt honom inte var menade att anvinda. Den hogadliga regeringen for tiden gick till attack
inte bara mot samer utan dven mot rikets bonder, och menade pa att man méste kunna visa upp
papper pd hur man kommit dver sin mark, annars saknade man ritten till den. De menade att
all mark tillhort kronan redan pé 1282 och att marklotter sedan behdvts forvirvas for att kunna
brukas. Detta dokument frén 1282 var dock en forfalskning, men resulterade dnda i att varken
samer eller vissa bonder kunde visa upp sin dganderitt till marken de brukat i atskilliga
generationer. Detta skedde inte genom formella beslut eller genom réttslig provning utan fran
16sa pastdenden om att all mark helt enkelt tillhorde kronan, det blev en sjélvklarhet. (Lundmark
2008, s. 38—41). Hansen & Olsen gér igenom hur Ake Holmbiick och Kaisa Korpijaako-Labba
med sina avhandlingar fran 1922 respektive 1994 visat att samerna visst hade dganderitt till sin

mark de brukat (2022, s. 270), men eftersom inte ens bofasta svenskar kunde std emot kronans

11



girighet, vilken chans hade d4 samerna att sta emot?

Under 1700-talet var samerna inte nagot “isolerat naturfolk”, utan i gamla kyrkobdcker kan
man se beteckningar som sockenlapp, stadslapp och tiggarlapp forutom de renskdtande mer
vilbiargade samerna som kanske bara beskrevs som lappman/kvinna, fjellman eller
flyttlapp/nomad (Lundmark 2008, s. 58). Trots att kronan tidigare beslutat till nackdel for
samernas markrittigheter kommer de i Lappkodicillen fran 1751 att mena att samerna dger sina
lappskatteland och har en ndgorlunda stark stdllning (ibid s. 61). Landshévdingen i Vésterbotten
menade ocksa pa att en svensk nybyggare inte fick bruka mer &ker och dng &n vad han upprojt
och heller inte bruka mer skog och vatten &n vad lappmannen tillit. Det finns dven andra
uppteckningar som ger jakt- och fiskerdtten endast till samerna, och att de kunde stoppa
nybyggen om de kunde pévisa att det skadade deras niring. Samer kunde ocksé sjilva bli
nybyggare, nadgot som Petrus Laestadius har skrivit om hur det kunde ga till under forsta halvan
av 1800-talet. Vissa 0vergav det samiska i samband med nybyggandet, vissa beholl ’drékt och

sprak” (ibid, s. 66—69).

Under tidigt 1800-tal pébdrjades avvittring av mark i1 Sverige, det innebar att kronan forst
forklarade all mark forutom gardstomter och odlad jord som sin, sedan delade man ut mark till
bonder och nybyggare som fick stark ritt till denna. Samernas fasta visten inom sina skatteland
riknades daremot inte som gardstomt. Forst 1841 kom en slags paus fran Kungl. Maj:t dir man
nu skulle se till att samerna hade nog med mark eftersom renskodtseln blivit lidande efter att
avvittringsmyndigheterna lagt ut nybyggaromraden pa samernas skatteland. Under 1830- och
1840-talet 4r Lansstyrelsens mening att samer inte har rétt att hindra odlingsupptag eller andra
nyttiga befattningar och att de fir anvinda marken s linge inget nyttigare dn renskotsel dér
kan bedrivas (ibid, s. 78—82). Detta gjorde bland annat att flera skogssamer tog upp nybyggen
inom sina lappskatteland for att sdkra dganderitten. Kronans mél var att civilisera ’vildmarken”
och trots att till exempel prosten Isak Grape talade till samernas forsvar 1 riksdagen 1828, var
samernas situation forsatt i en dyster riktning. I en proposition till Riksdagen 1886 aterfinns ett
utdrag ur ett protokoll fran Hogsta domstolen dir justitierddet Knut Olivecrona uttalar sig pa

foljande vis:

De folkstammar, hvilka icke vilja 1dmna nomadlifvet, méaste med nddvindighet stanna pa en ldgre
kulturgrad, gifva vika for de mera civiliserade, bofasta stammarne och slutligen, efter ett tynande lif,

utdd. Mensklighetens historia visar, att s har forhallandet varit i alla trakter af jorden, och de
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nomadiserande Lapparne maste vara underkastade samma lag och ga under, derest de icke efter hand
vilja egna sig at jordbruk eller sysselséttningar, som endast dro forenliga med stadigt hemvist. Staten,
hvars intresse det méste vara att befrimja en hogre civilisation, kan icke annat 4n med ritta gynna
akerbruket... [en] ofantligt stor del af hela riket skulle rona en for all vidare utveckling af framatgaende
kultur forderflig inverkan, om genom lag skulle 4t den nomadiserande lappallmogen formligen
garanteras alla de rittigheter, som det remitterade forslaget asyftar att, pa jordegarnes bekostnad,

medgifva densamma. (Olivecrona i Hogsta domstolens utladtande 1884, s. 7-8, Proposition 1886:2)

Det ar ocksa under 1886 som den forsta renbetes-/rennéringslagen tas fram, i och med denna
avskaffas de individuella lappskattelanden och renskdtseln ska istéllet ske pa kollektiv mark.
Vinterbete fick ske nedanfor lappmarksgransen dir de i gammal sedvana tidigare gjort sa. Trots
att arkiven bestod av handlingar som visat pd enskilda samers rétt till vissa marker och att man
skattat for dem, menade man pa att samer inte bar pa nadgon historia av vikt pa grund av deras
laga utveckling som ras och dérfor skulle man ga tillbaka till en kollektiv form av renskétsel i
form av lappby (Lundmark 2008, s. 106—107). Frén att ha haft hyfsat starka réttigheter bade till
mark, jakt och fiske ar nu uppfattningen istéllet att samer &r ett stagnerat folkslag som 1 princip
levt pd samma sétt for evigt och att de bor pa svensk mark. Nu &r det bara for renskotsel som
samer far anvinda mark, och det ar si de dr menade att leva (Morkenstam 1999, s. 87), och vi
ar ddrmed pa vdg mot en tid ddr man menar att bara rendgare dr samer. De dédr nybyggena som
skogssamer tagit upp pd sin mark forklarades dérfor som olagliga. Riksdagsmannen och
brukspatronen William Farup vill vid den hér tiden begrinsa skogssamernas mojligheter till
rendgande di det enligt honom &r negativt bade for samer och svenskar pa grund av
betessituationen (ibid, s. 88). Trots att vissa skogssamer kunde hélla lite jordbruk vid sidan av
renskdtseln menar man att de antingen méste bli fjéllsamer eller 6verge renskotseln helt och
ddrmed blir man ocksa svensk (ibid, s. 92-94). Det menas ockséd pa att samer inte kan leva
skogssamiskt (det vill sdga bofast) for att de kommer séledes bli alldeles for bekvidma med

stugans alla forméner och ddrmed forsumma renen och dess behov.

Kolonialisterna star ddremot inte samlade som en helt enad front, vissa menar som sagt att
samerna &r gjorda for fjdllen och renarna, den sa kallade lapp-ska-vara-lapp”-politiken, medan
andra menar att de kan bli svenskar genom assimilering och ackulturation. Kyrkoherden 1

Karesuando, Vitalis Karnell, var den som myntade det 6kénda uttrycket:

Jag har ndgon liten kainnedom om Visterbottenslapparna i allméinhet, och jag tvekar icke i deras eget

intresse sdga min mening rent ut. Nér en lapp eller lappska borjar spatsera i Stockholm i mer eller
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mindre vanstilld lappdrékt, nir lapparna borja bilda foreningar och hafva sin egen tidning, nir de borja
tillegna sig folkhogskolebildning, da &r det totalt slut med dem som lappar och da blifva de de
elandigaste minniskor man gérna kan tinka sig. Vésterbottenslapparna hafva tagit sig for med allt
detta och t. 0. m. borjat bygga sig hus och bli bofasta. Darfor std de ock infér sin undergang, hvarom
hvem som hilst kan 6fvertyga sig. Daremot, om lappen blir pa sina fjéll och lefver det lif han af dlder
lefvat, hallande noggrann vard om sin hjord, brottande med faror och svarigheter, om han forblir troget
i den forening han genom dopet tillhér, om han lar sig hufvudsumman i kristendomsstyckena samt vél
lasa, skrifva och rdkna, d& &r han en man for sig, en nyttig medborgare, en vacker syn for bade Gud
och méanniskor. Sadana lappar hafva vi hér i Norrbotten, enkannerligen i Karesuando och Juckasjérvi.
[...] Gynna girna lapparna pa allt sitt i deras niring, gor dem till sedliga, nyktra och nddtorftigt bildade
ménniskor, men 14t dem icke ldppja pa civilisationen i 6frigt, det blir i alla fall bara ett ldppjande, men

det har aldrig och skall aldrig bli till vilsignelse. Lapp skall lapp vara. (Dagny 1906, s. 47—48)

Det fanns diremot politiker som tog parti for samerna, och Mdrkenstam gar 1 sin avhandling
igenom protokoll och propositioner fran tiden innan renbeteslagen skulle uppdateras 1917 dér
nagra menar pa att: “Lapparna maétte {4 tillerkdnnas rétt att framfor svenskarna betraktas som
sakkunniga i lappfrdgor” (Motion 404 1917, s.5 se Morkenstam 1999 s. 103). Hos samerna
trader Elsa Laula Renberg fram, en kvinna som idag blivit en kampikon for samiska réttigheter,
hennes fodelsedag dr sedan nagra 4r tillbaka en flaggdag. Hon &r bland annat kénd f6r sin skrift
Infor lif eller dod — Sanningsord i de lapska forhdllandena som utkom 1904 och dgnade sitt liv

at samisk samt feministisk politik och organisation (Umed universitet, 2024).

Men kolonialismens framfart dr for tung. 1928 kommer nésta renbeteslag som nu kommer att
likstdlla samer med nédgon som ar renskotare. Om du som same ldmnat eller hamnar utanfor
renskotandet, frivilligt eller oftrivilligt, frantas du inte bara rétten att kallas same utan ocksé
ritten att jaga och fiska pd markerna som tidigare varit din slidkts. Viktigt att minnas &r i detta
skede, hur statsmakten genom &rhundraden utdvat makt i Saepmie, inrittat och avvecklat
skatteland, avvittrat mark, delat ut mark till svenska nybyggare, forsvarat mojligheterna till
renskotsel men ocksa att ha ritt till en samisk identitet utan renar. Man har alltsé varit med och
bidragit till svarigheten att ens kunna ha renar, for att sedan siga att bara de som har renar ar
samer. 1928 ars lag skapar inte bara utanforskap och mellanforskap, utan kommer ocksa att
sdtta samer mot samer 1 ett ”’sondra och hérska”-scenario som ocksé bidrar till segregation och
lidande. 1928 ars lag kommer ocksa att mena att om du ska leva som same, ska du leva
uteslutande som same (det vill sdga, pé fjdllet som renskotare), och kan dérfor inte skaffa dig

ndgon annan utbildning dn den vanliga skolgdngen (Morkenstam 1999, s. 134—-149). Det ar
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antingen eller. Som Mdrkenstam sammanfattar det:

I och med att de icke renskdtande innesluts 1 den samepolitiska diskursen, institutionaliseras i lag det
tidigare implicita dubbla fortrycket av de icke renskétande, dvs det samtidiga osynliggdrandet och
utpekandet: De &r inte svenskar, men dnda inte att hidnfora till det samiska [...] Det gér att vara icke

renskotande och same, men inte same och svensk, svensk same, eller bofast renskotare”. (ibid, s. 150)

Dessa forestillningar lever kvar dn idag, di samer ofta beméts med frigor som ”Ar du same?
Var dr dina renar?” vilket 1 sig inte dr konstigt eftersom staten bestimde vad som gor en till
same — vilket var att leva pa fjdllet med renar. Verkligheten ser och har alltid sett annorlunda
ut didremot, inte bara finns det olika slags samer beroende pa vilket geografiskt omrade man
kommer ifrdn och vilket sprak man talar, utan till exempel tidigare nimnda sockenlappar men
ocksé fiskesamer och skogssamer som inte levt ett nomadliv. Nufortiden finns samer spridda

over hela landet men bor ocksé i andra lander.

Ett sista tilldgg 1 historielektionen kommer hér, géillande sprk. Det finns inte utrymme att
redogora for samernas skolhistoria hir, mer dn att berétta om att samiska inte var ett &mne ens
pa nomadskolorna, 4ven om eleverna pratade samiska. I de vanliga svenska skolorna fick man
inte prata samiska, vilket har lett till att ménga kom att skdmmas for sitt modersméal och ddrmed
valde att inte ldra vidare det till sina barn (Samer, u.d). De samiska sprédken dr som vi sdg i
inledningen, starkt hotade &ven om intresset dkat de senaste aren. Det finns tyvérr dn idag
minniskor som menar att man inte kan vara same om man inte kan spraket, som diarmed

ignorerar varfor spréket ens har forsvunnit fran forsta borjan.

SAMMANFATTNING

Det blir inte viktigt att fraga sig vem som var forst, utan det viktiga blir istillet att forsta att det
inte alltid &r sd enkelt, att det inte finns ett svartvitt svar utan att det istéllet handlar om gréa
nyanser. Vad som menas med samernas ursprung” dr beroende av vad som menas med ordet
“ursprung” och vilken tidsepok det ror sig om. Det &r saklart skillnad pa att vara same &r 1200,
1600 och pd 2000-talet pa samma sétt som det &r skillnad pa vad och vem som é&r “svensk” nu

och forr. For 2000 ar sedan fanns inte en enda svensk i modern bemérkelse, fir man dnda séga.

De senaste arhundradenas framskridande kolonisering av Saepmie dr anledningen till hur det
ser ut idag oavsett vilken slags same man &r. Fran birkarlshandel till Gustav Vasa och de forsta

beskattningarna av samer, till 1800-talets mark- och renbetesreformer till 1900-talets rasbiologi
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—det &r mycket som behdver tas med for att & en sa bra helhetsforstaelse som mojligt. Historien
leder upp till bland annat da, att ménga samer kommit att kéinna s stor skam 6ver sin harkomst
att de antingen tonat ned den nédgot eller helt, nagra har rentutav fornekat den, vilket i sin tur
har lett till att manga samedttlingar inte fatt lara sig om vare sig familjens eller samers historia.
Denna oftrivilliga okunskap kan stdlla till med problem hos sameiéttlingar, i form av forvirring
kring vem man dr, var man kommer ifran och vad ens forfader varit med om. Det &r en sak om
gemene svensk inte vet om detta, men som &ttling kinns det som att nagon berdvat en pa ens
historia. Darfor &mnar denna uppsats undersoka hur nagra mellanforskapssamer forhaller sig

till det samiska och vad de gor for att hantera identitet, historia och kulturarv.

1.3 SYFTE, FRAGESTALLNINGAR OCH AVGRANSNINGAR

Med anledning av hur historien dé sett ut, dr det péd det viset att det idag finns ménniskor som
inte kdnner till sina rotter, vad som hant deras forfader eller att de har pabra fran en annan etnisk
grupp. Syftet med denna uppsats dr déarfor att undersdka hur sldktforskning ter sig som
levandegorande kulturarvspraktik for personer som vuxit upp i huvudsakligen svenska
sammanhang men med nagon slags samisk bakgrund. Syftet dr ocksd att undersdka hur dessa
personer forhéller sig till identitet, samiskhet och mellanférskap samt underséka hur
atertagande av kultur och identitet kan péverka mellanforskapet. En sista Overgripande
problemformulering som genomsyrar hela uppsatsen ér att ocksé undersoka hur kolonialismens
kulturella trauman i Saepmie kan forstds som morka kulturarv och hur dessa kan hanteras.

Uppsatsens huvudsakliga fragestdllningar ser darfor ut péd foljande vis:

e Vilken roll kan sldktforskningen spela for attlingar till forsvenskade samer?
e Vad gor att éttlingar till de forsvenskade kan/inte kan, eller vill/inte vill, kalla sig
samer?

e Atertagande av samisk kultur och identitet, hur och varfor gér man det?

Det #r ett stort imne som kriver avgrinsningar. Aven om nigra av informanterna haft
kidnnedom om det samiska under uppvixten, har det varit knapphéndig sddan och man har i
princip vuxit upp utan ndgon samisk kontext. Jag har inte pratat med ndgon som har vare sig en
eller tva “helsamiska” fordldrar, utan har istéllet vint mig till de som har forfader som av olika
anledningar forsvenskades under borjan av 1900-talet, till den grad att vissa av oss inte bara —

levt 1 ovisshet om att det funnits samer i slékten — utan som inte ens vetat ndgot om samer alls.
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1.4 DISPOSITION

Jag har redan hunnit redogdra for hur det kommer sig att denna uppsats blivit till, samt redogjort
nagorlunda kort for samers situationer genom tiderna inom Sveriges granser. Syfte och
fragestéllningar likasa. Nedan fOljer ett stycke om tidigare forskning fo6ljt av teoretiska
utgangspunkter och etiska hinsynstaganden. Tidigare forskning och historia inom de teoretiska
utgangspunkterna ndmns sporadiskt i teoriavsnittet, i foljande del om den tidigare forskningen
ar det framst dmnena 1 sig som kommer behandlas, alltsa samisk identitet samt kulturarv och
slaktforskning. Sedan foljer ett redogdrande for metod och material samt etiska
hinsynstaganden innan resultat- och analysdelen. Resultatkapitlet ar upplagt efter
frdgestdllningarnas ordning, som 1 sin tur dr skapad utefter den tidslinje jag och manga andra

samedttlingar fatt erfara. De kan dérfor sdgas ligga i1 kronologisk ordning utefter tre faser:
Fas 1 — Upptéckt eller uppdagande — Slaktforskning och initiala reaktioner, som ofta leder till
Fas 2 — Dir identitets- och samiskhetsfragor dyker upp och ofta landar i

Fas 3 — Dé atertagande och levandegdrande av identitet och kultur sitts igdng

Séledes ligger ocksd dessa faser till grund for hur avsnitten 1 resultatkapitlet dr ordnade:

Fas Fréagestillning Avsnitt
Ursprungslédge Vilken roll kan sléktforskningen spela Samisk koppling och
och upptackt for éttlingar till forsvenskade samer? slaktforskning

Vem och vilka dr Vad gor att dttlingar till de Identitet och

jag och mina forsvenskade kan/inte kan, eller forhéllningssatt
forfader? vill/inte vill, kalla sig samer?

Ta tillbaka Atertagande, hur och varfor gér man (S)Vart kulturarv, att
forlorad historia det? minnas och aterta

Alltsé dr Fas 1, Fragestillning 1 och Avsnitt 1 sammankopplade, och sa vidare. Det skall ocksa
nidmnas att eftersom autoetnografi — dér jag utgdr frén egna erfarenheter - dr en av uppsatsens
metoder, ndmner jag redan hér att dessa stycken kommer ha svarta hakmarkorer vid sidan av
som visar att en sdrskild del av texten tar vid. Texten avslutas med en kort sammanfattning och

ett litet avsnitt om vidare forskning.

1.5 TIDIGARE FORSKNING I URVAL

1.5.1. SAMER OCH IDENTITET

I och med att detta arbete avgrinsar sig geografiskt till samer och sameittlingar i Sverige, har

17




jag framst ocks4 tittat pé tidigare forskning inom samiskhet i Sverige. Ett av de storre arbetena
som gjorts dr Christina Ahréns etnologiavhandling A7 jag en riktig same? En etnologisk studie
av unga samers identitetsarbete (2008). Som den flerariga studie det &r, innehéller den ménga
kvalitativa perspektiv eftersom hon ocksd kunnat f6lja med informanterna pa néra héll. Som
titeln avslojar undersdker den vad som gor en till same. Den har ett bredare perspektiv och
ndgra av informanterna tillhor renskotarfamiljer, medan mitt arbete snarare har ett fokus pé de
som inte haft sa mycket koppling alls till det samiska hittills i livet. Sddana informanter
forekommer i hennes arbete ocks, men #r inte huvudfokus. Ahfen anvinder sig bland annat av
Goffmans teorier kring identitet och stigma for att analysera informanternas samiska identiteter
och resultaten av de problem som 1900-talets samepolitik skapat. Ett annat storre arbete 4r den
socialantropologiska avhandlingen In Search of a Fulfilling Identity in a Modern World:
Narratives of Indigenous Identities in Sweden and Canada av Ebba Olofsson (2004). Olofsson
arbetar postkolonialt med psykologiskt inriktade identitetsteorier fran bland annat Erik H.
Erikson for att undersoka hur multietniska personers identitet kan komma till uttryck. Jag
kommer ta upp lite av det de har skrivit i min analys. Hon skrev ocksd masteruppsatsen Samer
utan samiska rdttigheter och icke-samer med samiska rdttigheter: en fraga om definition (1995)
som kom strax efter Sametingets grundande och diskuterar déri de olika definitionerna av

”same” och vem som &r rostberéttigad bland annat.

Vidare har jag funnit masteruppsatsen i socialt arbete The Reclamation of Sami Identity and the
Traces of Swedish Colonialism - A Qualitative Study About the Formation of Saminess and
Sami Identity (2020) av Frida Olofsson, som anvénder sig av postkoloniala teorier om mimik
och fragmentering frdn Bhabha, Galtung och Maddison med flera, ithop med teorier om social
identitet. Mimik &r ett satt for den koloniserade att forsoka efterhdrma kolonisatéren och ddrmed
slippa undan negativa konsekvenser som de koloniserade annars ofta behdver std ut med.
Fragmentering &r ett sitt for kolonisatoren att sondra och hédrska, att kolonisera, detta 1dmnar
trauman som kan leva kvar dver generationer och d@ven fungera som en orsak till att man dvergar

till att forsoka efterhdrma ett svenskt levnadssétt och kulturuttryck istéllet for ett samiskt.

P& kandidatniva har jag kommit dver tva uppsatser som handlar om hur det &r att vara same
utanfor Saepmie. Det dr En same i Skane? — En studie kring samisk organisation och om samisk
etnicitet i marginalen (2014) av Johan Persson och Samisk(a) identitet(er) — en etnologisk studie

av fem samer boende i Stockholm (2013) av Moa Brusling. Att undersdka hur man forhéller sig
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till det samiska utanfér Saepmie var ndgot jag ockséd var intresserad av att gora, och &r vil
egentligen inte nagot som jag frangétt helt i och med att mina informanter bor utanfoér Saepmie.
Informanterna i Bruslings uppsats understryker vikten av att samiskheten inte bara ar ett
kulturellt utévande utan ocksa som en livsstil och ett sdtt att vara pé, vissa filosofier och synsitt
lyfts fram, ett sdrskilt samiskt sddant &r att man inte ska ta mer &n vad man behdver av naturen
och att vér tid pa jorden ér till lans (Brusling 2013, s. 19). Detta &r vért att nimnas da folk ofta
tdnker pa sirskilda kulturmarkdrer ndr man far hora ”same”, till exempel jojken, kolten eller
renen. Det dr absolut inte sa enkelt eller enbart materiellt. Persson anviander sig av Friedman
och Brubakers teorier kring kontinuitet och kollektiva identiteter, men hénvisar ocksé en del till
Carina Greens avhandling Managing Laponia — A World Heritage as arena for Sami Ethno-
politics in Sweden (2009) dven om den fridmst handlar om vérldsarvet Laponia. Sedan finns
ocksé uppsatsen Storstadssame, fusksame, halvsame eller lappjdvel? : En religionssociologisk
analys av samisk identitet inom nutida skonlitteratur (2013) skriven av Linn Edstrom som
undersoker samisk identitet i tre romaner dér resultatet landar i att spriket dr en sérskilt viktig

del av en samisk identitet.

1.5.2. KULTURARV OCH SLAKTFORSKNING

Befintlig forskning vad det géller kulturarv finns det en hel del om i och med att det kan handla
om alla mdjliga slags kulturarv, men i samband med sléktforskning &r det lite smalare. Jag ska
nedan ga igenom ndgra uppsatser inom fdltet som ocksd tar upp levandegorande,

meningsskapande och identitet i samband med sléktforskning.

Jag har kommit 6ver en nybakad avhandling som handlar om sldktforskning, det dr Ordinary
People, Meaningful Pasts — Negotiating Narratives in Public Pedagogical Spaces of Family
History Research (2024) som dr skriven av ldararen och forskaren Karen Ann Blom. Hon har
intervjuat ménniskor som deltagit i SVT:s program A/lt for Sverige dir amerikaner reser hit 1
jakten pa sldkthistorier och moéten med nu levande sléktingar. Vissa av deltagarna i studien
ansag att det fanns en mening med att forsta sina forfader béttre och sa, men skulle inte kalla
tiden med det forflutna for "life changing” (Blom, 2024, s. 143). Detta dr nagot som vicker min
nyfikenhet, hur kan vi reagera s olika pa exakt samma information och historia? Kanske har
deltagarna nagon kusin eller ndgot syskon som reagerat helt annorlunda. Vidare skriver Blom
om hur kulturarv kan hjélpa till att starka anknytningen mellan sléktforskare och forfader, de

behover inte upplevas som monumentala eller ”life changing” utan kan fungera som ndgot som
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g0r upplevelsen av det hela i sig mer autentisk (ibid, s.144). Samtidigt tar hon ocksa upp nagot
som dven mindre arbeten nedan &r inne pa, hur de vanliga ménniskornas liv fér ljus istéllet for
att bara titta pa storre historiska héndelser: “These [...] experiences can empower participants
to connect the individual story to the larger historical context, the present day with the past, and
to develop greater historical empathy and consciousness” (ibid, s. 144). Lite av detta kommer
diskuteras i resultatdelen, men jag vill ocksd ndimna redan har ndgot som Blom reagerade pé i
sin studie. Det dr ingen stor, avgorande podng i studien som sddan, men &dnda nagot som jag
tycker mig se pé andra stéllen oavsett vilken kultur det handlar om, ndmligen att ”...only a few
problematised the presentation of a singular homogeneous (and unproblematised) Swedish
identity” (ibid, s. 151). Amerikanerna befinner sig ocksa utanfor den kultur deras forfiader haft
dven om etniciteten dr i princip densamma eftersom de tillhér det vita vdst, men de vill
hursombhelst dterta nigot som assimilerats bort. Det dr av flera skil inte samma sak som att
aterta en forlorad samisk identitet och kulturarv, ddremot kan det finnas problem hos en

atertagares enkla instillning oavsett vad som atertas.

Vidare har jag dven funnit masteruppsatsen Sldktforskningens meningsskapande — En studie om
judiskt sliktforskande med hjilp av databaser (2020) av Louise Tauman, vilken ar sérskilt
intressant for min del 1 och med att judar ocksa dr en minoritet 1 Sverige. Judarna bér ocksa pa
trauman, inte minst efter andra vérldskriget, ndgot som onekligen skiljer judisk sléktforskning
fran “vanlig” sléktforskning menar Tauman (2020). Det dr ocksa nagot som en informant tar
upp som en skyldighet, att gora sldkten rittvisa genom att inte gldomma bort dem som led sa
mycket och beskriver slaktforskning som en levandegdrande och meningsskapande praktik.
(Tauman, 2020, s. 44) Aven Thomas Bérjesson skriver i magisteruppsatsen Sliktforskning och
identitetsskapande (2007) om hur slaktforskning for in en pé existentiella tankar och att manga
slaktforskare lever sig in 1 hur sina forfader haft det, det ar helt enkelt viktigt att minnas dem.
Han ndmner ocksa hur sléktforskningen fungerat som stirkande i informanternas relation till
platserna dir forfiderna kommit ifran (Borjesson, 2007, s. 26). Vidare har Mina Planting
Mollaoglu skrivit kandidatuppsatsen Dom dr vi — En etnologisk undersékning av sléiktforskning
som idé och praktik (2020) dédr hon tar hjdlp av logikperspektivet utvecklat av statsvetarna
Glynos och Howarth, hon beskriver att de: ”...menar att logikperspektivet dr tillimpbart i syfte
att karaktérisera och askddliggora uppritthdllanden, stabiliseringar och forédndringar inom
sociala praktiker och fenomen (2020, s. 11)”. En bra vig att gé for att analysera slaktforskningen

som praktik helt enkelt och varfér man gor det. Slutsatserna ar at samma héll tidigare nimnda,
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nidmligen att det dr ndgot speciellt att l4ra sig om de sma historierna, inte bara om kungar och
krig, men ocksd att sliktforskning ir kopplat till meningsskapande och identitet. Aven
kandidatuppsatsen Sldktskapande — En etnologisk studie av sldiktforskning som historiebruk och
identitetsmarkor (2017) skriven av Erika Johansson tar upp intresset av att undersoka
mikrohistorierna och hur de samspelar med makrohistorien, men ocksa vikten av att synliggora
kvinnliga forfaders historia, ndgot som (absolut!) inte har lyfts fram tillrdckligt. Bdde Johansson
och Planting Mollaoglu tar hjilp av historieprofessorn Peter Aronssons Historiebruk (2004), en
bok som dven kommer till anvindning 1 mitt arbete. Sammanfattat visar dessa arbeten pa hur
slaktforskning, kulturarv, identitetsfrdgor, meningsskapande och historiebruk kan hénga ihop,
och handlar dirfor inte bara om datid utan dven nutid. Sldktforskningen kan ge en fordjupad
forstéelse for bade ens egna position hér i1 viarlden men bidrar ocksa med en storre forstéelse for
historien 1 sig, d& man kan titta pd personliga mikrohistorier och hur de passar in 1

makrohistoriska sammanhang.

Till sist ska jag ocksd ndmna Sorja ett liv, leva ett annat av professor Li Bennich-Bjérkman
som handlar om hur hennes mamma som flydde Estland pa 1940-talet. Titeln &r talande, och

hon tar upp bade identitet och historiens morker i detta verk som &r starkt personligt fargat.

Att ga igenom tidigare forskning har hjélpt mig skapa en uppfattning om vad som kanske inte
beforskats och vilka resultat som ar vérda att ta med sig i undersokningarna, kommer jag fram
till liknande slutsatser som Ebba Olofsson gjorde for 30 ar sedan? Min uppsats dr ocksé ett
forsok att knyta ihop amnen som inte strdlat samman i tidigare forskning, da ténker jag sérskilt
pa sléktforskning, kolonialism och morkt kulturarv. Som flera uppsatser ovan kommit fram till,
ar slaktforskning en meningsskapande och identitetsrelaterad praktik for minga, dérfor ar det
viktigt att detta undersoks ur nya perspektiv, och se hur det ter sig nir en familj till exempel
blivit forsvenskad. Det dr ocksa viktigt att samer sjdlva far undersoka samisk identitet inte bara
i Saepmie utan ocksaé i diasporan — det vill sdga i de spridda samiska sammanhangen utanfor de
omriden ddr man har ursprung fran. Dessa kunskaper &r ndgot som jag anser att min uppsats ar

med och bygger pa.

1.6 TEORETISKA UTGANGSPUNKTER

Detta avsnitt dr uppdelat i tre delar, (Post)Kolonialism, Kulturella trauman och morka/svara

kulturarv samt Centrala begrepp. For att besvara fragestidllningarna i denna uppsats har jag
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bland annat védnt mig till sociologen och kulturteoretikern Stuart Hall och hans teorier om
postkoloniala hybrididentiteter. Jag borjar med att introducera Hall, men ska ocksa introducera
Ania Loomba och hennes bok Kolonialism/Postkolonialism: en introduktion till ett
forskningsfalt (2008) samt Kjell O. Leijons Perspektiv pd “den andre” (2018). Det forekommer
dven vissa historiska inslag for att fortydliga kolonialismens helhet. Huvudsakligt teoretiskt
fokus for uppsatsen ligger pa det postkoloniala, och kulturarvs- och minnesteoriernas ingang
kan beskrivas som postkolonialt priaglade. Eftersom den samiska historien &r full av emotionellt
tyngre hindelser, har detta gjort att samiskt kulturarv ocksa kan rdknas till morkt eller svart
kulturarv. For dessa kulturarvs- och minnesteorier samt kulturella traumateorier star
historieprofessorn Peter Aronsson och kulturforskaren/historikern Aili Aarelaid-Tart for det
huvudsakliga materialet. Dartill forekommer ndgra inslag fran den kliniska psykologen Tihamer
Béko och psykoanalytikern Katalin Zana som skrivit om hur trauman kan féras 6ver frén en
generation till en annan. Jag avslutar sedan med nagra centrala begrepp fran Pierre Bourdieu

och en liten ordlista som gor teman i uppsatsen mer begripliga.

1.6.1. (POST)KOLONIALISM

Stuart Hall foddes i Kingston, Jamaica och avled i London, England, och som svart i ett land
utanfor landet han foddes i, var det inte sjdlvklart vad det innebar att vara svart, eller vad han
skulle identifiera sig som (Rojek 2002, s. 48). Hans etnicitet hdrrorde frén Afrika, uppepa det
var han jamaican men bodde 1 England storre delen av sitt liv. Med denna blandning tog han
sig an sociologi och kulturteori och har paverkat filtet i stor utstrackning. I introduktionen till
Stuart Hall and Race (red. Alexander, 2011) beskrivs Hall pa foljande vis: "It is impossible to
overestimate the importance of Stuart Hall’s work in shaping the field of racial and ethnic
studies for nearly five decades.” (Alexander 2011, introduktion). Halls arbeten har bland annat
breddat forstdelsen om hur etnicitet eller identitet inte dr nagot statiskt och diskuterat hur
kolonialismen dndrat skepnad till nya sorters rasism (Hall 1988, 1989). Det kan pa sitt och vis
verka sjdlvklart att folk kan tillhora fler &n en nationalitet, etnicitet eller kultur, men det 4r inte
lika sjdlvklart for alla. Jag tror de flesta kdnner ndgon halvnorsk eller halvfinne, dessa nationella
epitet dr ddremot sprungna ur faktiska lander, det finns lite mer tydliga markdorer att gd efter dn
vad det gor for nagon som ar same. Likt Halls svarta tillhorighet, dr same inte en nationalitet
eller ett medborgarskap. Det dr inget du “kan bli” pd samma sdtt som man blir svensk
medborgare och utdvar svensk kultur. Detta gér Halls teorier passande for min uppsats eftersom

de handlar om hur multietniska identiteter och efterfoljder av kolonialism kan forstas.
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Hall borjar texten Cultural Identity and Cinematic Representation (1989) med att beritta om
sin positon, namligen hur och att den paverkar hans text. Han menar att allt behover forstas
som kontextberoende och positionerat, och hans position hér dr bland annat da som en jamaican
som levt i England under sitt vuxna liv (1989, s. 69). Detta dr 4ven ndgot som genusprofessorn
Donna Haraway talar om som situerad kunskap som ofrdnkomligen paverkas av den som skapar
den (Hughes Tidlund & von Unge 2022, s. 49) Sedan gar han over till att forklara att det
atminstone finns tva storre sdtt som man kan se kulturell identitet pa. Han forklarar hur det ena
ar ett ganska klassiskt, men ockséd ytligt, sdtt att se pa det hela, dir gemensam historia,
erfarenheter, kulturella koder och sa vidare bidrar med referensramar for en kollektiv identitet.
Han menar dnda ocksé pa att den synen har spelat och spelar en viktig roll for marginaliserade
grupper av folk (1989, s. 69), men beskriver den som begriansad. Han hénvisar till Franz Fanon
—som Ania Loomba bendmner som “the most important anti-colonial writer-activist” (Loomba
2015, s. 147) — ndr han menar att det kan leda till ett passionsdrivet men hopplost sokande efter
en slags gyllene era bortom dagens misér, att den eran och uridentiteten &r det som ska riadda

oss fran nutidens olika kultur- och identitetsproblem (Hall 1989, s. 69).

Det ar istéllet synsitt tvd som ges mer vikt. Dér dr det inte bara det gemensamma inom en kultur
som belyses, utan ocksa hur olika folk kan vara men 4nda tillhéra samma kultur. Att det liksom
handlar om vad kulturen hela tiden b/ir och gors till, att kulturens existens inte dr nagot statiskt,
utan att det ocksd handlar om olika slags kontexter, positioneringar och placeringar dir
identiteten kan se ut pé flera olika sétt (Hall 1989, s. 70). For hans del handlar det om att ”black
culture” inte kan se likadan ut i Afrika som det gor pa Jamaica eller i England eftersom de
befinner sig 1 helt annorlunda kontexter och diasporor. De kommer ha saker gemensamt men

kan inte klumpas ihop eller beskrivas unisont med endast ett korrekt sétt att vara svart pa.

Detta positionerande och placerande spelar ocksé roll f6r hur kulturer kommer forstas, vem ar
det som placerar vad/vem/var? Vilket mycket vdl kan exemplifieras med; &r det ett
majoritetssamhille/koloniserande regim som positionerar en marginaliserad folkgrupp eller far

gruppen sjilv komma till tals och beskriva vilka de ér, det vill sdga, placera/representera sig?

I en samisk kontext har det ocksa varit ett avgérande moment for koloniserande regimer att vara
makten som bestimmer vad samer ar och inte, och dessutom beritta detta for dem. Hall hanvisar
sedan aterigen till Fanon som menar att om inte detta tystande av kulturella identiteter moter

motstidnd, s& skapar det ”individuals without an anchor, without horizon, colourless, stateless,
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rootless — a race of angels” (Fanon 1963, se Hall 1989). Losningen péd detta ligger inte
hundraprocentigt i synsétt ett diremot, man ska inte striva efter nagot slags “gyllene forflutet”
eller forsoka vara ndgon slags stereotyp som majoritetssamhéllet forsokt placera dem som, utan
man behdver som grupp istillet frigora sig fran dessa forvantningar pa vad de dr, och lata
kulturen vara levande, inte statisk. Det dr genom detta tillvigagéngssitt som en marginaliserad
grupp kan fOrstd och hantera den traumatiska karaktiren av den kolonialistiska erfarenheten
(1989, s. 70). Det dr ocksd en mer accepterande instdllning till hur det nu har blivit,
kolonisationen har tyvérr hdnt och det dr upp till manniskor att gora det basta av det. Nedan tar
Hall bland annat svarta diaspora- och hybrididentiteter i forsvar genom att gd emot den
essentialistiska idén om att svarta &r eller bor vara pa ett visst sitt, och belyser istillet att om
svarta sjdlva far fora sin talan om sig sjélva och skapa sin egen representation, blir situationen

och placeringen — och ddrmed forstaelsen — en annan:

What is at issue here is the recognition of the extraordinary diversity of subjective positions, social
experiences and cultural identities which compose the category ‘black’; that is, the recognition that
‘black’ is essentially a politically and culturally constructed category, which cannot be grounded in a
set of fixed transcultural or transcendental racial categories, and which therefore has no guarantees in
nature. What this brings into play is the recognition of the immense diversity and differentiation of the

historical and cultural experience of black subjects (1988, s. 443).

Halls position i diasporan paverkade som sagt varifran han skrev. I New Ethnicities (1988) ér
han ocksé inne pa hur svarta i England inte bara uppstétt eller dykt upp i marginalen av sig
sjdlva, utan blivit satta dar av majoritetssamhaéllet. Har gér det i mina 6gon bra att byta ut svarta

mot andra minoriteter eller andragjorda grupper, i mitt fall da - samer:

In these spaces blacks have typically been the objects, but rarely the subjects, of the practices of
representation. The struggle to come into representation was predicated on a critique of the degree of
fetishization, objectification and negative figuration which are so much a feature of the representation
of the black subject. There was a concern not simply with the absence or marginality of the black

experience but with its simplification and its stereotypical character. (Hall 1988, s. 442)

Detta dr ocksd ndgot som kultur- och genusvetaren Linda Berg skriver i sitt kapitel om
postkolonialism 1 boken Tilldmpad kulturteori (2017). Dér skriver hon om filosofen Gayatri
Chakravorty Spivak som 1 sin tur skrivit om hur just “vésterlandsk hegemonisk
kunskapsproduktion, global kapitalism och andra neokoloniala strukturer berévar de subalterna

[...] mgjliga subjektspositioner” (Berg, 2017, s. 282). Alltsa, genom att vita i vést far vara de
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som beskriver folk i en andraposition och hindrar dem fran att komma till tals, upprétthalls
koloniala maktrelationer. Det dr ocksd med Bergs ord jag tar hjélp av att forklara varfor jag satt
parenteser runt ’post” i detta styckes rubrik. Den formella kolonialismen som den sdg ut, ar i
storsta utstrackning 6ver, men dess efterkdnningar ar i allra hogsta grad ndrvarande och det blir

dérfor svart att prata om att kolonialismen har forsvunnit helt (Berg, 2017, s. 278).

VITHET

Att tillhora ett majoritetssamhille eller att vara vit dr inte automatiskt ett problem i sig, nagot
som jag kan tycka mig se att minga vita tror. Ebba Olofsson skriver i sin avhandling om hur
psykologiprofessorn Susan Friedman i sin tur skrivit att manga vita kdnner en skuld for hur vita
kolonisatorer agerat genom historien (Friedman 1995, se Olofsson 2004, s. 24), men att vara
attling till kolonisatorer dr som sagt inget automatiskt problem, sivida inte asikterna bestar.
Olofsson diskuterar ocksa begreppet “vit versus den andre” som Friedman motsétter sig — det
ar inte sa enkelt som ett s& pass absolut och bindrt system eftersom vissa kan vara utsatta i en
situation, kontext eller milj6 men uppfattas som priviligierad i andra kontexter menar hon
(Olofsson, s. 24). Olofsson héller med om att det &r relativt och mer av en grdzon men landar
dnda 1 att det inte gar att blunda for de asymmetriska maktforhallanden som funnits och finns
an idag och att vithet inte bara handlar om hudférg (ibid, s.24), nagot jag haller med om. Det
kan uppstd problem, missforstind och konflikter nér vita inte vet om att de tillhor en
priviligierad grupp som ofta tar/ges ett tolkningsforetrdde. Sedan finns det hierarkier och
fordomar mellan olika vita ocksd, men det dr inte vad som dr av vikt hir, utan meningen ar att
belysa hur europeisk kolonialism paverkat vérlden och hur den ser ut idag. "Men, samer &r ju
vita? De kan ju inte utséttas for rasism?”, r ett argument jag stott pa emellanat och nigot som
gor mig lika forvirrad var gdng. Om det dr hudfarg som avses, dr samer i mangt och mycket
inte ljusar frin gemene svensk, men det &r inte den enda avgorande faktorn for vad som ar
rasism och inte. Judar behdver inte ha en icke-europeisk etnicitet for att rasifieras eller domas
rasistiskt, om ndgon diskrimineras eller fortrycks pa grund av dennes hirkomst ér detta rasism,
oavsett hur vit personen ir till hudfargen. Sedan finns tyvérr en hel del forvantningar pa att folk
frn sirskilda omraden ska se ut pa sérskilda sitt, men det dr inte hur du ser ut som avgor hur

svensk eller samisk du ér.

Poidngen é&r alltsd att gentemot resten av vérlden, sa ser ditt liv annorlunda ut om du tillhor ett

majoritetssamhille gentemot hur minoriteterna 1 landet upplever tillvaron, oavsett om
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minoriteten dr enbart etnisk eller kanske dr sprungen ur en faktisk nation. Finnar har till exempel
fatt std ut med och far nog std ut med rasism &n idag i Sverige, detta ocksa trots att de till

utseendet inte skiljer sig ndmnvért fran svenskar, man domer dem sé ldnge de ér de andra.

DEN ANDRE

Med tiden har finnar blivit mer och mer accepterade, ocksa lite tack vare att andra manniskor
kommit hit efter dem, ménniskor med inte bara annat sprak utan kanske ocksa annan religion
och hudfarg. Efter den finska arbetsinvandringen i mitten av 1900-talet kom det nya vagor av
arbetsinvandring frén Italien, Grekland och forna Jugoslavien bland annat, de 4r mer annorlunda
an vad finnarna dr, det blir enligt den andre-perspektivet darfor littare att acceptera finnarna for
att nu kan man komma 6verens om att ”’Nej men, vi dr ju nordbor bada tvd!”, och si borjar
ryktesspridning om hur invandrare river upp parketten for att odla potatis (Klintberg 1986, s.
79). P4 samma sétt finns det sjdlvklart manga gamla sédgner om samer och vad de var kapabla
till med sina trollkonster. Det har fungerat lite som ett sitt att fa lite kontroll och makt 6ver
situationen, istéillet for att man inte vet vem man har att géra med sa fors6ker man hitta sétt att
bestimma sjdlv vem det dr man har att gora med (Stattin 2006, s. 105). Tyvirr verkar det inte
alltid vara viktigt att veta rdtt, sd 1dnge man “’vet” ndgot om dem, och om det ar sant eller inte

ar sekundart.

Vad kan det innebéra att vara den andre? Det ér ett begrepp med lang historia som kan beskriva
en grupp som star i kontrast till majoritetssamhillet. Asa Nilsson Dahlstrom, lektor i globala
studier vid Jonkopings Universitet har skrivit ett kapitel 1 Perspektiv pa “den andre” (2018)
som handlar om “den ddle vilden”. Efter att de forsta kolonisatorerna kommit till Amerika fanns
det en uppfattning om att folket dir inte fOrpestats av civilisationen utan levde i ett mer
harmoniskt tillstdnd. Detta kom att &ndras under 1800-talet d4& man menade pa att de var liagre
staende och inte hade utvecklats lika langt som européerna (ibid, s. 185), detta skifte i synsatt
skedde dven 1 Sverige dar samernas situation under 1600-talet kontra 1900-talet skiljde sig
avsevirt. Begreppet “ddel vilde” dr inte nagot som urfolk sjélva valt, utan nidgot som lagts pa
dem. Nilsson Dahlstrom skriver ockséd om hur begreppet varit negativt for urfolk d& det har en

essentialistisk grund som menar att urfolk automatiskt besitter vissa egenskaper (ibid, s. 194).

Kolonialismen har med hjilp av sanningsansprik och makt 6ver de koloniserade gjort att manga
icke-vita internaliserat dessa uppfattningar om sig sjélva, vilket gor att de far brottas med

uppfattningar om att vara annorlunda och avvikande (Berg, 2017, s. 277). Loomba skriver ocksé
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om hur den tidigare nimnda Frantz Fanon har skrivit om ”den andres” mimik och hdrmande av
den vite kolonisatoren for att forbéttra sin tillvaro och bemoétande, det ar ett slags andragérande,
ndr en person forvéntas bete sig som en ’hogre stdende” kultur. Det vill sdga, att en icke-vit
person hamnar i en sadan utsatt position att man overger eller nedvirderar sin kultur vilket
enligt Loomba och Hall dr Fanons poidng med Black Skin, White Masks fran 1952 (2015, s.
176—179). Den koloniserade skulle kdnna sig som den andre, som den ldgre stiende genom en
internaliserad uppfattning om vad den var, uppfatta sig sjédlv genom kolonisatéren och inte via
sig sjalv. Hall fick vara med béde i borjan och slutet pa detta teoriavsnitt och knyter ddrmed
ihop kolonialismséicken. Kolonialism, hybriditet och den andre dr ssmmankopplade begrepp da
andragdrandet av ménniskor dr en maktfaktor som fitt ménniskor att overge sin kultur for att
forsoka passa in 1 kolonisatorens 6gon. Dér uppstér en hybriditet i férsta generationen, om
personen sedan skaffar barn med ndgon frin majoritetskulturen far barnet tillgang till flera

kulturer och bér pa en hybrididentitet. Dessa personer kan bli den andre t6r bada kulturerna.

1.6.2. KULTURELLA TRAUMAN OCH MORKA /SVARA KULTURARV
KULTURARV

Det ér inte alltid sjdlvklart vad som menas med ordet “’kulturarv”’. Under kandidatprogrammet
i kulturarv fick jag ofta forklara lite mer ingdende vad jag studerade och vad jag skulle kunna
gora 1 framtiden. Ordet arv, vicker hos mig konnotationen att det dr ndgot vardefullt vi har att
gbra med, ndgot som borde bevaras och foras vidare. Detta oavsett om det ror sig om materiella
kulturarv som byggnader, foremél eller platser, eller om det handlar om immateriella kulturarv
som traditioner, sdgner och olika slags kulturuttryck (Bohman 1997b, s. 11). Vad som ir
vardefullt varierar dock fran person till person och kultur till kultur. Runstenarna har inte alltid
haft samma skyddsstatus de har idag, de kan till exempel ha delats pd och anvints som
byggmateriel i broar (Riksantikvariedmbetet, 2018). Sa, vad som dr morkt kulturarv eller inte
4r ocksé relativt eftersom minniskor har olika relationer till kulturarvet i friga. Aven om jag
blev djupt rord och paverkad av att ha besokt Rasbiologiska institutets arkiv i Uppsala, finns
det dn idag ménniskor som egentligen tycker att institutet gjorde ndgot bra. Herman Lundborg
som var ansvarig for institutet lade helt andra virderingar i ordet rasbiologi” &n vad hans offer
gjorde. Eftersom kulturarv och vérdeladdning hanger thop blir det darfor av vikt att undersoka
inte bara vad utan ockséd hur ndgonting sdgs om historiska skeenden. Detta dr ocksa kolonialt

kopplat, eftersom det séllan har varit minoriteter och urfolk sjdlva som fatt komma till tals.
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Peter Aronsson har satt ord pad vad som sker i en sddan process. Det finns olika slags
historiekultur som kan vara — i princip det jag sa att kulturarv kan vara hir ovan — foremal,
traditioner, och sd vidare. Dessa “erbjuder mdjlighet att binda samman relationen mellan datid,
nutid och framtid”. Nar dessa aktiveras och anvénds for att forma “bestdmda meningsskapande
och handlingsorienterade helheter” sker det som han kallar for Aistoriebruk. Sista delen i denna
process ir historiemedvetande, som ar ”de uppfattningar av sambandet mellan datid, nutid och
framtid som styr, etableras och reproduceras 1 historiebruket (Aronsson 2004, s. 17—18). Alltsa,
urvalet och dirmed virdeladdandet av historiekultur formar vilket slags historiebruk som far ta
plats och avgdr dirmed vilket slags historiemedvetande som skapas. Aven framstillningen
spelar roll, det racker inte med att historia och kunskap finns till pa alla véra arkiv, bibliotek

och sa vidare, utan den behover levandegdras for att inte glommas bort (Aronsson 2004, s. 61).

Historielektorn Cecilia Trenter skriver 1 sitt kapitel 1 antologin Makten 6ver minnet (2000) om
hur Danmarks olika instédllningar till Gronland och dess folk har sett ut genom tiderna. Hur man
bade sett inuiterna som den ddle vilden men ocksa som en forlorad oddel vilde som inte kan ta
hand om sig sjilv. Hon skriver ocksa om varfor eskima byttes ut mot inuit, att det finns en
politisk laddning i ett ord som betyder de som é&ter ratt kott” (eskimd) kontra “méanniska”
(inuit), och ddrmed en ojdmn maktfédelning (s. 56). Hon visar ockséd upp den ambivalens som
kolonisatorer vérlden dver tvingas std infor ndr historien behdver skrivas om for att goras
rattvisa. Vill berdrda stater verkligen erkdnna att de gjort fel och ta ansvar for hur de har
behandlat manniskor? Bade ja och nej. I Sverige finns nu Sanningskommissionen for det
samiska folket vars uppgift ar att samla in vittnesmal och avldgga en rapport till regeringen om
saddant som staten utsatt samerna for. De ska ocksa granska den politik som forts mot samer och
vilka konsekvenser detta har haft. Norge har redan fardigstillt en sddan rapport, Finland har satt
igdng ett likadant arbete och dven sverigefinnar har bett om att f4 en sadan utredning. Det
grundar sig 1 FN:s beslut om rétten till sanning och att utreda brott mot ménskliga réttigheter

(SVT, 2024).

Processer som dessa mdter ocksd motstand. Vissa kritiker menar att detta handlar om att gora
om historien till ndgot den inte &r, att det handlar om historierevisionism 1 form av
historienegationism som innebdr att man fornekar historiska skeenden. Snarare ér det ju faktiskt
tvirtom, eftersom detta &mnar komplettera den tidigare historieskrivningen som med Aronssons

modell varit begrinsad pa grund av koloniala makters historiekultursurval som producerat ett

28



kolonialt historiebruk, som 1 sin tur lett till koloniala historiemedvetanden. Att undanhalla
information om eller forneka Sveriges koloniala historia &r istillet det som kan klassas som
historienegationism. Runtom i vérlden borjar folk ifragasitta statyer av kolonisatorer eftersom
att hylla dessa som landsfader eller hjdltar menar man beréttigar ett kolonialt taink (BBC, 2020).
Det finns dock folk som inte ser ndgra problem i att ha kvar dessa statyer for att man “’kan inte
skriva om historien”, men vér bild av historien hittills ar inte skriven i sten utan kompletteras

allt eftersom.

Historikern Benedict Anderson skriver 1 sin klassiska /magined Communities (2016) bland
annat om hur kolonisatérer namngett stéllen som New Orleans, New York och New Zeeland
som om de vore helt nya platser, ororda platser som bara véntat pa att bebyggas och befolkas
(2016, s. 187). Detta ar ett praktexempel pa hur makten 6ver minnet och historieskrivning kan
fungera och hur uppfattningen paverkas av framskrivandet. For om jag istéllet pratar om
Bulbancha, Lenapehoking och Aotearoa dr det inte lika ménga som kénner till vilka platser det
ror sig om (till New Yorks forsvar, ska det ségas att Manhattan faktiskt dr en anglifierad version
av ursprungsnamnet). Detta knyter an valdigt bra till Hall och Fanons ord om hur andragérandet
av svarta fungerat eftersom samisk historia och ortnamn ocksa hittills for det mesta skrivits
fram pa svenska vis, och darfor upplever jag att denna kombination av teorier ldmpar sig vil
for ett arbete om samiskt mellanforskap. Genom att man besitter makt dver minnet och
representationen av den andre, utdvas den koloniala makten trots att kolonialismens vérsta

dagar dr Gver.

KULTURELLA TRAUMAN

Aili Aarelaid-Tart har skrivit Cultural Trauma and Life Stories (2006) som handlar om
kulturella trauman 1 Estland 1 samband med Sovjets styre. Dér lyfter hon fram hur kollektiva
minnen delvis fungerar som gemensamma referenser till konkreta historiska hdndelser men hur
de ocksa passerar genom olika narrativ som placerar ditidens minnen i fixerade och socialt
accepterade ramverk (2006, s. 49). Med hjélp av sociologen Jeffrey C Alexanders teorier
beskriver Aarelaid-Tart kollektivt trauma som ett resultat av ndr sikerheten och ordningen 1
samhdllet bryts av plotsligt, och nér detta sker pa en nationell niva skapar det en kénsla av att
man lever i en farlig tillvaro (Alexander 2004 se Aarelaid-Tart 2006, s.42). Aarelaid-Tart
diskuterar ocksé traumats tidsspann och natur med ord frdn Alexander som menar att det &r

ndgot som intréiffar pldtsligt, med en rask forindring i sittet att leva. Aven om sédana plotsliga
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héndelser funnits och finns &r det sjélvklart inte bara s& det kan ga till, utan det kan vara
langdragna missforhallanden det handlar om ocksd. Kulturellt trauma har f{6r- och
efterskeenden som kanske tillatit de skarpare, traumatiska hdndelserna att ske, men ocksa som
uppratthallit en traumatisk ordning efterdt (2006, s. 43—46). Sadana situationer hanterar
minniskor olika, vissa vill fly, vissa kénner att de inte kan fly och vissa kdnner kanske att de
madste stanna och sléss for att fa tillbaka den gamla tillvaron. Oavsett om man stannar pé platsen
ifraga eller inte kan det vara si att man aldrig vill prata om det hemska som hént igen, det ar
for infekterat. Hon beskriver denna dngestfyllda tystnad som nagot som forstérker och forlanger
trauma, det blev ett tecken pa att &ven om hemskheterna frén Stalins regim var 6ver sedan lénge,
bar folk med sig angesten i flera decennier efterat. Hon tar hjélp av sociologen Bernhard Giesen
for att forklara det “tystnadsforbund” som uppstér efter ett kollektivt trauma dér det ofta kan
krévas en tid av att traumat &r dolt innan det kan bearbetas (Giesen 2004 se Aarelaid-Tart 2006,

s. 47). For min uppsats ér det viktigt att ha 1 atanke, da jag pratar med traumaéttlingar.

Jag dmnar inte gora en diskursanalys av kulturellt trauma i sig, men diskurser 1 samhallet spelar
roll for hur man kan prata om dessa trauman. Ar det en medminsklig diskurs frin
majoritetssamhéllet eller & man kvar i tankesédtten som var norm nér traumana dgde rum?
Aarelaid-Tart beskriver alla biografier och livserfarenheter som unika men de &r fortfarande
satta 1 ett “kollektivt trauma” dir de kan fOrstds ocksa ithop med specifika sociala kontexter
(2006, s. 55). Detta kan liknas till positioneringen och situerandet som Hall och Haraway var
inne pa. Vidare utvecklar hon hur kulturellt trauma pa grund av tidigare nimnda tystnad kan
ligga och vila i1 langtidsminnet i véntan pa rétt tidpunkt att {4 ta plats i folks livsberittelser (ibid,
s. 56). Traumat hamnar i ide kan man siga, och sa ldnge en emotionellt sérbar vinter rader ligger
den och vintar pa ritt tid att vakna upp ur dvalan. Nér personer inom en kultur &r redo att prata
om den gemensamma morka historien, sker en fordndring 1 historiebruket. Att erkédnna och
artikulera allt det hemska &r det som Aarelaid-Tart lyfter fram som en slutgiltig fungerande
hanteringsmekanism. Hon har ocksé anvint sig av texter frin sociologen Piotr Sztompka som
menar att erkéinnandet av situationen istéllet for undangémmandet och flykten frdn de jobbiga
minnena — dr det som kan ta varje enskild person framét (och dirmed kollektivet 1 lingden), 1
likhet med vil kdnda psykologmetoder (ibid, s. 44). Hon citerar ocksé sociologen Ron Eyerman

som jag, liksom hon kénde ett behov av att citera:

Like physical or psychic trauma, the articulating discourse surrounding cultural trauma is a process of

mediation involving alternative strategies and alternative voices. It is a process that aims to reconstitute
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or reconfigure a collective identity through collective representation, as a way of repairing the tear in

the social fabric (Eyerman 2001, se Aarelaid-Tart s. 45).

Med en blandning av olika teorier fran sociologen Erving Goffman, sociologen Olaf Struck och
historikern Pierre Nora, letar Aarelaid-Tart sitt att forklara och definiera vad kulturellt trauma
ar for nagot, hur individerna kopplar samman sina historier med stora kulturella och historiska
skeenden och hur man kan bearbeta traumat som Eyerman kallar for the tear in the social
fabric”. Darfor har hon ocksa tagit fram en modell som bestér av en blandning av begrepp for
att fortydliga vad som péagar i sadana processer. Modellen ar inspirerad av Goffmans keying och
framing, som spelar roll héar for att forstd hur en individ organiserar olika hindelser och
erfarenheter, och inkorporerar dem i sitt liv. Jag kommer anvinda mig av denna modell i
samband med material frdn mina intervjuer for att se hur hanteringen av samiska kulturella

trauman kan forstas.

Aarelaid-Tart beskriver den forsta rutan —
till vénster Frame in society 1 som community of memory
T . . a
individens sociala verklighet, personens ] §
- < L] o
. . . .. o =
livssituation eller ursprungslige for det E <!1.—_I—‘> z INNER FRAMING g <:> 5
kulturella traumat som &r kryssat pa 3 = (DUREE) @ 8
» - a = - 7
. .. h
tidslinjen under denna ruta. Med traumat E e 118 ».g e E
. ) ) ) s usable g ® trajectory =
uppstar en situation som behdver g ] z g
w §_ [ w
hanteras, individen behéver make the habitual disposition
past usable som det stir under pilen som
for oss till de olika avgorande inre CT event -
- -
faktorerna. Dessa dr viktiga for att HISTORICAL TIME (TEMPS)

komma ut pa andra sidan i en bearbetad  Figyre 4. Relations between components in the frame

Frame in society 2. Personal capability analysis of a CT life-story

to adapt ér en sadan faktor, och hon hin- Fig. 1 Aarelaid-Tart 2006, s. 80
visar till Strucks ord om vikten av att det krdvs en flexibilitet infér nya och okdnda situationer
som det nya livet for med sig (Struck 2003, se Aarelaid-Tart 2006 s. 74).

Formagan att anpassa sig ar beroende av personens habitual disposition, kortfattat, habitus,
vilket &r ett begrepp myntat av Bourdieu. Det kan forklaras som det system av dispositioner,
vanor och epitet som formar en individs sitt att uppfatta verkligheten och déarfor ar dven klass,

kon, etnicitet och utbildning ocksd del av vart habitus (Pettersson, Wolanik Bostrom &
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Ohlander 2017, s. 135). Vidare ligger hon fram community of memory som en faktor, det som
menas dr grupper av manniskor med vilka man delar erfarenheter och en gemensam uppfattning
om dess mening och relevans (Irwin-Zarecka 1994, se Aarelaid-Tart 2006, s. 74). Skill of using
resources hanvisar till individens mdjlighet att med den flexibiliteten och anpassningsforméagan
som redan namnts, kunna ta till de medel som finns i ens nya omgivning. I Aarelaid-Tarts studie
fanns en informant som anvénde sig av sin dubbla svensk-estniska identitet som en sadan
tillgdng nér hon ville forska pa hur efterkommande generationer av estniska flyktingar pratade
estniska (2006, s. 89).

Sedan aterfinns ocksa rutan inner censor i modellen, som en paminnelse om att den som beréttar
om de olika hidndelserna ibland bade medvetet och undermedvetet censurerar vissa delar av
historien (ibid, s. 77). Nar dessa faktorer och moment efter det kulturella traumat sker pa ratt
sdtt, sker det som stdr 1 den hdgra pilen, reshaping life trajectory, vilket leder till Frame in the
society 2, en uppdaterad, starkare version dn den fOrsta rutan.

Detta &r ett lampligt sétt att inte bara kolla pa déatidens kulturella trauman inom Saepmie, utan
dven analysera hur dagens attlingar till de forsvenskade forhéller sig till historia, identitet och

kulturarv och hur sddana processer kan gé till. Hon forklarar modellen vidare:

In order to cope with cultural trauma, it is important to find “a way of figuring out what we are from
what we are no longer” (Nora 1996:13). To re-determine one’s identity and life trajectory, the
individual must by means of inner framing develop the new freedoms and limits of existence and a
new self-image. [...] I claimed in chapter 1, that one of the principal needs of every human life is to
subject the uncertain outer reality to a personally controlled inner reality. Through biographical work,
a subject makes the life into a ’combination of accidents’ that is more understandable and reliable for

both the subject and the surrounding institutions.

Hur effektivt detta dr beror pa hur lyckat samspelet av de olika faktorerna i modellen ar (ibid,
s. 79), nir alla delar ges hdnsyn och sitts igdng kan man ndrma sig ett hilsosamt hanterande.
Aarelaid-Tarts teorier handlar om coping, dar historiebruket spelar en roll for det kulturella
traumats hanterande kan det med fordel appliceras pa — inte bara de som utstatt kulturella
trauman — utan dven de som &drvt det. Nadgot som dven Aronsson tar upp i Historiebruk (2004)

genom att liksom Aarelaid-Tart, referera till Eyerman:

De som haft mycket svara upplevelser reagerar vanligen med fortringningar av sina minnen. I nésta
generation kan intresset 6ka och man kan upptécka det forflutna, se behov av att tydliggora det som

explicit kunskap och skulddiskussioner och i tredje generationen avgors frigan om minnet kan
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institutionaliseras som kulturarv, kunskap och sedvénja, vilken i sin tur kan sjunka tillbaka till en

mentalitetsniva (Eyerman 2002, se Aronsson 2004, s. 73).

Detta vill jag koppla samman med synen pd vad som é&r kulturarv, eftersom mycket av det
immateriella kulturella arv samer far med sig bestér av tung historia. Kulturarv vérdeladdas i
sin tur pé olika vis, och olika historiemedvetanden uppstar och far ta olika mycket plats. P sa
vis gér inte bara Aarelaid-Tart och Aronssons trauma- och historieteorier bra ihop, utan de

passar dven bra ihop med Halls ord om vilken historia som fér ta plats.

1.6.3. CENTRALA BEGREPP — BOURDIEU OCH POSTKOLONIAL ORDLISTA
Sociologen Pierre Bourdieu utvecklade begreppen socialt och kulturellt kapital som ett sétt att
bendmna en individs “meritportfolj”, det vill sdga sociala/kulturella erfarenheter och tillgdngar.
Dartill finns dven symboliskt kapital som 4r det kontextberoende och fluktuerande védrde nigot
kan inneha (Petterson, Wolanik Bostrém & Ohlander s. 138). I sina texter pratar han ocksa om
ekonomiskt kapital men det begreppet kommer inte till anvandning i denna uppsats. Kulturellt
kapital bestar av en individs kulturella erfarenheter, kulturella dgodelar inom musik, konst och
bocker till exempel, medan det ocksd handlar om allménbildning och kulturell kompetens som
ocksd visar att en person besitter ett hogre kulturellt kapital. Socialt kapital bestir av ditt
nitverk, dina kontakter och mdjligheter, helt enkelt dina sociala vén- och kontakttillgdngar.
Symboliskt kapital tillskrivs till objekt pa olika vis av olika ménniskor (ibid s. 138). Som
slaktforskare ser man till exempel ett helt annat virde 1 en gammal sldktklenod som andra
ménniskor inte alls hade vérderat lika hogt, en trasig stol som gammelfarfar gjort till exempel.
Hade sléktforskaren sett en likadan stol pa en loppis hade denna inte varit lika betydelsefull —

dé det inte finns ett symboliskt véarde kopplat till stolen.
Dessa postkoloniala begrepp anvinds i min uppsats, men vissa dok ocksa upp i vissa intervjuer.

Cultural appropriation/exotifiering — P& svenska, kulturell appropriering. Genom historien
har koloniala makter velat bestimma vad som ar 6nskvirt och inte, man nedvarderar den andres
olika kulturuttryck, klédstilar, frisyrer och sé vidare. Sedan uppstar en glitch, nér folk inom den
koloniala makten anammar ndgot eller ndgra av den utsatta kulturens kulturuttryck, plotsligt ses
det som snyggt, lite exotiskt och det blir kanske inne med det kulturella fenomenet som
approprierats. Majoritetssamhéllets personer kommer naturligtvis undan med detta eftersom de
inte dr fortryckta. Forr 1 tiden, kanske hundra ar sedan, var det till exempel en grej att lata sig

fotas 1 samekldder, ndr det vid samma tid fanns ett starkt samehat i bade politiken och
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norrlédndska bygder. Det ser inte bra ut ndr en person fran ett kolonialt majoritetssamhélle glider
in och anammar minoritetens kulturuttryck for néjes skull nir den koloniserade personen fatt

utsta rasism i flera sekel for just samma saker. (Nationalencyklopedin, u.4.)

En annan typ av exotifiering ar hur ett land kan vilja skryta om att de minsann huserar ett urfolk
och anvinder det som reklam med allehanda smickrande och romantiserande ord, medan
verkligheten ser annorlunda ut, ddr kolonialmakten inte vill ga urfolket fullt till métes och
uppratthaller ett andragorande. Samer exotifieras fortfarande nar de bar kolt, genom att folk vill
fota dem som ett objekt, eller som nagon man vill fota sig med for att visa upp en exotisk
upplevelse. Aven om en sddan situation kan ske i all vilmening skaver det hos samer da

samhillet tidigare bendmnt samisk kultur som icke-6nskvird och velat fa stopp pa samiskheten.

Proximity to whiteness — Hur ndra man &r det vistliga, vitheten (Garay, Perry & Remedios
2022). Varfor dr det ldttare for finnar &n {or resande att fa sin kultur accepterad 1 Sverige? Det
kan ockséd handla om en medménskligare instéllning i det offentliga till flyktingar frdn Ukraina
jamfort med muslimska lander. Bada har rétt att soka asyl men folk fran Ukraina &r européer
och oftast kristna, vilket gor att ”de kéinns mer som oss” enligt vissa. De har helt enkelt en annan
nérhet till vithet och vist, men att vara kristen europé dr ddremot ingen garanti for vilkomnande,

da till exempel romer far uppleva utanforskap och andragérande.

Gatekeeper — Négon som vaktar intrédet till en kultur eller grupp av ménniskor for att skydda
denna frin de som inte borde ha tilltrade till den. Genom att ”fel” personer kommer in i kulturen
kan kulturen spédas ut eller forvridas av de som inte forstar kulturen. Olika ménniskor har
saklart olika uppfattning om vem som ér otillborlig och inte, vilket gor att forvirring uppstér

kring vem som har ritt att kalla sig same till exempel. (Wiklund 2011, s. 67)

Minoritetsstress — P4 grund av historia av utsatthet och fortryck bér ibland individer inom
olika minoriteter pd en slags stress, ddr man stindigt dr pd tdrna och forsoker vara beredd pa
nésta “attack”. Nér jag kollat upp uttrycket hittar jag det framst inom HBTQI+-kretsar men det
ar fullt applicerbart d&ven for andra minoriteter. Stressen gor det svéart att slappna av och har
aven bidragit till varfor folk overgivit den samiska identiteten, man har helt enkelt valt mentalt

bekvidmare och mindre stressiga stigar i livet. (Frost & Meyer, 2023)
Lésas — Hur ndgon “ldses” dr kort och gott hur ndgon tolkas eller uppfattas.

White passing/passera — Om en minoritetsperson inte ldses som en minoritets- utan en

majoritetsperson dr detta att passera. Vissa minoritetspersoner ldses inte alltid som just en sddan
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person, kanske pa grund av att man anpassat sig sa pass mycket efter majoritetssamhéllet och
dess normer att man ses som “’vanlig” och en av dem. Beroende pa hur annorlunda ens etnicitet
ar jamfort med det majoritetssamhille det handlar om, kan det ocksé vara sd att man undviker
att bli rasifierad eller ’passerar” forbi de domande hos majoriteten. Exempel: ”Men du ser ju
inte samisk ut!” GOr man inte det blir man inte 14st som same lika ofta, och kan darfor enklare

passera hos en vit majoritet (Hiibinette & Pripp 2017, s. 296).

White washing — Kan bade vara nir till exempel vita portrétterar icke-vita i film eller serier
dir det egentligen kanske handlar om en icke-vit, man gor dd& om handlingen och later en vit
person spela rollen for att det ska kinnas enklare for en vit publik att relatera till. Varfor? For
att vita har en tendens att se ’den andre” som ndgot undermaligt och det blir automatiskt daligt
om det inte “dr som oss”. Det kan ocksd vara white washing av historien genom att dolja
kolonialism eller slaveri. Sedan liknar det lite pd vad som sker nér den andre gor om sig och
sitt beteende for att passa in, och kan dérfor liknas med Bhabhas mimik (Berg 2017, s. 277),
men ocksa performansteorier eftersom vitheten blir ndgot som gors och iscensétts (Hiibinette
& Pripp 2017, s. 308). Som det visats i historieavsnittet var det inte onskvirt av staten att vara

same, vilket ledde att samer tvittade bort sin identitet for att bli svenskar.

1.7 METOD OCH MATERIAL
1.7.1 INTERVJUER OCH AUTOETNOGRAFI

Att anvinda mig av intervjuer for detta arbete var ett sjilvklart medel da det ar ett passande sétt
att komma at kvalitativ empiri, att kunna sitta i samtal med fragestéllningar som bestar av flera
lager och komplexa dmnen gor det néstan till ett ofrivilligt val for mig att ta till intervju som
metod. Frin borjan tinkte jag anvinda mig av netnografiska observationer dartill, men efter att
ha fétt in mycket mer material dn vad jag forvéntat mig via intervjuerna fick detta riacka. Istillet
kommer jag ldgga till autoetnografiska komplement hir och var. For bdda dessa metoder, bor
det nimnas att eftersom de forlitar sig pd méinniskors minnen, finns det risk for att nigot
berittats pa ett annat sitt &n hur det gick till. Det dr en ménsklig faktor. Jag kan intyga att mina
informanter inte haft for avsikt att fara med osanning eller dverdriva det de beréttat nér det
handlat om datid. I slutdndan &r det dnda sa att det dr jag som gor ett urval av det insamlade

materialet och har ddrmed kunnat utesluta sddant som jag eventuellt hade upplevt opassande.

INTERVJUER

“Etnologer har alltid intervjuat” later det nér etnologen Eva Fagerborg beskriver intervjuns roll
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inom etnologin (2011, s. 86). Vidare skriver sociologen Nick Couldry om hur individens
berittelser dr av stor vikt for serids kulturell forskning (2007, s. 52) och tar hjélp av Herbert
Mead for att papeka ytterligare att &ven om individer dr paverkade av samhillet de lever 1 och
maéanniskorna de omger sig med i sina liv etc, sé bar de fortfarande med sig unika erfarenheter
som inte alltid har glasklara harledningar till gemensamma monster i samhéllet (Mead 1967, se
Couldry 2007, s. 51). Couldry tar dven hjélp av Bourdieu for att lyfta fram vikten av att man
lyssnar och framstiller informanternas roster pa ratt sitt for att fa en adekvat bild av den sociala
terraingen” (Bourdieu 1993, se Couldry 2007, s. 57). Ett av mélen dr att kunna se kopplingar
mellan de storre samhilleliga faktorer och den enskilde, ndgot Couldry kortfattar sahér: ... the
point of orchestrating these individual voices is to bring out the structures working within the
details of their lives” (2007, s. 57). Detta dr en av de saker som sérskiljer kvalitativ forskning
frén kvantitativ, eftersom storre vikt laggs vid farre informanter, och dirmed kunna djupdyka i
“details of their lives” for att f4 nys om olika strukturer/mdnster. Det vore av intresse att gora
enkiter 1 amnet ocksd men for detta arbete ar det inte passande, dir finns inte samma néirhet i
svaren pé grund av uteblivna diskussionsmgjligheter. I avhandlingar med fler intervjuer bidrar
bade det kvalitativa och det kvantitativa till att det enklare gér att generalisera det informanterna
pratar om. Efter att “bara” ha pratat med sex informanter kan jag ddremot inte prata for alla
mellanforskapssamer, utan intervjun fungerar hir som ett sétt for mig att na djupare samtal om
amnet ifrdga. Det ar ett [ampligt sétt att linka personliga besvir till publika problem, for att lana

ndgra ord frin Charles Wright Mills (1959).

Sett till titlarna “intervjuare” och “informant” kan det lata som en envigskommunikation dér
nagon stiller fragor och en annan svarar pa dem. Fagerborg lyfter diremot fram hur intervjun
ar beroende av vad for kunskapsmél som &r uppsatt och vad for slags kommunikation som
uppstar (Fagerborg 2011, s. 87), det krdvs anpassning fran den som intervjuar. Trots att jag
anvint mig av en semistrukturerad intervjuguide har det ibland varit omgjligt att f6lja denna
trots anpassningar mellan intervjuerna. Ibland dyker samtalsdmne nummer fyra upp som
nummer tva 1 intervjun pa grund av sadant som informanten knutit an till 1 tidigare fragor, det
ar da till en nackdel att avbryta det momentet och pa sd vis dr min egen anpassning till
informanten till gagn for oss bdda. Informanterna har ocksa fatt mojlighet att 1dgga till sddant
de kanske saknade under intervjun, jag har inte velat styra in dem pa sérskilda spar eller forsokt
fa fram specifika svar. Monica Dalen skriver om vikten av hur man dessutom bor lata bli

argumenterande och moraliserande svar pa det informanten sdger for att skapa en behaglig
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situation for denne, detta dr ndgot jag fokuserat mycket pa eftersom jag dessutom stér féltet
nédra. Uppepa detta dr det viktigt att visa att man lyssnar genom till exempel kroppssprék och
kommentarer (Dalen, 2008, s. 39). Med en behaglig miljo far informanten frihet i samtalet.
Forutom frihet att ta upp det som kommer i atanke under intervjun och komma till tals, ar det
ocksa viktigt for informanten att fa ta tysta pauser medan det funderas dver ndgot (Dalen 2008,
s. 39). I mitt fall har det varit langa intervjuer, med manga komplexa dmnen som berdrts och
genom att lata informanten ta sig tid kan hen komma att uttrycka sig béttre 4n om den kénner
att svaret behdver komma ut fort. Det mdjliggor det som sociologen Les Back skriver om som
ett slags dykande efter pérlor. Med ritt forutséttningar kan man komma undan de ytliga
samtalen och kan istillet nd djupet dir de for uppsatsen vardefulla ’pérlorna” aterfinns (Back,

2007, s. 21).

AUTOETNOGRAFI

Jag stillde mig forst tveksam till att implementera autoetnografi i detta arbete da det ar ett
kénsligt &mne, men ocksa for att jag intar en roll som bdde forskningsdeltagare och uttolkare
av det empiriska underlaget, som Liliequist och Silow Kallenberg beskriver det (2022, s. 153).
Det var nér jag laste deras kapitel i antologin Etnologiskt fdltarbete — Nya filt och former (2022)
som det ocksé klarnade for mig att det kanske 4r just en sadan sérbarhet och balans jag borde
ta mig an for att jag dndé redan dr en del av filtet jag undersoker. Likt hur Hall pratade om hur
var placering och position paverkar vilka vi ar, skriver Liliequist och Silow Kallenberg om
professor Donna Haraway som var tydlig i sin mening att det inte finns ndgon kunskap som inte
beror pd omgivande kontext, utan att kunskapen behover forstds som situerad (ibid, s.164).
Detta dr ocksa det som gor att etnologin redan for ldngesen gav upp fOrestdllningen om att
materialet skulle vara helt neutralt och objektivt, det kommer fargas av den som skriver i nagon
man (ibid, s. 154). Det blir helt enkelt ett lite hogre krav pa sjdlvreflexiviteten i detta arbete,
men jag ser det ocksa som en dekoloniserande ingéng for arbetets skull — inte bara i teori utan
dven metod — da egna erfarenheter i relation till storre sammanhang och historia dr nagot som
anvints inom urfolksmetodologi for att utmana de vésterlindska forestdllningarna om
objektivitet (Gugelberger & Kearney 1991, se Liliequist & Silow Kallenberg 2022, s. 156).
Med tanke pd Hall och Fanons ord som jag varit inne pé tidigare, om hur det ar viktigt for de
koloniserade att sjdlva fa komma till tals och representera sig, blir autoetnografin nédstan ocksa
lika sjdlvklar som intervjuerna eftersom jag besitter bdde etnologiska verktyg och en

urfolksidentitet. Mitt eget situerande och positionerande dr dérfor en tillgdng snarare dn nigot
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hdmmande (Bylund & Sehlin Macneil 2022, s. 95)

Som jag varit inne pa tidigare dr det ménga tunga och emotionellt utmanande d@mnen och
historier som ofta dyker upp nédr samisk identitet och historia diskuteras. Det behover
automatiskt inte vara nagot sorgligt utan hir finns ocksa en mojlighet att producera evokativ
autoetnografi som gar ut pa att visa att forskaren inte bara &r ett tinkande utan ocksd ett
kidnnande objekt, som med sin text &mnar fora ldsaren nirmare texten och fa den att kinna
sddant som andra metodval inte gor (Liliequist & Silow Kallenberg 2022, s. 157).
Autoetnografiska texter far sdledes gérna vara det som sociologen John van Maanen beskriver
som confessional writing, som gar ut pa att exponera forfattaren och visa for den ldsande
publiken att man besitter manskliga kvaliteter och alltsd inte skriver ur ett kallt och gratt
perspektiv (2011, s. 75). Det gér att prata om texter som ar mer kritiskt och teoretiskt lagda én
vad evokativa texter dr, men Liliequist och Silow Kallenberg menar istéllet pa att det inte finns
nagra tydliga granser mellan de tvé instdllningarna (2022, s. 158), nigot jag haller med om. Jag
tror det dr viktigt att koppla de sma vardagliga hindelserna till de storre teoretiska ramverken
genom en text med olika kdnslouttryck, detta sérskilt ndr det handlar om kansliga &mnen. En
annan metodtext om autoetnografi jag tagit del av dr skriven av etnologen Ann-Charlott
Palmgren. Hon skriver bland annat om hur den egna sarbarheten inte far landa i en narcissism
och att en exponering inte automatiskt betyder att forskningen berikas, utan att autoetnografin
ar beroende av att kopplas till de tidigare ndmnda kritiska elementen, till exempel teorier,
samhillet och olika kulturella sammanhang (Palmgren 2011, s. 179). Det utlimnande
skrivandet maste visa upp sin relevans for analysen och ska i mina 6gon inte vara till som nagon

slags uppmérksamhetssdkande beréttelse, utan ndgot som lankar forskarens koppling till &mnet.

Palmgren lyfter ocksa fram att det inte alltid finns en tydlig grins mellan féltarbete och icke-
faltarbete 1 och med att det handlar om att gi tillbaka i ens egna tid i &mnet (2011, s. 175).
Borjade jag mitt féltarbete ndr min sldktforskning tog vid? Pa sitt och vis, men det kénns
déremot som att det dr nu féltarbetet har gjorts eftersom jag observerat mig sjdlv, mina minnen
och olika processer under mitt &dtertagande. Hade jag borjat min sliktforskning- och
atertagandeprocess med instédllningen att jag skulle skriva en masteruppsats om det i framtiden,
hade arbetet sett annorlunda ut och jag hade till exempel haft mangt mycket fler anteckningar
fran fdltet att anvinda mig av. Nu landar det istéllet i att gora en slags tidslinje och forsoka
kartldgga s gott det gér hur olika kénslor, intryck och information har pdverkat mig. Oavsett

hur bra mitt minne ir, vilket i princip valfri bekant kan intyga, 4r minnet i sig ett svajigt material
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att forlita sig pa eftersom man inte alltid vet om att man minns fel. Jag har darfor behovt ga
tillbaka i inldgg pa sociala medier for att se hur jag pratat om det samiska, vad min instillning
och uppfattning har varit om det ihop med mig sjdlv, men har ocksé gatt tillbaka i chattar med
slakt for att se hur jag pratat om allt. Det egna skrivandet och kommunicerandet har inte bara
varit viktigt att ta mig en titt pa bakat, utan det egna skrivandet dr ocksa nagot som spelar roll
inom autoetnografin nir materialet vil behandlas. Alltsa bade hur jag har beskrivit allt detta,
och hur jag nu beskriver det i text spelar roll. Liliequist skriver att det egna skrivandet fungerat
som ett extra sitt att bearbeta erfarenheter pa (2022, s. 162), nagot som ocksa géller for min
del. Skrivandet &r inte bara en framstéillning av materialet utan ocksa ett undersdkande av det,
det ar en hogst levande process dér jag som forfattare behovt stanna upp och reflektera en hel

del under arbetets géng. Det blir ndgot nytt att se erfarenheterna i text.

Diaremot gor sig sarbarheten pdmind inte bara pd grund av dess kdnsliga natur utan ocksa for
att arbetet kommer bli tillgingligt for allminheten. Liliequist och Silow Kallenberg
understryker vikten av att evaluera hur mogen man &r for en siddan ansats och for att ens
ateraktualisera minnen och historia (ibid, s. 167), och det fér jag allt bendmna mig som. De tar
ocksa upp att det kan vara etiskt problematiskt om arbetet tar upp nérstaende personer d&ven om
de ges pseudonymer (ibid, s. 166), eftersom jag inte 4r anonym med mina erfarenheter. Dér har
jag gjort mitt bista i att inte ta upp handelser med folk som enkelt gar att hirleda till mig, utan
de ménniskor jag ndmner ndmns ej vid namn och ska inte kunna ga att kopplas till mig.
Sammantaget dr autoetnografi i mina 6gon en fullt god metod att ta till for denna uppsats da det
blir en dekoloniserande handling nir en éttling till forsvenskade samer som jag inte bara
intervjuar och lyfter fram informanters ord, utan dven sjélv far analysera och diskutera de

erfarenheter och den historia jag sitter pa.

1.7.2. MATERIALET

Huvudmaterialet i detta arbete kommer frén sex intervjuer gjorda under varen 2025. Tre av dem
ar gjorda via Zoom och resterande tre gjordes i “det verkliga livet”. Fran borjan var tanken att
fa tag 1 informanter via internet, men detta visade sig inte behdvas da jag istéllet borjade fundera
pa om nagon av mina bekanta 1 kategorin ’sameittling med ambivalent historia till det samiska”
kanske skulle vilja gora en intervju om @&mnet och bidra pa sa vis. En av informanterna horde
jag ddremot av mig till efter att ha sett ett inligg fran denne online, dir jag upplevde att personen

hade funderat kring &mnet mycket och kanske skulle vilja gora en intervju, och sa blev det! En
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annan person stotte jag pd pd universitetet nér jag rakade hora ett samtal om samer, det visade
sig att personen i frdga befann sig i en liknande identitetssits och gérna ville gora en intervju.
Resterande fyra ér personer jag lart kénna sen jag sjilv borjade atertagandet, men det ar bara
tva av dem jag lart kdnna via samiska sammanhang. En avgransning jag behovt gora ér att inte
prata med folk som vuxit upp med tva tydliga ursprung sida vid sida, utan min malgrupp ar just
de som inte haft det samiska tydligt med sig som en stor eller sjélvklar del av livet. Nufortiden
finns alla mojliga kombinationer av ursprung, men att folk ror pé sig och traffar nya ménniskor
att skaffa barn med ar ju inget nytt, och inte heller ndgot som alltid &r sprunget ur kolonialism.
Mainniskor flyttar, traffar manniskor frén andra kulturer, de blir kéra och skaffar barn. Deras
erfarenheter av mellanforskap ér sjilvklart ocksa intressanta, men &r inte ett huvudfokus i denna
uppsats, utan de jag intervjuat har vuxit upp ganska typiskt svenskt och har haft varierande grad
av kdnnedom om sitt samiska arv, men det &r inte en kultur som utdvats eller varit en sjéalvklar

del av vilka de ar.

Intervjuerna har varierat i langd, pa grund av dess mma natur har det ocksa krévts en del annan
kommunikation dir jag och informanterna pratat om lite vad som helst, till exempel
sléktforskning i stort utan fokus pa just den samiska slikten, eller andra gemensamma intressen.
De tva kortaste intervjuerna var ca en timme och 40 minuter lang, och de tvé lingsta var tre
respektive fem timmar ldnga. Intervjuerna har spelats in antingen via Zoom eller min telefon
och har sedan transkriberats manuellt Jag gor gdrna transkriberingar manuellt i datorn eftersom
jag upplever att det for mig ndrmre materialet, det blir ockséd ett sitt att umgéds med det
(Rennstam & Waisterfors 2015), att forst och framst fa lyssna pa det en gang till grundligt men
ocksé pabdrja sorteringen. Totalt har det landat i 77 sidor om man bara riknar det informanterna

bidragit med nér vi hillt oss till &mnet, insamlat frdn 15 och en halv intervjutimmar.

1.7.3. REFLEXIVITET

Min egen roll i detta arbete, som del av féltet jag undersoker, dr en tillgdng och en grund {or att
kunna forsta problemen pa ett djupare sétt &n vad den icke insatta personen hade kunnat. Jag
har frdn denna position en mgjlighet att forsoka skapa forstdelse for samiskt mellanforskap. Att
som insider f4 kunna prata med andra i liknande situationer blir annorlunda d&n om en
utomstaende hade kommit och forsokt undersoka samer eller folk med samiskt sldkt, sarskilt
eftersom urfolk generellt sett har all anledning att vara skeptiska mot akademiska ndrmanden

pa grund av hur de har gétt till tidigare 1 historien (Green 2009, s. 30). Min roll som insider &r
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dock dr inte automatiskt berdttigande, utan kraver fortfarande att jag sd mycket som bara mojligt
kan lyckas visa for mina informanter var jag kommer ifrén, vad jag gor och vad det kommer bli
av materialet fran intervjuerna. Aven om det har gitt bra att intervjua tva frimlingar, 4r deras
deltagande absolut inte nigot jag kunnat ta for givet eftersom vi pratat om deras forfaders
upplevelser av rasism och kolonialism. Dér har det krivts ett etablerande av fortroende, och jag
har sjilv under intervjuernas gang delat med mig av egna eller liknande erfarenheter for att det
ska vara tydligt att vi kommer fran en liknande bakgrund eller delar dessa tunga erfarenheter.
Samtidigt hoppas jag ocksé att de kan kénna att detta blir en mgjlighet for dem att fa inte bara
prata med négon i en liknande identitetssits utan dven att de kénner att de 4r med och bidrar till
en 0kad kunskap i &mnet och forhoppningsvis en 6kad forstaelse kring dessa problem vi pratat
om. Malet dr att skapa en sddan intervjumilj6 att informanten inte kinner sig himmad eller
styrd, det dr inte bara frdn mig sddana kéinslor kan uppsté utan dven via en “’tredje nidrvarande”,
som kan liknas vid hur normer och yttre faktorer medvetet och undermedvetet kan paverka

informanten (Pripp 2011, s. 68), lite som the inner censor som dok upp i traumamodellen.

Det dr svara &mnen som berdrs 1 uppsatsen, och intervjuerna har varit, kanske inte péfrestande,
men de har absolut varit emotionellt krdvande. Jag dr en del av fiéltet jag undersdker och har nu
nagra ars erfarenhet av dessa fragor, men det dr svart att vénja sig vid dessa amnen. Det dr inte
lika tungt som det var 1 borjan, men det dr aldrig enkelt. Thop med dessa funderingar dyker det
ibland upp en del tvivel. Ar jag ritt person att skriva om det hir? Ska verkligen tvd personer
utan samisk uppvéxt sitta i en intervju flera mil fran Saepmie och diskutera vad som dr samiskt
och inte? Svaret pa alla dessa fragor ar kort och gott, ’ja”. I enlighet med Stuart Halls teorier,
ar det just det som behdvs, att ménniskor med ett visst arv visar upp sina erfarenheter for att

bryta upp stereotypiska forestéllningar och fa representera sina upplevelser sjdlva (Hall, 1988).

Att vara en insider bidrar ddremot ocksd med en del fragor om partiskhet som behdver luftas
for att kunna fa en lite bredare forstdelse av uppsatsen. Bade jag och andra bor vara nyfikna pé
hur partiskhet eventuellt kan paverka uppsatsen bade medvetet och undermedvetet. Det finns
ocksa ett behov av att argumentera for varfor nagot tas med och vad som menas med det, och
nidmna lite av det som uteslutits. Till sist dr det ju jag som gjort urvalet fran intervjuerna, och
det dr jag som gor ett urval frdn mina erfarenheter. Det dr ocksa jag, som véljer vilka teoretiska
infallsvinklar som far ta mer plats &n andra. (Pripp, 2011). Det blir dérfor nédvéndigt for mig
att vara transparent och forsoka réttfardiga de problem och frdgor som startade undersokandet

av uppsatsens problem. Nu &r de personligt kopplade, men malet &r att visa upp de oforritter
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samer utstatt och vad nigra av dessa konsekvenser landat i. Det &r oforrétter och skeenden som
redan hint, jag ér bara en liten del av detta. Det &r ingen personlig asikt att samer behandlats
oréttvist, det dr historia. Att den historian inte fatt ta sa mycket plats i folks liv oavsett om de ar
samedttlingar eller svenskar, dr ocksé ett problem. Detta &dr ’abstraherande fortydliganden” som

Pripp menar pa dr nddvéndiga for transparensen (ibid, s. 73, s. 80).

Under mina ar av dtertagande har jag sett hur bristen pa kunskap om samiska problem — och
samiskhet overlag — bidrar till att férdomar och rasism far ta plats. Min roll som insider kan se
partisk ut 1 vissa 6gon, men jag tror dnda att partisk blir fel ord att anvdnda. Att vara for
minniskors rittigheter och lika virde dr inte en politisk stdndpunkt utan ndgot grundliggande i
en demokratisk virld. Att skriva autoetnografiskt blir dven hér en dekoloniserande handling,
dérfor tar jag tillféllet 1 akt att grava dér jag star och forsoker 1 den situationen vara si tydlig

som mojligt med varifrin jag kommer och var jag stir.

1.8 ETISKA HANSYNSTAGANDEN

Eftersom mitt material r insamlat frn intervjupersoner/informanter som delar med sig av sina
erfarenheter och historier, har de vissa réttigheter genom sitt deltagande. Bland annat finns det
krav pa mig som utfér intervjuerna och att mina informanter kénner till dessa.
Informationskravet innebdr att informanterna ska kinna till syftet och anvindningsomradet.
Samtyckeskravet innebér att informanterna frivilligt lamnat samtycke for deltagandet innan
intervjuerna satt igdng, men innebdr ocksa att de har rétt att dngra sig fram tills det att arbetet
avslutas. Konfidentialitetskravet innebér att informanterna anonymiseras och att materialet som
de bidragit med forvaras sédkert. Detta uppfylls genom att alla medverkande har tilldelats
pseudonymer samt att ortsnamn bara bendmns som “Norrldndsk kustort”. Med nyttjandekravet
menas att materialet bara far och ska anvindas for de forskningsidndamal som angivits, det vill

sdga, denna uppsats. Darfor raderas intervjumaterialet efter att arbetet ar slutfort.

Innan intervjuerna genomforts har jag delgivit informanterna om deras réttigheter och vilka
krav som stélls pd mig. De har fatt kdnnedom om syftet med studien och dess
anviandningsomrdde samt kdnnedom om att de kan dngra sitt deltagande. De har ocksé fétt veta
om sin anonymisering och har under inspelning godként allt detta samt gett mig tillatelse att
spela in vdra samtal. Jag har ocksa beréttat for dem att de kunde ndmna ifall det var ndgon
sarskild del de direkt inség att de inte ville skulle komma med 1 uppsatsen, det kindes viktigt

dd intervjuerna ocksd var ett tillfdlle att triffa ndgon som har dessa smala erfarenheter
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gemensamt, ndgot som inte sker sirskilt ofta.

Forutom dessa ovanndmnda krav finns det en hel del andra etiska hdansynstaganden att ha i
atanke dé uppsatsens dmne ar av ett kénsligt slag. Samer har genom arhundraden beskrivits av
andra dn dem sjélva och inte séllan med negativa ordalag. Det &r inte 14tta &mnen som undersoks
1 en sadan hér text, samisk identitet &r kénsligt for manga oavsett hur var samiska bakgrund ser
ut. Det blir dérfor viktigt att vara tydlig — bdde under intervjuer och vid framskrivning — med
uppsatsens syfte, reflektera 6ver eventuella konsekvenser av ett sddant hir arbete och visa att
kunskapsproduktionen sker pa ett redligt satt (Hughes Tidlund & von Unge 2022, s. 49). Vem
gagnar det? Hur kan det komma att forstds? Aven om jag inte pratat med traditionella samiska
kulturbdrare — eftersom uppsatsen handlar om distanserade éttlingar — &r det fortfarande
personer som bar spar av kolonialism med sig. Samtalen har déarfor krdvt mer nérvaro och
forsiktighet av mig dn vid tidigare uppsatser. Som etnologen Oscar Pripp skriver behdver
intervjuaren beddma samtalen och skapa trygga situationer, ibland kanske till och med frédga
om de verkligen vill prata om det, eftersom de inte ska kénna sig tvingade att vare sig delta eller
dela med sig av berittelser for mig (2011, s. 83). Jag har under samtalens géang dérfor varit noga
med att utvirdera men ocksa kanske fraga fortydligande frdgor om hur situationen upplevts dar
det behovts, samtidigt som jag visat pd en djup forstéelse och tacksamhet f6r de samtal vi haft.
Har har rollen som insider ocksé varit givande eftersom jag redan har kunskap om samisk
historia och da varit bekant med en viss informant sen tidigare, ndgot som landat i farre trosklar

att ta sig over.

Under intervjuerna har det dykt upp beréttelser och information som hade passat vildigt bra
thop med uppsatsens syfte, ddremot har det funnits begréansningar i form av hur mycket som ér
mojligt att anonymisera i vissa av dessa beréttelser, och de har darfor uteblivit. Det dr saklart
synd, men ocksd en viktig avvigning att gora (Vetenskapsradet 2024, s. 95). Det har ocksa
funnits vissa delar som informanten ként ett behov av att ta upp, men som jag avvégt inte lampar
sig att citera hdr pd grund av kénslig natur. Vidare har jag ocksa tagit del av Sametingets

riktlinjer for samisk forskning, de fortydligar kortfattat:

Syftet med samisk forskning méste vara att fa kunskap som kan bidra till att stérka, bevara och
utveckla det samiska samhillet, dess kultur, sprak, niringar, medinflytande och ytterst ett

sjdlvbestimmande for det samiska folket 6ver sin egen utveckling (Sametinget, 2025a)

Eftersom denna uppsats &mnar belysa identitetsproblematik och konsekvenser av kolonialismen
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i Sverige, ser jag att det 4r med och stdrker och utvecklar det samiska samhillet. Syftet med
uppsatsen dr inte att undersoka samer som en slags exotisk grupp med spannande problem, jag
och mina informanter delar ménga av de fragor och problem som undersoks i uppsatsen och
syftet dr att belysa dem fran vara egna perspektiv istillet for att l1ata utomstaende beskriva oss.
For, med och av samer dr denna uppsats skapad. Uppsatsen har for mig genererat nya insikter
och jag tror att fler ménniskor kommer att kiinna sa efter att ha list den, oavsett om man é&r
svensk, same eller badadera. Det dr emellertid inte jag som bestimmer helt hur nyttig och
kunskapsgenererande min uppsats dr, men det dr andock en forutsittning for god forskningssed
(Vetenskapsradet 2024, s. 20), och nigot som jag finner uppfyllt. Jag hoppas att fler kénner sig

nagra insikter rikare efter att ha 14st uppsatsen.
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2. RESULTAT OCH ANALYS

Nedan foljer en introduktion av mina informanter innan texten fortsétter. Anledningen till att
jag ndmner vissa kulturella markorer sdsom sprék eller kolt 1 beskrivningen av informanterna
nedan &r inte for att pa nagot sétt rangordna eller ldgga nagon vérdering i ”hur” samiska de r,
utan dr endast till for att ge en bild av att det varierar hur mycket man har fatt med sig i olika
familjer. Jag har valt samiska pseudonymer eftersom i en annan vérld dér vara sprak inte

forminskats och forbjudits, hade dessa namn kanske inte varit sa frimmande som de ar nu.

Aanna — ca 20 ar, boende i en Norrlédndsk kustort. Har ej vuxit upp samiskt utan sysslar just nu
med atertagande av bade sprak och foreméal. Har haft det nedtonat i sin familj men dnda erfarit

att andra i1 den néra slakten hallit det mer levande.

Laara — ca 25 &r gammal, boende utanfor Saepmie i en storre stad. Vuxit upp 1 Tornedalen och
det samiska har inte varit hemligt. Fick inte ldra sig spraket under uppvéxten och har ingen

kolt, sysslar med atertagande sedan flera ar tillbaka.

Krihke — ca 25 &r gammal, boende utanfor Saepmie i en storre stad. Vuxit upp 1 Norrland med

vetskap om det samiska i1 familjen, men har haft det nedtonat.

Kraesta — ca 40 &r gammal, boende utanfor Saepmie i en storre stad. Vuxit upp i Norrland med
vetskap om det samiska i familjen, men har ocksa haft det nedtonat till en i princip obefintlig

grad. Har lirt sig en del samiska under de senaste dren och sldktforskat ganska mycket.

Sagka — ca 30 &r gammal, boende utanfor Saepmie i en storre stad. Vuxit upp utanfor Saepmie
med vetskap om det samiska i familjen, men som varit nedtonat och i princip “klippt”. Sysslar
i skrivande stund inte med ett aktivt dtertagande men ar nyfiken och ldser pd om Saepmie

allteftersom.

Piere — ca 40 ar gammal, boende utanfor Saepmie i en halvstor stad. Vuxit upp utanfér Saepmie
utan vetskap om det samiska. Har inte sysslat aktivt med atertagande men har ett intresse for

slaktforskning, ursprung och ér i ett tidigt stadie av att ldra sig mer om Saepmie.

Adam — Strax 6ver 30. Uppvuxen i Viarmland, boende 1 Goteborg sedan flera ar tillbaka.

Slaktforskat 1 sex ar, last samiska ett 1dsir, kommit en bra bit pa védgen i atertagandet.
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2.1 SAMISK KOPPLING OCH SLAKTFORSKNING

Efter motet med pappas kusiner pa farmors begravning borjar jag sldktforska ganska snart
déarpa. Jag hade ett hum om att jag hade ganska stor sldkt pa morfars sida, men blev riktigt
forvanad Over att se storleken pa de andra mor- och farforéldrarnas sidor ocksa. Det fanns nagot
vagt minne 1 mig om att farmors farfar fick 18 barn — vilket stdimde men ocksa gjorde att farmor
totalt hade 50 kusiner. Morfar i sin tur hade 54 kusiner, och hans fordldrar hade totalt 99 kusiner
ihop. I bdrjan dr jag overvdldigad av all information att ta in och sortera, dértill mérker jag
snabbt att den samiska sldktforskningen kdnns annorlunda, jag kan bara inte sitta ord pa riktigt
varfor. Det ar liksom, sa mycket mer historia, kultur och olika lager att behdva ta hinsyn till.
Varfor ar det s, och varfor behover jag brottas med hur samisk jag kdnner mig plotsligt, medan
det alltid varit sjalvklart att jag varit lite norsk tack vare en annan gammelfordlder? Jag visste
inte sdkert hur pappa och farfar hade forhallit sig till det samiska pa grund av deras tidiga
bortgdngar, pappa var heller inte intresserad av att ha kontakt med sldkten sa det finns ingen
annan som kan sidga ndgot om honom direkt. Nér jag vél triffar pappas kusin igen och min ena
treménning far jag flera foton och beréttelser om gammelfarmor Josefina och hennes familj och
forfader. Jag far tva bilder pa hennes mamma Maria i kolt, bilder som &r tagna pa hennes 70-
arsdag, ett halvar innan hon gick bort. Det gor ndgot med mig att fa se dessa personer som varit

med och bidragit till min egen existens, deras val och stigar i livet har lett till s& ménga nya liv.

Béde hon och gammelfarmor Josefina fick minga barn, farfar hade tio syskon. Josefina flyttade
till Varmland nér hon var ca 20 4r gammal, dit skulle d&ven en syster och ndgra syskonbarn flytta
vid senare tillfdlle. Under detta forsta ar av sliaktforskning forstar jag inte s& mycket hur allt
hénger ihop och varfor hon flyttade, mer &n den basala kunskapen om att samer inte haft det sa
enkelt. Det tar tva dr innan jag vagar forestélla mig att de ens pratat ett annat sprak dn svenska,
bland annat pa grund av att samiska efternamn inte dr nagot sjdlvklart i kyrkoarkiven over
lappforsamlingarna. Tiden gér och jag far syn pa den sydsamiska versionen av Nils — Neila. Det
slar en gonggong i mitt huvud, det hette ju farfars dldsta bror i mellannamn? Som jag undrat
over vad det var for namn. Pusselbitarna borjade falla pa plats. Farfar som jag sjélv hann umgas
med i nagra 4r, dr ju egentligen mycket ndrmare det samiska @n vad jag ndgonsin kunnat ana.
Tiden fortsétter ga och jag fir dntligen fram farfars gamla fotoalbum. Dir finns bilder pd nér
han dr uppe och traffar sldkten i norr, till och med efter att jag foddes. Det uppstar manga

funderingar kring bade vilka farfar och pappa var och sedan d& vem och vad jag ér, och varfor.
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TYSTANDE, DOLJANDE OCH NEDTONANDE

Eftersom jag behdvt renovera bilden av farfar och hans forfader var jag sjdlvklart nyfiken pa
hur andra i liknande situationer som jag kant och hanterat allt. Darfor var en del av intervjuerna
dgnad at att undersoka hur mycket man vetat om, hur man forhéllit sig till det och vilka kénslor
som varit i omlopp infor ”det samiska” i form av arv, historia, identitet. En av de jag pratat med

som jag valt att kalla Kraesta, beréttar lite om hur deras sldkt forhallit sig till det samiska:

Alltsa, for mig sd, jag har ju liksom alltid vetat att vi dr samer pa nd sétt, det har ju liksom varit, lite
sahér, outtalat men dnda uttalat, men liksom adnd4, outtalat pa né sitt. Det har alltid vart en del liksom,
min identitet och si, men det kanske inte har varit superstark, pad grund av generationen innan med
pappa och den sidan sldkten. [...] Man vet om det, man 4r det, men man har valt att inte géra nin grej
av det. For man vill samtidigt inte outa sig for alla for att det kan fa negativa konsekvenser, det ar
deras upplevelse och det forstér jag for de vixte ju liksom upp pa 40/50/60-talet, en helt annan tid, jag
forstar verkligen. [...] Man vet om att ”det hir &r vad vi 4r” men samtidigt sa har du generationen
ovanfor dd som séger att, "locket pa, hll kédften om det och lev livet lagmilt”. D4 blir det ju en skam

om man inte vagar skylta med det. — Kreaesta

Han stéller sig forstaende till forfddernas tystnad och nedtonande, och helt kapat har det ju inte
varit heller i och med att det funnits med pé nagot outtalat uttalat vis. Varfor och hur mycket
det har nedtonats i drabbade familjer skiljer sig mycket, och ibland kan andra saker som tidiga
bortgdngar vara med och péverka en bruten informationsdverforing. Nar man pa ett eller annat
satt far reda pa mer om samer och var historia uppstér dock blandade kénslor oavsett varfor
man inte fatt veta det tidigare. Min informant Sagka har pd andra sitt dn via familjen fatt lara
sig en del om samisk historia. Hon har vetat om att det funnits en samisk koppling men inte vad
det inneburit, sldkten har levt ”svenskt” i tva generationer men varit stolta Gver sitt ursprung.

Hon &r besviken pd alla olika hinder som kommit i véigen for det samiska genom historien:

Det finns liksom olika samiska dialekter och sprék, det har ju inte jag vetat? Jag vet inte hur du kdnner
men hos mig vécker det en ilska mot dverheten, det fordjupar min ilska mot 6verheten och staten och
hela etablissemanget, varfor har ni inte nimnt det har? Varfor har inte det hér pratats om? Varfor har
jag inte fatt reda pé att jag har sydsamiskt och inte bara samiskt pabrd? Vad ér det?! Vad gor det med
min vetskap om mig sjdlv och min slékt? Jag vet inte om det ndgonsin har sagts av mamma och mina
mostrar dé att, ”’vi kommer frdn Syd/Sédra Sapmi” liksom? Sen i skolsammanhang sa... Jag kénner att
det 4r ndgonting som har saknats dér, eller typ som, har ni ljugit? Eller inte ljugit men, vad mer haller
ni undan? Och visst man ska va 6dmjuk och ha forstaelse for historien, men, ett visst sétt att vara

premierades. Det fanns normer och for hur man skulle va, och same var inte inom normen. Man
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fraktade samer som gods till utstéllningar liksom? [...] Det har fallit mellan stolarna, historien om ens
identitet och varfor man dr som man &r, och det kénns som ett storre svek. For da har den inte ens getts
nagon slags... assa det har inte fatt nat utrymme, det har inte varit vart moédan typ. Den har inte fatt

plats i, hur sdger man... laroplanen eller historien — Sagka

Sagka dr besviken pa att hon inte fatt ldra sig att det finns olika samiska grupper och sprak.
Informanten Piere dr ocksa forvanad 6ver vad han lér sig i vuxen alder da hans pappa eller farfar
inte pratade om det, de gick ocksa bort tidigt som i min situation. Han &r strax dver 35 ndr han

far reda pé att han har samiska forfader, och det ar flera olika tankar som dyker upp:

Det har ju inte vi [i resten av familjen] haft ndgon som helst aning om, min farsa hade ju inte ndmnt
ett ord. Min mamma blev ju till och med jittechockad nir jag berittade det. Hon ba “Va? Det visste
inte jag. Hur visste inte jag nanting om det?” Och ingen har sagt nanting till mig, vafan... jag ar snart
40, vafan! Kom igen! Nae och jag ska va helt édrlig och séga det att jag dr délig pé samer fortfarande,
och dé har jag dnda forsokt och ldra mig en hel del ett tag. Jag blev férvanad att hora om annan slakt
frén ett annat landskap dverhuvudtaget (ickesamisk), och sen same uppe pa det. Ah oke;j... vem ir jag?
Vem var min pappa? Varfor har inte han beréttat nanting for mig? For han visste ju alla gdnger, det

maste han ha gjort. Det var vil kanske inte en chock men det va, ovéntat. Vildigt ovéntat. - Piere

Sagka, Kraesta och Piere r alla attlingar till samer som forsvenskats. For Sagka och Piere ar
det viktigt att ta upp att det dr en negativ upplevelse att 4 reda pd att saker undanhéllits, vilket
sedan dubblas 1 och med att det ocksé &r en negativ upplevelse att sedan ldra sig om vad som
undanhallits. Bade tystnaden och det kulturella traumat kan utvecklas och forstés béttre med
hjilp av nagra ord fran Tihamer Bako och Katalin Zana som skrivit Transgenerational Trauma
and Therapy (2020). Aven om det inte &r mina informanter och jag som fitt utsti de direkta
handlingarna av samiska trauman och stigman, har vi fatt uppleva indirekta konsekvenser. Bako
och Zana skriver att efterkommande generationer till den fOrsta utsatta generationen, sugs in 1
en atmosfdr som for den forste utsatte fungerat som en forsvarsmekanism, som sedan overfors
till kommande generationer. For de inblandade generationerna &r denna atmosfdr ett
undermedvetet sitt att 9verfora traumat och de relaterade erfarenheterna eftersom det inte sker
pa ett alldeles for uttalat vis, atmosfdren blir normen. Atmosfiren kan ses som en intern
skyddande bubbla, dar man gjort sig av med element som paminner om traumat (Bako & Zana,
2020, s. 30-31). Denna bubbla ar det som skyddat mig och mina informanter fran ett tungt och
morkt historiskt forflutet, fran skam, men den har ocksa nackdelen av att ha berdvat dem deras

historia och arv. Denna atmosfar kan ocksa ses som del av den tystnad som Aarelaid-Tart skriver
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om (2006, s. 56), det som jag i teoriavsnittet jamforde med en dvala. Den samiska identiteten
och kulturen stoppades undan av véra forfider som en forsvarsmekanism i hopp om att
efterkommande skulle slippa sta ut med allt det innebar att vara same. Likt hur bjornen gar 1 ide
med béttre chanser till 6verlevnad nir varen kommer, finns det enligt Aarelaid-Tart en mdjlighet
for attlingar att vicka liv i den sovande identiteten/kulturen nir kolonialismens kalla vinter
bdrjar tina. Bako och Zana beskriver ocksé hur omgivningen och samhaillet paverkar chanserna

for dem inom atmosfaren att komma ut och kunna hela trauman:

In the case of social traumas, in terms of both the long-term psychological effect and of the
opportunities for healing, one crucial factor is that the same overwhelming unprocessable traumatic
experience is shared by a whole community. If the trauma prompts sympathy and solidarity from the
environment, if the environment is empathic, and reflects that this trauma is indeed a trauma, this aids
the healing process. If, however, the social mirror is blind, insensitive, or if society itself is the
perpetrator, then the traumatized individual or group is left alone with the experience. If the social
processing of the trauma, the mourning process, fails to happen later too, there is a high chance the
trauma will become transgenerational, and affect not only the victims but the whole of society, for

generations (Bako & Zana 2020, s. 11)

Det ar andra tider nu, 4ven om rasismen fortfarande finns kvar i samhéllet 4r det en helt annan
situation an hur det sig ut for hundra ar sedan. Detta &r med och bidrar till att sameéttlingar har

det lite enklare att nirma sig dessa kulturella trauman och sér i familjen.

TYSTNADSBRYTANDE SLAKTFORSKNING OCH EN ONSKAN ATT MINNAS

Det blir paradoxalt nog en liten fordel att inte behovt std ut med fortrycket under uppviaxten, da
det kan bli sndppet lattare att nirma sig den tunga historien. Man kommer liksom ut ur det dér
idet och det &r var, utan att ha behovt uppleva den dér vintern som forfdderna fick erfara. Under
sina r av sliktforskande har Krasta hunnit med en hel del detektivarbete i1 det forflutna. I och
med att mycket av det samiska 1 familjen legat dolt, inte forts vidare och ddrmed glomts bort,
ar det inte alltid muntra upptackter som gors. Vissa saker ville man formodligen inte fora vidare
for att det kdndes for tungt. Det ska ségas att man dverlag inte pratade om kénslor pad samma
satt som idag forr i tiden, det dr ddremot enkel matte att rikna ut att denna tystnadskultur drabbat
samer i stdrre utstrickning d& samer fatt lida pa de sitt de gjort. Aven om alla familjer har sina
tragedier si har de inte alla erfarit samma fortryck som samer gjort. Som Krasta ndmnde
tidigare forstar han sina forfader och beskyller dem inte for att de ville stoppa undan det

samiska, men sjdlvklart forekommer andra situationer som blir tunga dven for honom. Han
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tycker att det dr synd att &ven hdndelser som nédvéndigtvis inte har med kolonialismen att gora
kan vara ledsamma att hantera eller prata om, d& det 4nd4 landar i att det &r mycket som inte

pratats om. Han beréttar om nédgra av de trakigare stunderna fran sléktforskandet:

Saker blir sa tydliga ndr man sliktforskar, en gubbe som min pappa kallar for morbror Tomas, han
dog 1952, med honom sé& dog renmérket i slikten. Da var min pappa tio, det &r inte jitteldngesen. Det
ar 35 ar innan jag fods, det kan man tycka &r jobbigt. Det 4r mindre avstand mellan mig och Tomas,
dn mellan mig och min nyfodda dotter. Assé det sdtter ju saker och ting i perspektiv. Det dr mycket
niarmare dn vad man tror — kort tystnad — [...] S& det 4r Tomas och min pappas mormor, som ligger
begravda pé en kyrkogard i vdstra Vésterbotten, och nér jag sa det till pappa sé sa han, ”Va? Det ar
det ingen som har sagt.” Det dr ocksé ett jobbigt minne. Sa sa jag det till en av mina kusiner som ocksé
ar intresserad, att ”vi har slékt som &dr begravda dér och dér och de ligger hér och hér, jag har vart och
tittat”, de ba, ”Okej, det dr det ju ingen som sagt?” De hade ocksé vart dér och tittat, sen s horde jag
av mig till pastoratet som ansvarar for kyrkogérden och frdgade om nan betalar f6r dem. Nae, i och
med att de var sa fattiga, s& nér de begravdes, sa star det liksom att ”kyrkan dger ansvar for gravarna
intill tidens &dnde”. Vissa gravar har, var folk tillrdckligt fattiga, och begravdes sa kan inte kyrkan ta
bort deras gravstenar for att man har forbundit sig till tidens slut att varda de hér gravarna, vilket ocksa
ar sjukt. Det ar ju morkt for att man &r sé fattig att kyrkan forbarmar sig liksom. [...] Klart att det &r
jobbigt men det &r ju en del av den man &r, man far ju ta, man maste liksom, eller man maste inte men

vad ska man gora. - Kraesta

Som sagt har alla familjer sina bortglomda historier och tragiska skeden, vissa fler dn andra.
Varfor man kan ténkas vilja rota i ett morkt forflutet dterkommer jag mer till 1 del tre i1 detta
kapitel, men jag vill redan nu papeka att som Kraesta nimner ar det bland annat ett fortydligande
och uppklarnande det handlar om, det fyller olika kunskapsluckor i familjen oavsett om det dr
positiva eller negativa saker som dyker upp. Sliktforskningen bidrar med ett mer aktivt
forhallningssitt till minnen och kulturarv och istéllet for att det bara finns bevarat eller sparat
ndgonstans blir det ndgot som fyller en meningsskapande funktion. Detta dr ocksd ndgot som
Aronsson pratar om som ndgot nddvéndigt istéllet for att historiekulturen bara ”finns” pd nagon
hylla och inte brukas, det behdver gestaltas och tas fram (Aronsson 2004, s. 61). Piere i sin tur

bendmner det pa foljande vis:

Man har ju inte 1art sig nnting om det, det har varit gomt, och det blir mer, man blir mer engagerad i
att ta reda pa fakta och sanning i vad som faktiskt har hént nér det ligger ndrmre inpé en sjélv. Man
blir nyfiken, &ven om det inte dr ndgot positivt man kommer hitta s &r man fortfarande nyfiken. Det

ar béttre dn att inte veta nagot alls - Piere
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Det kan alltsa vara obekvidma saker som dyker upp, men det dr enligt mina informanter mindre
obekvimt &n att inte veta ndgot alls. Som Aronsson fortydligar sker olika urval frin
historiekulturen i1 datiden, dessa urval dr de sa kallade historiebruken som i sin tur skapar
historiemedvetanden (ibid, s. 17—18). Sliktforskandet ger ljus at dessa gomda och bortglomda
historier. Genom att dessa istéllet tas fram, artikuleras, integreras och levandegors 1 individens
liv, fungerar sliktforskningen inte bara som menings- och identitetsskapande utan ocksé
dekoloniserande. Detta eftersom den tidigare tystade historien nu far bli en del av
historiemedvetandet genom ett nytt historiebruk dir kolonialismens konsekvenser fortydligas,

och identiteten, ens historia och egen position kan fOrstas béttre.

Nér man vél borjar fa ordning pd forfadernas liv och historia dyker det diremot upp nya
fragestéllningar som till exempel, kan/far jag kalla mig same om farfar var det? For vissa ar det
livsomvilvande, men for andra 4r det som Karen Ann Blom skrev i sin avhandling, inte “life
changing” alls (2024, s. 143). Det kan ocksa skilja sig markant mellan olika generationer, men
aven i syskonskaror séklart. Min informant Krihke berdttade om hur hennes mammas tvetydiga
relation till den samiska identiteten sett ut, ndgot som hon nu sjéalv ocksa upplever d&ven om hon
har lite enklare att ndrma sig det 4n vad mamman har. Krihkes samiska gammelfarmor gifte sig
med en svensk man och 1 foljande led har det samiska inte varit alldeles for ndrvarande, hennes
morfar ville inte prata om det, och det var forst nér han gétt bort som det blev enklare for hennes

mamma att rora vid allt som rorde samiskheten:

Krihke: Assé jag tycker ju att det dr en svar fraga liksom [koppling och hur samisk man &r], jag har
alltid vetat att jag kommer fran en samisk familj, sa det har aldrig vart nan hemlighet, for det har jag
hort av folk, att det inte dr ovanligt [att det &r sa], men jag har alltid vetat om det. Det 4r min mammas
farmor, var vél den sista liksom “’samiska” personen beroende pa hur man raknar och s&, sé det kommer
frdn min morfar d4, och jag var inte jittendra min morfar, ndrmre min mormor, men hade 4ndé liksom,
ahmen du vet, vi har haft nan sa, sl6jdféremal hemma, samiska symboler, jag vet att jag har vart
brudnibb nér jag var sex ér pa ett brollop och s& hade jag kolt p& mig, en lanad, men det var en kolt!
Och den bilden var liksom inramad och stod framme, sé pé det séttet var det ju aldrig gdmt. Ahmen
vi har en liten samisk flagga framme hemma hos mamma men det har ocksa inte, pratats om
jattemycket? Det dr en spannande dubbelhet i det dér, att det bade &r liksom, den bilden [fran brollopet]
har statt fram men samtidigt har det pa nét konstigt sétt varit jittetabu och inte pratats om férns morfar
blev sjuk och sen gick bort liksom. Dé blev det lite mer okej. [...] Men mamma har vl haft en mycket
mer tvetydig relation till det hér, nér jag var yngre pratades det sérskilt inte mycket om dverhuvudtaget,

och sen sa kronologiskt blev det sa att morfar blev sjuk och gick bort ungefar samtidigt som, &h vad
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heter den, det kom ut en film, biofilm sahér typ tio &r sen...
Adam: Sameblod?

Krihke: Jaa! Vi hade knappt... min upplevelse var att vi knappt hade pratat om det 6verhuvudtaget,
och sen sa, morfar borjade liksom glida bort dir och sen tog mamma med mig och min bror pa bio och
sa satt hon och grit pa bion och jag var typ sahir... 15? Och jag kinde ju bara ”Vaaaaad ar det som
hiandeeeer nuuuu?!” Men var verkligen sahér, det hér ar viktigt, vi maste se det hér, sé det var verkligen
en familjeutflykt och den biobiljetten satt pa anslagstavlan i hallen i flera ar. Det var verkligen sd, hon
visste ju inte hur hon skulle ndrma sig det. Men nu sen dess, ocksd med &ldern, hon har blivit mer

eftertinksam och intresserad och kinner storre identifikation med det 4n tidigare tror jag.

Alla méanniskor &r séklart inte lika intresserade av slaktforskning och att rota i forfadernas liv,
men i likhet med den tidigare forskningen om sléktforskning dér slutsatserna landat i att det kan
fungera som menings- och identitetsskapande, ser mina informanter och jag att det ar viktigt att
ta fram det som inte fatt ta plats tidigare for att f& en mer komplett bild av en sjdlv (och familjen
dartill saklart). Krihkes mamma tog med sina barn pa bio d&ven om det var en stor pafrestning,
Krihke mirkte att det var nagot viktigt, och berittar ocksa att hon nu kénner ett behov av att fa
veta mer. Piere tog som sagt upp att det dr béttre att veta vad som hént &n att inte veta nagot alls
oavsett om det dr trikiga saker som dyker upp, det dr inget vi kan &dndra pd. Om sameittlingarna
inte sldktforskar och forstar vilket kulturarv som finns i deras familjer, finns en risk att de
koloniala makterna inte bara lyckas med forsvenskningen, utan dessutom lyckas fA éttlingarna
att ha en begrinsad bild av historien. Detta skriver inte bara Aronsson (2004) om, utan ocksa
litteraturprofessorn Aleida Assmann som i Cultural Memory and Western Civilization (2011,
s. 328), tydliggér hur makt 6ver arkiv och vad som tas fram och visas frin dem bidrar till
sdrskilda bilder av historien. Som tur 4r finns det mycket samiska handlingar sparade, men som
det nimndes 1 uppsatsens historiska bakgrundsavsnitt, menade man pa 1800-talet att samer inte
hade nagon historia ens pa grund av deras ”ldga utveckling”, det gavs inte ens en mojlighet till
samerna att kunna visa upp historiken for att kolonialmakten hade bestdmt sig for att den inte
fanns (Lundmark 2008, s. 106—-107). Genom att samisk historia inte forts fram varken inom
familjer eller 1 skolan har nu minga sameittlingar blivit forvdnade over allt de fir reda pd 1 det

som dyker upp under slaktforskningens gang.

Aven Hall skriver om detta férhallande mellan makt och kunskap med hinvisning till Foucault.
De koloniala regimerna dr formade av the fatal couple — power/knowledge”, och detta

positionerande och andragdrande av minoriteter, icke-vita, osv, som majoritetssamhillena
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utovat har varit ett avgorande utdvande av kulturell makt och normalisering (Hall, 1989, s. 71).
Jag har tagit mig friheten att Oversitta det han sdger nist, for att det i mina 6gon gar att sdga pa

ett enklare sitt dn hur det ar framskrivet pa engelska:

”Det ar en sak att placera en person eller grupp av folk som den andre i en dominerande diskurs. Det
ar en helt annan sak att utsitta dem for denna *kunskap’ inte bara som en fraga om pétvingad vilja och
dominans, utan genom kraften av inre tvdng och subjektiv anpassning till normen.” (ibid, s. 71 - min

Oversittning.)

Enligt Hall dr det ocksd en tydlig maktutdvning ndr en kolonialmakt saledes hindrar de
assimilerade samedttlingarna till att f4 reda pa sin historia och vad som egentligen forsiggatt.
Att bli berévad denna historia genom patvingad tystnad ar ju aterigen det som enligt Frantz
Fanon skapar ”individuals without an anchor, without horizon, colourless, stateless, rootless —
a race of angels” (Fanon 1963, se Hall 1989). Vad jag tar upp nu kommer jag in pa mer i det
avslutande avsnittet, men det fortjdnar att ndmnas hér ocksd. Det finns de som undrar ”Var
kommer alla samer ifrdn helt plotsligt?”. Ett av svaren dr att de bland annat kommer fran
tystnader och hemlighédllanden som bryts pa grund av sliktforskning och dirtill ett mer
tillitande samhille, men de kommer ocksd frdn ilskan och besvikelsen som samedttlingar
upplever Over att inte ha fétt tillgéng till sin historia. Dessa soker upprittelse och vill inte vara
tystade ldngre. For att kombinera Aronsson, Aarelaid-Tart och Fanon kan man séga att ett tunt
och ofullstindigt historiemedvetande sprunget ur kolonialistisk traumatystnad, skapar rotlésa
individer som dr berdvade pé sitt kulturarv. Slidktforskningen kan sdledes forma

historiemedvetande, bryta traumatystnaden samt bidra till levandegdrande av identitet och arv.

Ovan har jag gatt igenom ndgra av de anledningar till att samisk sldktforskning skiljer sig frdn
typiskt svensk sldktforskning. Ofta dr det trista och dolda saker som griavs fram men skapar
dnda mening och bidrar till identiteten for informanterna genom ett nytt historiemedvetande.
Informanterna upplever att det dr viktigt att viga nidrma sig det genom sliktforskning bland
annat, dven om det dr morka eller svéara historier som dyker upp. Avsaknad av kunskap samt
tystandet 1 familjen leder diaremot till att flera dttlingar till forsvenskade samer kénner en
osdkerhet infér vad man kan kalla sig och hur de ska hantera allt. Det uppstar nya frigor om
identitet ndr man inser tyngden av kulturarvet. Detta leder oss in pa nésta avsnitt som handlar
om just identitet och hur informanterna jag pratat med forhéller sig till identitetsfrdgor som

dyker upp i och med att de ndrmar sig sitt samiska arv och historia.
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2.2 IDENTITET OCH FORHALLNINGSSATT

Min informant Krihke far inleda detta avsnitt med hennes svar pa hur hon forhaller sig till om

hon dr same eller inte. Det dr nagot hon inte kan svara rakt ut — ja eller nej — pa:

Det &r nanting jag reflekterar mycket dver, det ar ett véldigt medvetet sprakbruk, jag tror det &r bra,
jag tror att har man inte det har man inte grottat ner sig tillrackligt. Det beror nog ocksa pa vilken
kontext jag dr i. [...] Men det jag brukar sdga ar att jag kommer fran en samesldkt. Det tycker jag
kénns sant, det kdnns neutralt, jag hade véldigt gérna velat ta mig till en plats dér jag &r utan majoriteten
av alla kénslor jag har nu, dir jag kan sdga, ’vi samer”. [...] Jag vill gdrna komma dit, men jag hade
ju aldrig nu... det dr svart att forestdlla mig ett tillfalle dir jag sdger ”vi samer”, idag. For att, jag

kanner inte att jag har rétt till det. — Krihke

Det ér for manga en lurig situation, for de har ju samiska forfader och ett samiskt arv, ar de inte
samer da? Jag har ju svenska forfader och ett svenskt arv som dr med och formar min svenska
identitet? Samer och svenskar tillhor inte samma etnicitet, men att ha samiska forfader &r inte
det enda som gor en person samisk, men dndock en forutsittning (Hiibinette & Pripp, 2017, s.
297). Det finns en uppsjo av kombinationer, nir tva personer med olika eller flera ursprung
motts och bildat familj, och man kan darfor tillhora flera olika etniciteter. P4 grund av hur
Saepmie paverkats av kolonialismen har ménga samiska individer flyttat dirifrén, dvergett sina
samiska identiteter, gdbmt undan den av skam och férminskat béde sig sjilva och sin historia.
Sedan &r det inte sa att alla samisk/svensk-blandade familjer beror pé kolonialismen, samer och
svenskar triaffas och blir kédra andad. Huvudpodngen &r att familjer och identiteter kan se ut pa
alla mojliga sétt pa grund av alla mdjliga orsaker, men i det hér fallet gar det att hérleda
informanternas beréttelser till 1900-talets samepolitik. Min informant Laara &r inte bara svensk
utan har samisk slikt frin finska sidan av Saepmie och dr dessutom tornedaling. Han berittar
att pa finska sidan &r det lite striktare asikter om vem som &r same och inte jamfort med den
svenska sidan, dér det dr flera som tycker att hans familj inte ar “riktiga” samer vilket paverkat

hans syn pé sin egen identitet, ndgot han har fitt brottas med:

I min familj &r det, att det funnits ett arv, det har funnits en koppling till det samiska, man har varit
renskotare, man har pratat samiska, man har anvint gakti>, man har utdvat samisk folktro. Assa till
sist om jag skulle dra grinsen at det héllet, ahmen det blir néstan lite 16jligt, sahér, de utdvade kulturen,

spréket, mytologi, men de var inte samer dé alltsa? Och rent genetiskt kan jag koppla det till att de har

2 Nordsamiska for kolt, den traditionella klidedrikten
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haft samiska efternamn, da &r det, vad ar da kriterierna till slut om inte allt det rdcker? - Laara

I FN:s State of the World’s Indigenous Peoples (2009) gér de i introduktionen igenom olika
artiklar fran deklarationen av urfolksréttigheter. Déri stir det bland annat att urfolk har rétten
att sjdlva definiera sin identitet. Detta &dr saklart ndgot bra, for att det inte ska bli som det blev
med renbeteslagen fran 1928. Tyvirr kan det fortfarande landa i att man inte blir accepterad av
den samiska grupp som man egentligen tillhér om de inte definierar dig som same. Hir uppstar
ett véldigt tydligt mellanforskap, da Laara vuxit upp langt frén resterande delen av Sverige uppe
1 Tornedalen, med flera olika ursprung. Han ses som for svensk av vissa samer, men ar heller

inte fullt eller typiskt svensk alls i och med det tornedalska och samiska ursprunget.

Aven om jag upplever att samer i Sverige ofta #r vildigt vilkomnande till de som soker sina
rotter och undangdmda historier, sé finns det séklart undantag och hardare jargonger dven pa
svenska sidan. Detta vill jag koppla till begreppet minoritetsstress, som ger ett namn at det
beteendet och kénslan som kan uppstd nir en minoritetsperson hela tiden gar pd spann och
liksom, har taggarna utit som en sjilvforsvarsmekanism. Ar fortrycket inte upplevt i forsta
hand, har man kanske sett det online eller ldst om det i historiebdckerna. Individen inser i alla
fall att den tillhor de andra pa ett eller annat vis och detta skapar ett obehag, en stress.
Aggressiva utdtageranden kan bendmnas som kampdelen av flykt- eller kampresponsen, och
flykten kan gora att personen dverger identiteten eller ser till att den aldrig behover fly genom
att navigera sadana situationer i forvag (tystnad/nedtonande). Eller sa tar det sig i uttryck i kamp
som sagt, med taggarna utit dven nir man moter ndgon som tillhor ens egen grupp. Personen
har sjédlv kanske ifrdgasatts och lirt sig att det dr s& man gor, och ifrdgasatter darfor andras
identitet. Kanske fick man léra sig pa ett véldigt fyrkantigt sétt vad en same &r och blir en slags

gatekeeper for det samiska i rddsla om att det ska hamna i hédnderna pa fel personer.

Detta dr nadgot som jag och min informant Aanna pratar mycket om. Hon beréttar att det inte
varit enkelt att komma underfund med sitt samiska arv och identitet d& hon varit nervos infor
vad andra samer ska tycka om henne, om hon 4r same nog eller same pé riktigt. Hon beréttar
om ndr hon var sju-dtta ar och familjen umgicks hemma hos mormor och morfar. Dér fick hon
mostrar att 14sa i en slidktforskningsbok for henne, och hon fick hora att morfars pappa var same.
Hon f6rstod inte vad det var mer &n att han var annorlunda, gétt i en annan skola och blivit
mobbad nér han var liten. Sedan dyker ordet same upp under en svensklektion d& det dr dags

att ldra sig om landets minoriteter:
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...och dé borjade jag fundera, vinta det dér ordet kénner jag igen, lite sa, men jag tinkte inte mer pé
det forns vi var till Norrldndsk inlandsort [...] d& umgicks vi med mina treménningar och sédér, och
da vet jag att min ena treminning hade precis borjat ldsa samiska i skolan dd. Men det ndmndes inte
riktigt &n. Men sen, nér jag var 11, hade jag en dagbok, ddr jag skrev ner lite meningar varje dag, i typ
tva ars tid, fattar inte hur jag orkade, tydligen gjorde jag det! Men jag var elva, och dé var vi igen hem
till mina treménningar, och da har jag skrivit i den hir dagboken, tydligt, ”jag var hos mina
tremanningar i Norrlédndsk inlandsort, dr jag ocksé same som dom &r?” Det star sé tydligt av mig sjélv,

bevis pa att jag tinkt pa det tidigt. — Aanna

Hon fortsétter sedan och pratar om samtal med treménningarnas mamma som varit en stor hjilp
1 navigerandet och mellanforskapet. For henne har hon spelat en slags nyttig och hjilpande
gatekeeperroll istéllet for en utestingande eller kritisk sddan. En gatekeeper som vill ldra ut och
visa upp det samiska. Treménningarnas mamma &r alltsi kusin till Aannas mamma och Aanna

beskriver har nedan ett av de forsta samtalen de hade om samisk identitet:

Nir jag pratade med mammas kusin forsta géngen for nagra ar sen nu da sa, var jag séhira, ”ja, hur
g0r ni, hur har ni...” {for jag kéinde att det var fel att sitta mig dir s tidigt. Och hon var vildigt noga
med att avbryta mig och sd, ”Du far, du ér en del av det hér, du far kalla dig sjilv en del av det hér, du
ar lika mycket en del av det hir som vi dr.” Och det var liksom forsta gdngen jag kénde att, jag far
faktiskt liksom sjélv, sdga att, jag ar. Innan det har det varit ’jag har pabra”, ’jag har samisk slakt”,
”dom”, och d& borjade jag liksom ta till mig inombords, ’jomen jag far &nda kalla mig en del av det
hir, jag far vara, jag far séga att jag dr”. Pa ett sdtt som jag inte kdnde att jag fick innan. Ehm. Jag

behovde det verkligen sagt rakt till mig: Du far. — Aanna

Som jag skrev om 1 historieavsnittet, bidrog statens renbeteslag fran 1928 till att bara
renskotande samer riaknades som “dkta” samer, nagot som ldmnat avtryck bade hos svenskar
och samer. Nér Stuart Hall skriver om problemen som svarta upplever med rigida bilder av hur
svarta médnniskor representeras, bor vara eller vad ”svart” innebdr, dr detta ocksd applicerbart

pé samiska identitetsproblem:

What is at issue here is the recognition of the extraordinary diversity of subjective positions, social
experiences and cultural identities which compose the category ‘black’; that is, the recognition that
‘black’ is essentially a politically and culturally constructed category, which cannot be grounded in a
set of fixed transcultural or transcendental racial categories, and which therefore has no guarantees in
nature. What this brings into play is the recognition of the immense diversity and differentiation of the

historical and cultural experience of black subjects. (Hall 1988, s. 443)

Som jag varit inne p4, dr identiteter inte statiska eller skapade utifrdn en rigid mall. Genom att
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majoritetssamhillet och den koloniala makten bestdmt vad dess den andre ér for nagot, kan den
ocksé fordoma de som inte passar in i den statiska mallen. ”Men du é&r ju inte same, du har ju
inga renar” eller ”Dagens samer anvédnder ju scooter och helikopter i1 renndringen... hur
traditionellt samiskt dr det?”” dr exempel pa uttalanden som far ta plats inom en sadan diskurs.
Nir de forsvenskade samerna sedan far ta del av knapphéndig information om samer i skolan,
offentliga debatter eller i livet 6verlag — som det varit i mitt och mina informanters fall — kan
man kénna att man inte kan kalla sig sjdlv for same for, ”en same har ju renar och det har inte
jag”. Har behdvs ett nytt ord. Tidigare har det i samiska sammanhang pratats om den sprakspdrr
som uppstitt hos ménniskor som kinner av en skam ihop med spréket. P4 grund av hur
samiskan hanterades under 1900-talet ldirde manga samiska fordldrar inte ut samiska till sina
barn, nédr de eller deras barn nu vill aterta spraket kan det fortfarande vara kinsligt och
forknippat med skam. Detta passar dessutom in under Bako och Zanas nedédrvda trauman, och
det gér att bendmna spraksparren som en rest fran den dér koloniala vinterkylan som hindrar en
samisk identitet fran att levas ut helt. En kolonial k6ldskada som ldmnat spar 6ver generationer.
I mitt fall har jag inte ként av det alls, men da har det samiska ocksé varit tillintetgjort i familjen.
Diaremot har jag och ndgra informanter ként av en identitetsspdrr, och osdkerhet infér vad vi ér
och kan kalla oss, detta dr det nya ord jag vill lagga till sida vid sida med sprdakspdrr.
Identitetssparren upprétthalls av oldkta koloniala sar och ett vistligt, fyrkantigt sétt att se

identiteter pa.

Kultur dr ett satt att komma till tals, och dér beskriver Berg hur den postkoloniala akademikern
Edward Said menade pa att imperialism/kolonialism &r beroende av att berétta [vad minoriteter
ar/inte &r] eller hindra [deras] berittelser (2017, s. 280). Undanhallande av information och
morklaggning av historia dr ndgot Fanon ocksd skrivit om, och det kan kopplas till
forvridningen av svensk/samisk, liksom Hall kinner jag ett behov av att citera detta:
”Colonisation is not satisfied merely with holding a people in its grip and emptying the native’s
brain of all form and content. By a kind of perverted logic, it turns to the past of the oppressed
people, and distorts, disfigures and destroys it” (Fanon 1963 se Hall 1989, s. 69). Detta leder
bland annat till att &ven samer och sameittlingar tar del av kolonisatorens bild av samer och
samisk historia, och sa med denna okunskap stérks vithetsnormer dir avvikande identiteter inte
accepteras eller forstds. Denna okunksap dr den “makt dver minnet” som finns kvar sa linge
nya historiemedvetanden inte far ta plats. Det dr inte konstigt att ickevita valt att tvitta bort sin

identitet 1 ett vitt majoritetssamhélle om okunskapen infor dennes identitet gjort det for
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péafrestande att vara sig sjdlv. Nér det nu finns ménga personer som vill ta tillbaka sléktens
forlorade kultur och vinda tillbaka forsvenskningen ndgot inser de att slidktens tunga forflutna
och dess besvir ar del av en storre spelplan. Ju fler som ifragasitter den kolonialt fargade och
underhallande historieskrivning som lagts fram, detsto tydligare blir det hur kolonialismen i

Sverige gatt till. Sléktens besvir dr del av publika problem.

Genom att istdllet undersoka hur verklighetens alla olika samiska ursprung ser och sett ut, blir
det enklare att acceptera att det inte finns ndgon drkesamisk typ som &r det enda dugliga sittet
att vara same pa. Hall menar ocksa att det inte bara dr mojligt att acceptera hybrididentiteter,
det dr ocksa nodvindigt om vi ska slita oss fran de vistliga idéerna sprungna ur ett binirt,
antingen-eller-tdnk géllande identitet (Hall, s. 443). S& linge bade samer och svenskar
godkénner vists rigida identitetsmallar, frodas kolonialistiska, imperialistiska och rasistiska
tankesétt. Kreesta tar upp Amerika i var intervju som ett exempel dér folk &r véldigt blandade
och trots att hogerextrema vindar blaser dir nu, dr det 4nda sa att manga ménniskor har vitt
skilda ursprung. Kresta lyfter hur de 4nda ofta kan vara bra pa att gora skillnad pé etnicitet,
kultur och medborgarskap. Du kanske har en vit etnicitet, en spansk kultur men ett amerikanskt
medborgarskap. Han tycker sig ofta se att kritiska roster i Sverige menar pa att r man svensk,

sa ska alla de tre kategorierna vara ”svensk”:

Kraesta: Man malar upp en bild av att i Sverige ska man va svensk och 4r man inte svensk dr man
nanting annat, istéillet for att man kan va svensk medborgare sen kan man va same, man kan va svensk,

same och tornedaling vilket inte dr superovanligt i Malmberget osv...
Adam: Alla &r jattestolta 6ver Borje Salming liksom!

Kraesta: Alla grupper vill ha Borje Salming! For att han hade en forédlder fran varje sida, varfor kan
inte han fa va alla tre d4? Sa kan vi vara stolta tillsammans? Han var alla tre och sig inga problem
med det, han var stolt 6ver alla tre. Kan vi alla bara, hedra Borje, han dr vart shining example! Ah men
du forstar vad jag menar, man har lurat pa folk att det bara gar att va en sak, men det gar att vara flera

saker samtidigt

Samiska identiteter har inte bara funnits som hybrididentiteter under en lang tid, utan dven pa
olika sitt dven om bada fordldrarna &r “helsamer”, som jag tidigare nimnt (sockenlappar,
fiskesamer etc. samt olika geografiska hiarkomster). Jag vill darfor introducera en liknelse, dér
samisk identitet far liknas vid ett husbygge. Jag ser personligheten som en by med flera

identitetshus, dir en samisk identitet dr ett av husen. Tdnk er en hustomt, en tom fastighet,
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kanske 0vervuxen efter ar av glomska. Jag vill likna tomten med forfddernas arv. Tomten i det
hér fallet dr exklusiv och inte ndgot som kan kopas eller sdljas, man kan inte byta etnicitet eller
ta pa sig en etnicitet hur som helst. Vissa drver inte bara tomten av sina samiska forfader, utan
de drver ocksa sprék, kolt, slojdforemal, foton, berdttelser, minnen, kulturarv, renmérken,
renskotsel, familjeband, det kan vara alla mojliga saker. Dessa ar samiska kulturella och sociala
kapital och fungerar som byggdelar av din samiska identitet, de utgér rummen i huset, viggarna,
taket. Vissa samer saknar spraket eller kolten, da far man péasta att deras hus har tvd rum mindre
—men det ar fortfarande ett samiskt hus. En annan identitet kanske saknar sldktforskningen och
foton och sadana sldktminnen — da saknas nagot annat rum, men i och med hur resterande delar
av huset ser ut och tomten den stér pé &r det fortfarande ett samiskt hus. En person dr varken
bittre eller simre same for att den fitt med sig eller inte fatt med sig kolten, utan det kan istéllet
ses som en extra eller saknad del 1 det samiska kapitalet. Staten ville 1928 mena p4 att om du
inte sysslar med renar sé dr du inte same. Det forutsitter att det bara finns ett hus som &r korrekt.
Vi alla vet, att hus kan se ut pa alla mojliga sétt och accepterar detta, sa varfor ar det sa svart att
acceptera att alla samer inte har fitt med sig alla husets rum, sérskilt nér det dr pa grund av
orsaker bortom deras paverkan? Min gammelfarmors sociala och kulturella kapital dr inget som
overforts till mig, de samiska kapitalen som dr med och formar en samisk identitet var
obefintliga fram tills for nagra ar sedan. Darfor ar det lige for mig att nu gé Over i ett

autoetnografiskt avsnitt om hur det kom att bli sa.

I mitt fall ror det sig bland annat om icke-renskotande sockenlappar fran flera olika férsamlingar
frén totalt tre olika lén; Berg, Delsbo, Ilsbo, Hélsingtuna, Sdbra och Hammerdal for att nimna
ndgra. Som jag ndmnde redan 1 inledningen, fanns sockenlapp med som en bendmning pé nagra
av mina forfader 1 farfars gamla sldktpapper. Sockenlapparna var inte traditionellt renskdtande
samer, dven om det ibland var sa att man hade nédgra stycken. De tog jobb i socknen som
svenskarna inte ville befatta sig med av olika anledningar, att avliva histar var till exempel
ndgot som ansags vara oheligt och darfor fick sockenlappen gora det, han avrittade ocksé
hundar och katter. Eftersom det i samiska sammanhang ar viktigt att introducera sig med

hirkomst och slékt, ska jag redogora for ndgra av mina forfader.

Arkeologen Ewa Ljungdahl har bland annat skrivit Sockenlappar i Jimtland (2017) dar
sockenlapparnas vardag beskrivs. Pa omslaget finns min gammelfarmor Josefina med farfars

dldsta syster i famnen ldngst ut till hdger pa bild, till vinster om henne star brodern Johan Martin
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och sittande aterfinns deras mormor och morfar, Sophia Palsdotter (1840—1925) och Marten
Jonsson Hall (1840-1917). Tyvérr har Jamtli, Jimtlands lansmuseum fétt fel namnuppgifter av
Josefinas ena syster och dirmed forekommer fel namn pa nagra av dessa pé flera hall. Marten
och Sophia finns det en hel del upptecknat om, och nir jag triffade pappas kusin forsta gangen
fick jag flera bilder pa dem, bland annat omslagsbilden till Ljungdahls text men ocksa en annan
bild som forekommer i héftet. Det &r en bild pa Josefina och syster Emilia med Mérten och
Sophia som de var mycket med i1 uppvaxten da modern Maria Martensdotter Fjellner var till
Haélsingland en hel del. Marten (som dessutom var kusinbarn till spelmannen (Lapp-)Nils
Jonsson), var den siste sockenlappen i Berg, dirmed ocksé formodligen den siste sockenlappen
i Sverige. Hans forfader var ocksa sockenlappar och Sophia hade ocksa sockenlappar bakét i
sldkten, hennes mor var den omtalade Maria Nilsdotter (1811-1896), dven kallad Lapp-Maria.
Hon var en person som folk besdkte nidr de behdvde hjdlp med sjukdomar och att hitta
borttappade foremal och sa vidare. Hon var i sin tur barnbarn till sockenlappen Klas Andersson

(1756-1835), ocksd omtalad for sina trollkonster.

Josefinas far kom istéllet fran renskotarsliakter i1 vastra/nordvastra Jimtland, han hette Lars
Johannesson (1866—1914) och var bror till Serina Norberg (1863—1944) och spelmannen samt
trollgubben Jon Johannesson (1871-1960). Jon ar samen som ar portritterad 1 Carl Larssons
Frukost i det grona som fardigstilldes 1913. Jon kom senare att fa ge ut Signerier och
besvirjelser — Svartkonst fran Lappland (1917). Det ér inte en sammanstéllning av alla hans
konster, utan istéllet insamling av — mestadels kristet baserad — ldkekonst och folktro runtom i
Saepmie. Den trycktes 1 350 numrerade exemplar dar nummer ett gick till kungahuset, ett annat
anda till British Museum. Lars ena morbror var Johan Larsson (1837-1909) vars stolpbod nu
aterfinns pa Skansen, hans farfar var Lars Larsson (1787—-1874) med lappskatteland pd Oldfjill,
Offerdal. Lars’ farmors farfar var Tomas Nilsson Juoks fodd i Asele, avliden i Orrnisfjill. Hans

son Jon foddes vid Hartkdlen 1740 och gifte sig med Sunni Nilsdotter (1740) fran Vinklumpen.

Nir jag ldste sydsamiska i Ostersund var jag ivig till Landsarkivet, och triffade dir Mia Nilsson
som hallt foredrag om sockenlapparna i Jdmtland, hon reagerade pa att det inte var si vanligt
att renskotande och icke-renskdtande samer gifte sig, vilket Josefinas forédldrar Lars och Maria
gjorde. "Mhm, okej, lagger det pd minnet” tinkte jag. Tva ar senare kikar jag 1 material efter
lappfogden 1 Jamtland dér man holl ett méte den 20 januari 1889 for indelning av lappbyarna

som skulle ersitta lappskattelanden (1 och med Renbeteslagen fran 1886). Det stér att Lars’

60



familj endast har fem renar, med den nya lagen kommer de att tréngas ut frén renskotseln. Vid
den hir tidpunkten blir Maria gravid och Josefina fods i september samma ar. 1889 &r ett ar
som kan positioneras pa flera vis. Vissa menar att ”Det dér &r sé ldngesen, varfor ska man bry
sig om det?”. Det dr ldngesen, visst, men inte s lingesen. Josefina dr personen som uppfostrade
min farfar och hans syskon, som i sin tur format sina barn och @ven barnbarn till viss del. Det
vore annorlunda om jag pratade om nagon tio generationer bakét da personerna sa ldngt bak
knappt paverkat min milj6 eller mina gener. Josefina f6ds samma ar som Adolf Hitler, en man
som absolut paverkat virlden vi lever 1 oavsett om man dr slakt med honom eller inte. Samma
ar ska Eiffeltornet invigas vid Virldsutstidllningen i Paris, dér finns inte bara uppfinningar och
moderna pahitt, utan ocksa en utstillning av exotiska manniskor, daribland samer. De visas upp
pa ett slags ménskligt zoo. Journalisten Julius Tellier beskrev dem pé foljande vis: ”De ser ut
som otécka kineser. De dr sm4, men inte dvérgar. De har stort huvud, sma sammanvéxta 6gon,

platt nésa, ett brett och platt ansikte, precis som manen.” (Slékthistoria, 2023).

Josefinas fods in 1 en virld med dystra livsutsikter, vilka val hade hon? Lars fasades ut ur
renskotseln och flyttade till Berg dér Maria och hennes fordldrar holl till, dar tog han jobb ™1
skogen”, forutom det for han och Maria runt for att fa det att gd ihop. Sockenlappar har &dven
sysslat med korgmakeri bland annat (Svanberg 1999), och den samiska slojden har varit viktig
over hela Saepmie. Det var inte sd konstigt trots allt att Lars gifte sig med Maria, hans
renskotseldagar var 6ver. Det ér heller inte konstigt att Josefina sokte sig sdderut 1 landet for att
fa ett enklare liv dn det hennes fordldrar levde. Min farfar foddes ett ar innan renbeteslagen
1928 kom och slog fast att bara renskétande samer kan kallas for samer. En aktiv samisk

identitet och kulturutdvande fanns inte pd agendan i min farfars familj, absolut inte spraket.

Aven om det inte #r konstigt att Josefina flyttade sdderut, #r det i sig inte ett litt val att gora.
Men med flytten kunde hon ge ett sydsamiskt andranamn till sin &ldste son, nadgot som det inte
sags snett pd 1 Viarmland pd samma sdtt som det hade gjorts i Jimtland, om det ens hade
godkints. Enligt Sveriges dodbok 1830-2020°, ir det bara han som bokfdrts med det namnet. I
det hér fallet fir namnet ett mycket stort symboliskt kapital. Sedan finns det saklart levande
minniskor som heter Neila eller Nejla béde 1 tilltalsnamn och mellannamn, men kyrkan som
hade hand om folkbokforingen fram till 1991 skrev inte in samernas samiska namn under en

vildigt lang tid. Josefina slapp ocksd undan rasbiologiska institutets matningar som drabbade

3 Ett register med avlidna i Sverige. Ges ut av Sveriges Sléktforskarforbund
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kusiner och annan sldkt. Hennes barn véxte upp som svenskar, likasa deras barn. De fick en
tryggare uppvéxt 1dngt undan sameskolor och patvingad forsvenskning i samisk miljo, men
miste kultur och kulturarv. Vill man forsoka ge sina barn en hérd samisk uppvixt i en stindigt
forsvenskande miljo — och dédrmed forsoka behalla identiteten? Eller vill man forsdka ge sina
barn en annan uppvaxtmiljé dn den man sjilv var med om — men dé ocksa ge upp sin identitet?
Farfar och hans syskon holl kontakt med slikten i norr, dir det samiska klarat sig olika bra.
Kanske kénde han sig mer samisk uppe pa besdken 1 norr, men vid slutet av dagen var det dnda

sé att farfar blev svensk istéllet for den andre 1 enlighet med statens 6nskemal.

ATT STOPPA SAMER OLIKA I FACK — EN OVANA MED ANOR

Jag undrar om Josefina upplevde ett mellanforskap dven hon, di hennes fordldrar hade olika
samiska ursprung, och jag undrar vad hon kédnde i Viarmland. Sdg hennes syskon henne som
forsvenskad? Vad kédnde farfar? Med berittandet jag nyss gétt igenom vill jag sétta mina
forfader 1 perspektiv till delar av den samiska tidslinjen samt tydliggora hur det samiska i mitt
som i s& ménga andras fall, inte dvergavs frivilligt eller att det bara var nagot som rakade
glommas bort. I och med flytten sdderut kom farfar och hans syskon att ha andra sociala och
kulturella kapital &n vad deras kusiner i norr kom att ha, man kan vil egentligen séga att de
kapitalen var i en svensk valuta och inte en samisk. De gemensamma beroringspunkterna

minskade ndr det samiska 6vergavs och resulterade i avstand.

I min informant Aannas fall &r det tydligt hur detta tog sig i uttryck genom att hon pratade om
ett ’ni” till sin mammas kusin och inte ett ”vi” nir det géllde samer. Nu har det gitt ett tag och
hon ar tryggare i sin samiska identitet, men i borjan bidrog det avstandet som uppstatt pa grund
av familjens nedtonande till en osdkerhet om vad som gillde. Hon upplevde samer som skiljt
fran sig sjdlv, men hennes mammas kusin menade pa att de inte var den andre, utan av samma
skrot och korn, och att Aanna heller inte var den andre for henne. Nar hon sedan allteftersom
fyllde pa kapitalen blev det enklare att kdnna sig samisk och inse vilket arv hon faktiskt hade
ratt till. Det kan sdklart ocksé finnas fall dir niandet skett for att man dnda forhéller sig till de
uppenbara skillnader som dnda finns mellan ndgon som vuxit upp utan det samiska och nagon

som befinner sig 1 det.

Samer har sedan liange ofta befunnit sig i en andreposition till majoritetssamhéllena runtom
Saepmie, da flertalet sdgner talade om dem pa férdomsfulla vis och spred rykten om vad de var

kapabla till (Stattin s. 105). Genom att inte ha fatt beskriva eller representera sig sjdlva, har
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okunskapen om dem levt vidare till vara dagar. Okunskap om vad en same ir eller kan vara,
eller varfor deras historia ser ut som den gor, bidrar till en oro och ridsla och sedan fientlighet,
det man inte kénner till & mer obehagligt an sadant som &r bekant. (Anderson 2016, s. 141—
142). Ju farre gemensamma saker och beréringspunkter som finns, desto mer ”annan” kan man
uppfattas som. Detta kan spela ut sig som en dubbel forlust for ndgon i ett mellanférskap. Man
ar inte varken “tillrdckligt” svensk eller samisk och kan bli franstott av badda grupper, man ar
den andre for badadera. Det kan bli extra tydligt om personen littare ldses som ickesvensk och
inte har den proximity to whiteness” som gor att man passerar (Garay, Perry & Remedios
2022). Sagka tog upp detta i sin intervju ndr hon pratade om att det finns utseenden och

slaktdrag i familjen som stuckit ut bland svenskar:

Jag tror att de har skdmts mycket genom uppvéxten, mamma och hennes syskon. Inte for att de haft
det samiska pabrat per se, men vad det, hur det togs i uttryck och hur de sag ut. Assa verkligen, ett
fysiskt attribut som de kanske skdmdes over ibland. Ménga trodde att de var fran nat medelhavsland

och ofta sa till dem, att ”ahmen det ar for att ni dr dér och dérifran, ni fattar inte” osv... - Sagka

For svenskarna uppfattades de hir personerna som ickesvenska och ”andra”, men hos samerna
hade dessa personer formodligen uppfattats som ickesamiska, d4ven om utseendet eventuellt
hade ldsts som samiskt. Utseendet &r ett kinsligt &mne 1 Saepmie péd grund av rasbiologins sar
dér man ville mena pd att alla som sag ut pa ett visst sétt betedde sig pé ett visst sitt. Sa dr det
ju inte, men ens gener ir ju fortfarande med och formar vem man &r séklart. Och nédr grupper
av folk levt pé vitt skilda stéllen i vérlden 1 tusentals &r, sa skiljer sig deras DNA fran andra
gruppers, annars hade alla minniskor sett likadana ut helt enkelt. Sedan ska det absolut inte
ligga nagon vérdering i att vissa utseenden &r béttre &n andra, det &r rasism. Utseende dr ndgot
som tolkas, och for ett vitt majoritetssamhdlle, dér vissa forvéntningar rader pa hur man ska se
ut, kommer andra utseenden automatiskt hamna i en andreposition sa ldnge toleransen for olika
slags ménniskor ar 1ag och hybrididentiteter inte accepterats. Med en saddan acceptans ir jag
sdker pa att begrepp som “halv-" och "fjardedelssame” inte hade varit uttryck som folk tar till

for att forklara sin samiska identitet. Ar det inte firdigmiitt i Saepmie dnnu?

Utseende spelar ddremot en viss roll fortfarande, och at andra hallet &r detta ocksé en mirklig
foreteelse, dd svenskar kan héva ur sig kommentarer om att ”dagens samer inte ser tillrackligt
samiska ut”, ndgot renskotaren Evelina Solsten fatt erfara och delat med sig av pa sitt

instagramkonto (Solsten, 2024). Har dyker stereotypiska forvintningar upp igen pa vilka
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fyrkantiga roller samer maste passa in i nir verkligheten ser helt annorlunda ut. Med de
forvintningarna dyker ocksa resultatet av okunskap upp igen, for om folk visste att samiska

personer kan se ut och vara pé alla mojliga vis, hade sddana kommentarer férsvunnit.

Att hela tiden bli last som ickesvensk dr ocksd nagot som bidrar till en minoritetsstress, dir det
kan vara svért att veta nagons intentioner med varfor de fragar var man kommer ifrdn. ”Oj du
ser inte svensk ut”, ”’Oj vad morkt har ni har 1 slékten, dr ni helsvenska?”” &r kommentarer som
gjort att attlingar till bdde samer och romer bland annat, istillet valt att sdga att de har vallonskt
pabrd (Minoritet, 2021). For att ta till kapitalbegreppen, kan ett ickesvenskt utseende alltsa
bendmnas som ett negativt kapital som istéllet drar ner "virdet” pa nagon i en vistlig, kolonial
varld dér vithet premieras. Det dr ett kapital som blir tydligare i hybrididentiteter med storre
genetisk skillnad dn svenskar och samer forvisso, eftersom dessa grupper levt sida vid sida en
langre period och skaffat barn med varandra. Minga samer kan dérfor g& white passing som da
innebdr att man lidses som vit och darfor ofarlig, det dr inte en andre man har att géra med utan
nagon som &r som en sjdlv (Hiibinette & Pripp 2017, s. 296). Kreesta tog upp detta i var intervju,
han hade en kollega som blev forvanad nir han fick hora att Kraesta var same, "Men du ser ju
germansk ut?” sade han, verkligen utan nagot illa ment och han forstod liksom sjilv direkt hur
lite han egentligen vet om samer och att det var en fordom att de méste se ut pa ett visst sitt.
Detta blir ett exempel pd varfor stereotypiska forvéntningar leder till forvirrande situationer
bade for den som sitter pd forvantningarna men dven for den som far lyssna till dem. Kollegan
till Kreesta insdg att han egentligen inte vet tillrackligt for att uttala sig, men det &r inte alltid
det ser ut s&. Det dr ett vitt privilegie att inte behdva fundera pé hur ens hudfarg eller utseende
kommer uppfattas i majoritetssamhéllet, och det blir ocksé ett privilegie att inte ens behdva
fundera kring hur ens uppfattningar om den andres utseenden kan variera. Alla ”de andra”
buntas ihop till ett "dem”, dér vitheten ses som normen och allt annat dr normbrytande.

Eftersom Krestas utseende inte &r vithetsnormbrytande, reagerade den oinsatte kollegan.

En av de storsta anledningarna till att det samiska gatt forlorat inom familjer, dr att ndgon
patvingats en assimilering. Den andre har tvingats till att gora sig av med sitt andraskap for att
passa in. Det dr ett skifte 1 personens habitus och kapital 1 en process som kan kallas for imitation
eller mimik, dér den ickevita personen (&terigen, kom ihag att detta inte bara handlar om hudférg
utan ett gérande, ett skapat beteende), forsoker tvitta bort sin kultur och identitet for att passa

in 1 véstliga sammanhang, och visa sig som en av de som inte dr den andre. Det som tar plats
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istéllet dr ett efterharmande, en mimik. Mimikbegreppet var en av huvudteorierna i Frida
Olofssons masteruppsats (2020) om &tertagande. I uppsatsen exemplifieras mimiken genom att
hon skriver om hur samer 6vergett samiskan for svenskan, och att man kommit att nedvirdera
den egna kulturen dértill. Detta &r ocksa huvudtemat i filmen Sameblod (2017) och beskrivs av
Bhabha som ett imiterande av majoritetssamhillets virderingar (Berg 2017, s. 277). Genom att
kénna sig tvingad att gora sig av med de gemensamma berdringspunkterna och de samiska
kulturella/symboliska kapitalen, har kolonialismen vunnit och identiteten gatt forlorad. Sa
uppstar en situation dir man ar den andre for &tminstone en men ibland bada grupperna. Som
Hall skriver om, behover dessa individer forhélla sig till hybrididentiteten vilket &r ett resultat
av migrationer och moderna (och omoderna) tiders framfart (Hall 1992, se Harris 2011). Om
identitetsfrdgorna ldmnas hingande utan att fi landa 1 nagra slutsatser eller trygga standpunkter,
landar det istéllet i osdkerhet och oklarhet for vad man kan kalla sig. Att det nu finns
diasporasamer och mellanforskapssamer dr ingenting som gér att dndra pa, det giller bara att
hitta de trygga standpunkterna och forstaelsen for hur det har blivit. Istéllet for att sameéttlingar
gér in fullt 1 en imitation eller white washing av sina ursprung, finns det mgjlighet att undersoka,
utforska och griva i det forflutna for att se om det gar att hitta ett sitt att hantera identitetsfragor
pa. Under tiden &r det viktigt att man inser bade sina begransningar som en person uppfostrad i
ett majoritetssamhélle om sé nu &r fallet, men ocksa inse begransningarna i datiden och nutiden.
Det finns en risk att man annars hamnar i det dér “passionerade” men fruktlosa sdkandet efter
en gyllene era. Den illusionen dr ndgot som kan drabba majoritetssamhéllen likasd, och i princip
det som skedde nir nationalromantiken svepte dver Europa i slutet av 1800-talet 1 jakten pa
nationalistiska romantiserade ursprungshistorier (jfr Bohman 1997a, Anderson 2016). Det ér
klart att det &r skillnad pa mig som hybrid och personer som vuxit upp i kanske enbart samiska
kontexter, men det tar inte bort det faktum att vi delar historia. Det dr ocksa skillnad mellan oss
som kommer till tals i denna uppsats och sédg, kulturbdrare i form av renskdtare. Men vi ér

fortfarande samer allihop, vars samiska identitet vilar pa en samisk “hustomt”.

I detta avsnitt har jag gatt igenom hur sameéttlingar stoter pa en identitetsspdrr som gor att man
inte kdnner att man kan eller vill kalla sig same utan istéllet véljer ord som att man har pabra”.
Genom att kalla det for identitetssparr och belysa de olika kapitalen, blir det tydligare att se
varfor det kan kdnnas obekviamt att kalla sig same. Jag har ockséd lidnkat det problemet till
koloniala forestidllningar om vad en same &dr for ndgot och diskuterat det 1 ljuset av Halls

postkoloniala teorier kring hur det krdvs en bred acceptans av hybrididentiter. Vidare har jag
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ocksa gétt igenom hur véra sociala och kulturella kapital spelar roll for vilka vi dr, och att
avsaknaden av dessa kapital bidrar till att man inte vill kalla sig same — en ofrivillig avsaknad
som beror pa kolonialism och assimilering. Denna assimilering tog véra forfader fran att vara

den andre, till att dttlingar blir den andre infor det samiska.

Nasta avsnitt handlar om ateruppbyggnad av det samiska identitetshuset. En uppbyggnad som
far mig att tdnka pé det filosofiska dilemmat med Teseus’ skepp, ett skepp som plockades isér
och byggdes upp med nyare starkare brador, dr det dd samma skepp? Svart for mig att sdga da

jag inte dr den som Overgav det samiska, men det dr 4nda en spidnnande tanke.

2.3 (S)VART KULTURARYV - ATT MINNAS OCH ATERTA

Detta avsnitt dr sitt eget avsnitt, men fungerar ocksa som ett ihopkopplande av de tidigare tva
avsnitten. Jag har gatt igenom hur det bade for informanter och mig varit forvdnande att lara
sig om samisk historia, och hur detta satt olika identitetsfragor i rullning. Foér mig och flera
andra &r slidktforskningen det som utldser identitetsfrdgor och mellanférskap, som sedan landar
1 ett atertagande for vissa. Hér dr tanken att gd igenom hur och varfér man gor det och var det

morka kulturarvet kommer in dér.

De morkare och tyngre delarna av samisk historia ar stora och manga. En del materiella och
immateriella samiska kulturarv passar in under termen morka eller svara kulturarv, till exempel
rasbiologiska arkivets handlingar. Kulturarv &r ett ord som oftast forknippas med positiva
minnen och historiska ting, men dven de negativa kan kallas kulturarv. Man sédger ofta om
forintelsen att ”Vi maste minnas detta si att det aldrig sker igen”, dirigenom sker en
virdeladdning av det som ér att likna med de virdeladdningar kulturarv far. Bohman skriver att
kulturarv dr ”symbolbédrande ldmningar (oavsett om vi uppskattar dem eller inte) vilka darfor
ska prioriteras i bevarandet” (Bohman 1997a, s. 40). Med ldmningar s& avses bdde materiella
och immateriella. Forintelsen har till exempel lamnat materiella kulturarv 1 form av
koncentrationslédger, men ocksd immateriella ldmningar i ménniskor i form av kulturella
trauman, vilka kan drvas over generationer (Frohlig, s. 42). Dessa ting dr inte bara historiska,
utan har paverkat den judiska kulturen och identiteten. Auschwitz dr dessutom utmirkt av
UNESCO som ett vérldsarv. Det dr séklart inte for att det &r ett unikt byggnadsminne, utan for

att det ar ett viktigt historiskt och kulturellt arv som behover foras vidare till eftervarlden.

Samiska kulturella trauman ar darfor ocksa att likna vid morka eller svara kulturarv beroende
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pd vad man vill kalla det. Nar man som sameittling vill aterta samisk kultur, historia och
identitet, 4r det dessutom ofrankomligt att stillas infor de tyngre och mdrkare hiandelserna som
paverkat Saepmie. Atertagande av vad som gatt forlorat ir inte en enkel process, och vissa
personer ar kluvna infor det eftersom man kanske haft en tydlig bild av vem man é&r, innan ett
avsldjande eller saknad kunskap dok upp. Christina Ahrén (2008) och Ebba Olofsson (2004)
skriver i sina avhandlingar om svarigheter som personer med multietniska bakgrunder kan
uppleva, bland annat vad man kan/vill/far kalla sig som jag gick igenom i foregédende avsnitt.
Olofsson skriver om en “ethnical awakening” som gor att en person vill leva ut just den sidan
av identiteten. Det kan ocksa ske hos ndgon med tva samiska fordldrar, da personen kanske inte
gjort nagot visen av sitt samiska arv innan uppvaknandet. Det &r ocksd fullt mojligt att
minniskor med multietnisk bakgrund inte kdnner av ndgot behov av att leva ut en eller flera
sidor av sina ursprung (Olofsson 2004, s. 343—344). Detta uppvaknande kan i mina 6gon inte
bara kallas for etniskt, utan ocksd kulturellt. Alla insikter som kommit till mig och mina
informanter med all den information som vi grivt fram, gor att vara atertagandeprocesser kan

klassas under dessa uppvaknanden.

Jag har ibland pratat med vanner och bekanta som vill ha hjilp med sldktforskning, de har
undrat om jag kanske kan undersoka nagot lite snabbt och som avslutar med att, “om du hittar
ndgot daligt behdver du inte berdtta det!”. For mig &r det tydligt att bara for att farmors farfars
farfar kanske var bodel eller kriminell, betyder ju inte det att han automatiskt definierar mig,
det verkar ddremot finnas en uppfattning om att man vill fa reda pa spannande eller roliga saker
framfor hemska och trakiga livsdden. S&, jag tror det finns ménga som, ndr nagon i deras
omgivning vill aterta en samisk identitet, stiller sig frigan — ”Om man nu fér reda pé att man
har samiska forfader som har forsvenskats, varfor vill man da utsétta sig for det pafrestande
arbetet att undersoka och forska i deras 1iv?”. Fragan ar kolonialt fargad daven om fragestéllaren
inte vet om det. Minoritetsidentiteten ses som utsatt och det upplevs inte finnas en synlig
vinning med att fordndra den nuvarande priviligierade identiteten. Som Olofsson ndmnde
tidigare dr det inte alla som vill ta i det nir de far reda pé det heller, man lagger olika vikt i olika
forfader. Krihke ddremot tycker att det dr viktigt att minnas och vaga ta i det och kdnner séhéar

infor atertagande:

De anledningar jag tdnker pa mest &r att liksom, meningsskapande, soka forklaringar, ahmen samma
som varfor man sléktforskar liksom, skaffa en kontext dér man kénner sig sedd, forstadd, férsoka fa

nan rétsida pa detta liv liksom. Men om jag skulle ga in i en mer aktiv atertagandeprocess, dd hade det
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nog varit pa en ansvarsbasis. Och det later inte sa himla sexigt, det gor ju inte det, det later inte kul.
Det later ju som ett tvang, och det dr det ju inte bara, det &r ju ocksa, nanting jag vill, kanske till och
med behdver, men det dr ocksd mycket... jag vet att jag borde, inte bara for den samiska kulturens
skull och dess fortlevnad, och de deltagande i den samiska kulturen som faktiskt kimpar, ahmen man
vill steppa up och bidra, underlétta deras kamp och inte bara liksom for att, ge fingret till svenska
staten — men ocksa for att liksom, ahmen for morfars mamma, ténker jattemycket pa morfars mamma.
Jag heter hennes namn i mellannamn. Sen var hon en Sjulsdotter, hennes pappa hette Sjul. Jag édlskar
namnet Sjul. Det &r ju hyfsat vanligt i samiska kretsar men nér man siger det till svenskar sa fragar de
néstan (skrattande) ”Ar du, dum i huvudet? Du har list fel!” jag dlskar namnet Sjul i alla fall och

tanker pd gammelfarmor mycket. — Krihke

Krihke kénner ett ansvar infor att minnas sin gammelmormor for att statens samepolitik under
1900-talet inte ska fi g4 helt i 1as, utan att det ir viktigt att halla 13gan levande. Atertagandet ir
ett sitt att sla tillbaka mot den assimilering som drabbat hennes forfader. Hon beréttar ocksa att
det inte bara dr for slédktens skull utan for andra samer och deras kulturutévande. Detta &r precis

vad Aronsson skriver om:

Formagan att hantera férédndring, genom att inkorporera forflutna erfarenheter och géra dem nyttiga
for samtidsprojekt, dr gemensamt for historiebruken. Det kan ske pa bédde ett personligt plan och ett
samhdlleligt och det dr ndr dessa bagge forstirker varandra som genomslaget blir kraftfullt (Aronsson

2004, s. 276-277)

Men det finns ocksa hinder och svérigheter som sagt med samisk sldktforskning och samiskt
kulturarv. Som jag ndmnde 1 teoriavsnittet, skrev Aarelaid-Tart om hur kringliggande
forutséttningar behdver vara med och underlitta for hanteringen av kulturella trauman och att
det forst ofta hanteras av ett “tystnadsforbund”. (Giesen 2004 se Aarelaid-Tart 2000, s. 47). Jag
skrev d&ven om hur Aronsson (2004, s. 73) ocksé forklarar att de kulturella traumana bidragit till
hur forsta och andra generationen upplever traumat som starkast. Det &r ingen skriven lag, och
dven om mycket ligger i det, till exempel har Krihke lattare att ta i det samiska &n vad hennes
mor har haft som vi sdg i inledande avsnitt i och med deras biobesok. Men det dr som att
tystnaden har blivit ett extra sar i sig, det 4r som sagt bade jobbigt att fa reda pa att man inte fatt
veta ndgot eller mycket om varken samer 6verhuvudtaget eller sitt samiska arv, och ndr man
vl far reda pd de historierna ar det mycket tunga saker som ofta kommer fram. Kanske behdvs

en generation till for att bli av tystnadssaren, det dr fortfarande tungt dven for Krihke:

Krihke: Jag tror att.... det har varit, nir jag var ritt ung sd var det nog bara vildigt sjalvklart, (tystnad)

vi bodde ocksé i Norrlandsk kustort, vi var ratt mycket 1 Norrlandsk inlandsort dé, pd sommarn varje
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ar, hade &nda en relation till sliakten, finns 4nda en del samer dér jag véixte upp ocksa. Absolut nir jag
gick i grundskolan, och man pratade om det samiska, s& var jag alltid s&: (med ljus rdst) ”jag ar same
woah”! Sen blev det pa nat sitt i och med nir morfar borjade forsvinna och mamma borjade kunna
prata om det, ville prata om det men inte kunde nédrma sig det, dé tror jag att det borjade bli nat
infekterat, att man borjar inse med aldern att det hér dr inte sa lttskuret. Och sen sé tdnker jag mig att
ndr jag borjade typ, ndr man borjar intressera sig for virlden och borjar inse att det finns andra
ursprungsbefolkningar i virlden, Det har funnits typer av fortryck, da borjar man vil dra andra
paralleller och da kanske t.om det kidndes &nnu svarare, dnnu konstigare, det gick fran att va en
sjalvklar sak till nanting som jag kanske skulle reflektera 6ver men inte riktigt hade gjort. Men sen nér

det borjade, jag vet inte jag ldste en ah vad heter den, det kom ut en bok, epos typ...
Adam: £dnan?

Krihke: Jaao, dlskade 4£dnan! Men lédste inte klart den for da var det sa, det var ocksd nan san
brytpunktsgrej, jag tror jag fick den eller kdpte den for att jag dr ju samisk... typ, fast ocksd inte? Det
hir borde jag ldsa. Det hér liksom, kravet man stiller pa sig sjdlv, jag har ett ansvar att kunna saker.
Och sé blev jag jattekér i den och sen s, ndr man kommer en tredjedel in, sa &r det ju skitjobbigt?! S&
forsta tredjedelen var jag sahér, skickade den till mamma och sa lds det hir! Visade ett engagemang,
sen blev det s& himla jobbigt att jag *klapp™ (slar ihop “boken” med hinderna). Och jag har inte
plockat upp den sen dess, vilket ar jattetrakigt for jag tyckte att det var en underbar bit konst, men dér
nanstans... jag vet att jag har gjort samma med Sto/d. Jag har ett moénster av, och det borjade vl nan
ging med att, jag borjade kinna ett ansvar, men det blev ocksa for jobbigt, och da borjade vl ocksé
den hér dra och putta bort grejen komma, men sen sa, medan man borjade reflektera mer och léra sig
mer om fortryck osv, sa har jag nog borjat reflektera och problematisera min identitet som samisk mer.
[...] men far inte jag séga det eller, far andra? Hmm. Du vet. S& har jag, har jag ritten att 14ra mig det
hir? Och nu sa kénner jag vél inte lika mycket skam over att jag inte kan/vet... men fortfarande ansvar

liksom, men fortfarande, jobbigt, vill inte... som att dta gronsaker typ!

Att ta reda péd den historia som legat dold och inte heller féormedlats av skolan &r inte nagot
enkelt eller roligt. I sin onskan att fylla pd sina samiska kapital moter Krihke sorg som satt
kippar 1 atertagandehjulet. Men miljon bade inom Saepmie och Sverige har dndé borjat skifta
mot nagot béttre dar fler vill och vagar lira sig mer av historien. Laara har ocksd kommentarer

pé det tunga och vikten av att fortsétta kdmpa, fortsétta orka:

Jag léaste en kurs 1 samisk historia och fick ldsa om hur samer blev torterade nidr man ville anvinda
samer som tvangsarbetare i gruvor, och det var ganska starkt att l4sa. Ocksa for att mycket av de hér
historierna inte har varit kénda, jag tinker om man inte kinner till - jag tror inte det &r ménga samer
som vet heller nodvéndigtvis, att det har vart sé pass hart — att man, ah, att det kan vara chockerande

och att man da kan kidnna mycket ilska kring det. Och, jag forsdoker uppmuntra folk i min nérhet att

69



lasa samisk litteratur men dé far jag alltid sdga “men den hér boken ar jittedeprimerande bara sé du
vet”. For att det dr ju mycket, med samisk kultur, assé jag menar, med en forfattare som Ann-Helen
Laestadius - jéttebra att hon gor upp med det, for det kan man ju konstatera, det har inte gjorts
tillrackligt. Det &r inte tillrdckligt ménga som vet om samisk historia och hur det har sett ut samt vad
konsekvenserna varit, men det blir ju vildigt deppigt. Att man &nd& behover siga ja den hér boken
handlar om extremt fortryck, om vald som ménniskor utsatts for bade fysiskt och kolonialt,

assimilering.

Det kan vara tungt att ta sig an samisk litteratur, filmer och musik, sdrskilt nir det finns
kopplingar till hur ens forfader har haft det. Vidare kopplar Laara det till vikten av att indd vaga
ndrma sig de olika historierna och faktorerna som gjort att familjen, sldkten och en sjdlv kommit
att bli som de blivit. Det kan vara synd att gd miste om de olika kontexter och eventuella

forklaringar som ligger dolda bakom tunga historier:

Samtidigt tidnker jag att det &r viktigt att veta, och det kan sétta vissa pusselbitar pd plats, den hir
kontexten som mina fordldrar vuxit upp i och varfor de har den socioekonomiska bakgrunden de har,
jo for man dr uppvuxen i ett omrade som varit extremt underprioriterat infrastrukturméssigt, dar synen
har varit: Vi ska extrahera resurser fran det hiar omradet, fran den hir befolkningen”, sa att forsta de
sakerna ger en mojlighet att forstd sin egen position tinker jag. Det landar 1 ”ah okej det &r faktiskt
inte sé konstigt att jag vuxit upp pa det viset, for jag ar faktiskt ett barn av de hér olika generationerna
som levt under de hir och de hér forhallandena liksom. [...] Det blir berikande att forstd vars min
familj kommer ifrén, och det tycker jag #nda #r virt det. Aven om jag forstar det att det varit saker
som varit jobbiga och si, men det kan det vara i alla slédkter. Mdrdare, valdtédktsman eller sa, det ar
inte jattekul men det kan ju forklara, det vet jag nan som upptickte att ’nej men herregud dom var

nazister!” - Laara

Laara tar likt Krihke ocksd upp litteratur som en viktig del av helandet av samiska sér. Likt hur
Krihke tycker att det 4r tunga bocker att ta sig igenom har Laara ibland varnat om detta nér han
har tipsat andra om just sddan samisk litteratur (all samisk litteratur &r inte deprimerande). Bada
pratar om vikten av att sitta pusselbitar pa plats och att forstd sin egen kontext béttre, det ar
ocksa ndgot som fyller pa det kulturella och dven ett historiskt kapital. Att samisk historia sprids
ar nagot viktigt inte bara for samer utan for resten av samhillet ocksd, d& det bidrar till en mer
komplett bild av historien. Att samisk litteratur och historia far spridning bidrar férhoppningsvis
till att &ttlingarna till de forsvenskade samerna inte behdver kidnna sig lika distanserade till det

samiska 1 framtiden.
Det morka kulturarvet far bli det samiska identitetshusets morka kéllare, ett forrad dér historien
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fér plats som en viktig del av helheten. I mina 6gon sker en annan virdeladdning av det om det
ses som ett arv. Auschwitz dr ju som sagt ett UNESCO-vérldsarv och darfér menar man ju
ocksa pa att vi b6r minnas det. Immateriellt kulturarv definieras bland annat som kunskaper
och berittelser som overfors mellan generationer (Riksantikvariedmbetet u.a., UNESCO 2023),
oavsett om de &r positiva eller e¢j (Bohman 1997a, s. 40) Darfor tror jag att det gér att prata om

Saepmies koloniala arv som ett immateriellt morkt kulturarv, som inte bor glommas.

P& grund av begransad och oklar kunskap om samer, finns det fordomar om samer som gor att
manga an idag upplever det svért att vara same. Som jag skrev i avsnitt ett, &r det ocksd en
forstaelse fran samhdillet som krdvs for att helandet ska kunna fortgd (Bako & Zana 2020, s.
11). Sanningskommissionen for det samiska folket ér ett exempel pd en sddan instans som kan
komma att bredda forstaelsen for samer och vilken historia vi bér pa, dirmed ocksa underlitta
identitetshanteringen hos alla samer. Deras insamlingar av vittnesmaél dr ndgot som kan kopplas
till vad Aarelaid-Tart skriver om hur biografiska historier blir till manifesteringar av kollektivt
trauma. Det &r; ndr livsberittelser fran personer med olika fodelsedr pratar om signifikanta
fordndringar inom samma historiska period, ndr det finns tillrdckligt med likheter mellan
vittnesmal och nér berittelser frn olika generationer gor att man kan belysa de olika stegen i
hanteringsstrategierna av de kollektiva traumana. Det sistnimnda bdrjar ofta i fOrsta
generationen med att man héller fast vid identiteten men kommer generation efter generation
att assimileras bort (2006, s. 56). Genom att dessa liv och erfarenheter far berittas kan
kunskapen om dem 0ka, och ddrmed hjélper berittarna bade sig sjdlva och andra att kdnna sig
tryggare 1 sin samiska identitet. Det dr dags att plocka fram Aarelaid-Tarts kulturella
traumamodell fOr att ta en titt pa hur informanterna Kreesta och Aannas berittelser och tidslinjer
passar in dér. Jag kommer inte citera dem i varje steg, utan det racker att aterberitta hur deras

atertagande sett ut hittills.

Frame in society 1 for Kraesta och Aanna utgdrs av den tid 1 livet fram till dess att det samiska
inte tog sa stor plats i deras liv &ven om de hade ett hum om det. Den tiden och livssituationen
kom att skakas om av ett undersdkande av det samiska som bidrog med starka kénslor. De erfar
inte sjilva ett kulturellt trauma, men blir medvetna om de kulturella trauman som format
Saepmie och deras familjer, och inser att detta dr anledningen till att de inte fétt reda pa sa
mycket hittills 1 livet. Detta dr det som jag i borjan av uppsatsen kallade for Fas 1, dar

slaktforskning och uppdagande av koppling sker. Denna fas sitter igdng Fas tvd med olika
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att traffa andra samer. Bida har analysis of a CT life-story

dérfor gatt med i de lokala same- Fig. 2 Aarelaid-Tart, s. 80
foreningarna och dessutom fyllt pd sitt sociala kapital genom sprékkurser (som ocksa fyller pa
det kulturella kapitalet). Sammanhang som dessa kan fungera som ett community of memory,
som alltsa fyller funktionen av en gemenskap diar man delar de specifika kulturellt traumatiska
erfarenheterna och erkinner deras relevans (Irwin-Zarecka 1994, se Aarelaid-Tart 2006, s. 74).

Sammanhangen bidrar till fler gemensamma berdringspunkter och till slut dr atertagaren inte

lika mycket den andre for de samiska personerna och sammanhangen.

Deras personal capability to adapt utgors av deras formaga att halla sig flexibel och anpassa
sig till den nya verkligheten, genom att till exempel inte élta och stanna kvar 1 en tidigare
verklighet. Aarelaid-Tart beskriver det som att de maste tillkinnage begrdnsningarna i det
gamla som inte ldngre héller, men ocksa tillkdnnage nya begransningar i den nya verkligheten
(2006, s. 78). Kraesta har till exempel forutom att besoka sléktens gamla platser i norr och letat
ritt pé sldktens gravar, ocksa tagit sig till det rasbiologiska arkivet i Uppsala. Aanna tog sig an
hantverkskurser trots att hon for dit sjidlv och kidnde att hon inte passade in, allt for att till slut
kunna aterta kolten vilket dr ett stort steg i sig. Dessa tva exempel kan kallas for en stark vilja
att hantera traumat och gar in under personal capabilities to adapt, Aanna och Krasta gommer
sig inte for de morka kulturarven. Genom denna kapacitet blir det mojligt att sedermera skapa
och anvénda skills of using resources som kan utgoras av utbildning, sprk och anvindandet av

nétverk fOr att ndrma sig en ny livssituation (Aarelaid-Tart 2006, s. 76). Krasta och Aanna har
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som sagt gétt sprakkurser och gatt med i sameforeningar, men de har ocksd gatt samiska
historiekurser pa olika universitet och anvént sig av sociala medier for att bygga vidare pa sin
kunskap och samtala med andra. Detta kan ses som olika sétt att ndrma sig en hélsosam,
bemdtande och traumahanterande coping istillet for att fortsétta latsas om som om det samiska
aldrig funnits i familjen. Ursprungssituationen ar som sagt ocksa en av faktorerna for individens
hantering, det vill sdga hur deras habitus ser och sett ut. Bdda tva har vixt upp i varsin
norrldndsk kustort i familjer dar det samiska varit “uttalat men dndéd outtalat” som Krasta
beskrev det inledningsvis. Det har funnits avstand till det men det har ocksé varit ndrvarande,
och har inte varit alltfor sarigt eller traumatiskt inom familjen (tack vare tystnaden). Deras
samiska nyfikenhet har dirfor inte krockat totalt med deras habitus och hur de vuxit upp. Aven
om det varit omvélvande erfarenheter, har deras personal ability to adapt varit med och
underlattat for ett omformande av habitus dir det samiska fér ta plats. Jag behover dock ha med
mig deras inner censor i tanken, for det dr inte sjélvklart vad de uteldmnar i beréttandet eller
vad de inte ens reflekterar Over att de inte berdttar. Liksom Aarelaid-Tart pratar jag med
informanter som delar en eller flera erfarenheter med mig och deras framstéllning av sig sjdlva
och sina erfarenheter hade sett annorlunda ut om de pratat med ndgon annan. Men som jag
ocksé skrev om i metodavsnittet dr rollen som insider ndgot som mojliggor dessa djupgaende
samtal. Allt som allt, kan man siga att denna modell ar the keying frame, ett uttryck myntat av

Goffman och forklarat av Aarelaid-Tart som sadant:

...there exists an actor’s subjective keying frame, which is created through the interpretation of the
personal past as well as any present actions in the subject’s biographical narration, and it contains
explanations of the coping strategies. [...] Keying is the process of transcription. (Goffman 1974, se
Aarelaid-Tart 2006, s. 72)

Enlig henne dr modellen en personlig sammansittning av verktyg for att hitta svar pd hur en
person kan ta sig frdn Frame I till Frame 2. Modellen hjilper till att begripsliggora datiden
samtidigt som det gor nutiden och framtiden till ndgot begripligt och nagot som inte skaver. For
mellanforskapssamer kan modellen darfor ses som ett hjdlpmedel 1 atertagandet av samisk
kultur och identitet. Genom att sitta in Aanna och Kreestas berittelser och tidslinjer i modellen,
gér det att se hur dessa olika handlingar som ryms inom deras mittruta skapat forutséttningar
for the reshaping life trajectory som gor att de landar 1 ett mer bearbetat Frame in society 2 dér
det samiska inte skaver pd samma sétt eller bidrar med svéra identitetsfragor langre. De dr nu

trygga 1 att kalla sig samer och dven om det alltid finns mer att gora, har de lyckats landa i en

73



mer stabil frame och livssituation dn hur det sag ut for nigra ar sedan. De har fyllt pa sina
samiska kapital och omformat sina habitus, de har funnit svaren pa varfor sldkten tonat ned det

samiska och inkorporerat dessa morka kulturarv i sig sjdlva.

ATERTAGANDE

Fran de forsta kontakterna med den samiska historien och forstdelsen for den efter familjens
nedtonande, till alla identitetsfragor, landar ménga 1 att de vill aterta kultur och identitet som
gétt forlorade. Som det pavisats ovan, dr det ett sétt att sluta gdbmma sig och istéllet nirvara i
det samiska, d&ven om det till en borjan kinns obekvamt. Men nir man fyller pa sina samiska
kapital och formar om sitt habitus, mots det ibland av férvaning hos bide samer och svenskar.
Frin svenskar tar det sig ibland 1 uttryck i form av kommentarer som ”Var kommer alla samer
fran helt plotsligt?” Ironiskt nog har vi alltid varit hdr. Och som Sofia Jannok sjunger i Boom
fran 2021 (slapptes som singel &ret innan) — ”Du tror jag finns forst ndr du ser mig” — har
koloniala 6gon en tendens att utgd fran sin egen historia och samhille som den normala
utgdngspunkten. Det var liknande 6gon som kommenterade Parasite (2019) nédr den vann olika
priser, utlindska filmer skulle inte fi nomineras bland “regular films” skrev en anonym
Oscarsjurymedlem. Regular, for vem? Vad som é&r “regular” for mig dr inte ’regular” for nagon
frén Nepal. Aterigen #r positionering viktigt. Det r ocksa viktigt att vara uppmérksam pé nir

och varfor vithet antas vara “’the regular”.

Nir fragan istéllet kommer fran samer, som undrar varfor folk nu vill vara samer helt plotsligt,
ar det istdllet en frdga som inte har samma bakgrund. Denna gatekeeperroll som vissa tar pa
sig, kan jag ha full forstéelse for att den uppstar, gatekeepers kan sékert spela en viktig roll for
att undvika kulturell appropriation. Det kan dock ocksé landa i utstotande och att ménniskor
inte kdnner att de dr same nog, att deras familj gjorde ett val for hundra ar sedan och dérifran
finns det ingen vég tillbaka. Som det var for Laara med samisk familj fran finsk sida, resulterar
gatekeepers 1 att ménniskor som honom kanske kénner att han inte passar in eller far ta del av
kulturen och arvet for att han har for f4 samiska forfader. Detta var nagot jag ville ta upp med
mina informanter dd det inte alltid &r sjalvklart hur atertagande kan ga till. Var borjar man? Vad

fir man gora? Vad ar viktigt?

Under intervjuerna med Krasta och Laara dr de tydliga med att man maste vara 6dmjuk och
inlyssnande ndr man nérmar sig det samiska. De vill pdminna om att, som dtertagare s kommer

du till den samiska kulturen med ett pabrd (hustomten fran identitetsavsnittet), men du dr en
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person som vuxit upp i det koloniala samhiéllet. Du har inte de samiska kapitalen eller ett
samiskt habitus si att sdga, det dr inte konstigt om du inte kinner att du kan kalla dig same i ett
sadant skede, &ven om du har det avgorande ursprunget. Fran det perspektivet ar det sjadlvklart
att samer har ritt att vara kritiska till dessa personer som vixt upp svenskt och nu vill (ater)za
kultur, vilket — om man lar sig om samisk historia — inte alltid 4r ett sa populért tillvigagéngssatt
(Green 2009, 5.30). Om det finns oro att kulturen kommer spédas ut eller forgés, att de samiska
varderingarna och kulturuttrycken kommer forsvinna, dr detta ofta en beréttigad oro. Darfor
behdver atertagande personer visa en stor respekt infor faktumet att de fortfarande ér den andre
infor det samiska samhéillet. Nar man Oversitter fran sydsamiska till norska eller svenska star
det inte ’till norska” eller ™ till svenska”, det star att man Gversitter till ”de andras” sprak, de
’icke-samiskas sprak” — daarongiele. Majoritetssamhéllet dr de andra for samer. Som ndmnt 1
foregdende avsnitt, sd blir det en slags dubbel andreposition ddr man inte dr varken helt svensk

eller helt samisk, ndgot som Piere yttrade pa ett tydligt sétt i sin intervju:

Jag skulle inte kalla mig same sé, eftersom jag inte &r uppvuxen med kulturen men didremot har jag
inga problem att séga att jag har samiskt pabra. Tycker jag. For det har jag ju fortfarande rétt till och
det kan ingen ta ifrdn mig. Men att jag skulle ga omkring och siga att jag &r same det kénns respektlost

mot de som har levt som samer hela livet.

Aven Krihke och jag pratade om atertagande och vikten av att inse att det inte #r din kultur till
en borjan, och om du har litt att passera, kanske det kan vara av vikt att tdnka pé de kulturbérare
som slitit genom alla &r och in idag for att kulturen ska fortleva. Aven om det finns en ritt till

arv och historia, kan man enligt henne inte bara komma och extrahera:

Men just det dér att ndn som inte har ett val 6ver kulturen, de lever i den, och fortrycket det bar med
sig, att det pa nét sitt... (tystnad) ... Ja men att de ska behdva vara ambassador, det kdnns knivigt och
inte bra, det dr som att liksom... jag far lite den hér kénslan att, liksom, folk tror att alla samiska
individer, ska bli 6verlyckliga for varje enskild svenne som inser att de har varit samer en gang i tiden,
att det ska bli ndn séhér trumpetfanfar, ”Datta-ra-raaa! Nu dr vi sdhér, en till i befolkningen! Flicka till
en pa nummerrdkningen! Jéttebra!” Och det ar klart, att den reaktionen finns - att om fler med samisk
historik som vet om det, som omfamnar det, som sétter sig in i det, det ar sé vi bibehaller kulturen, det
ar s& vi hindrar den frén att d6 ut, genom tiden, och det &r sé vi ser till att svenska staten inte fucking
vinner. Men! Man maéste gora jobbet sjilv, faktiskt. Man... jag, kénner mig ju inte berdttigad nét, och
jag vet inte om det ar bra eller déligt, det &r sdkert, man kan sikert inte tinka s men atminstone s& ar
jaginte "Den”, jag gar inte med i en facebookgrupp forsta dan och siger "Heeeej beritta for mig precis

allt! Jag vill fotografera mig sjélv med en ren!” - Krihke
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Krihke forhéller sig forsiktig och signalerar en medvetenhet om att det inte bara gér att klampa
in 1 en minoritetskultur som hon sjéilv inte &r en stor del eller utdvare av. Hon vill att fler ar
stolta 6ver det samiska, att om vi blir fler s kan kolonialismens konsekvenser trangas undan.
Kolten och renen har starka samiska symboliska kapital som vissa féaster sig vid, det far bara
inte bli exotifierande och ytligt menar Krihke. En kolt ar sldakt- och omréddeskopplad, det dr inte

bara att skaffa en hur som helst. Hon &r rddd att det kan landa i kulturell appropriation:

Det ér inte entusiasmen Over det samiska som &r det felaktiga, det ar inte heller, att fler identifierar sig
som samer. men det kan bli lite cherry picking typ? Att jag tar kolten, jag tar renen, och — det hér vet
ju verkligen inte jag, det finns sékert jdttemanga personer som hanterar det vildigt olika — men jag har
en fordom att manga far veta det hér, gor inte sin research sjalv, utan vill outsourca den pd nén annan,
man &r sa taggad, blir lite Gverentusiastisk, forsoker skaffa kolt, forsoker connecta till renen, man
kanske inte ens har haft ren i sldkten, men sen lir man sig inte spraket, man sétter sig inte in i politiken,
man héller inte koll pa skogsbolagen och gruvniringen och man héller inte koll pa hur samebyarna
som péverkas mar och vad de behdver. Vad vi som har supermycket privilegier som har vuxit upp

som sorldnningar, ”svenskar”, vad vi kan gora for dem, man tar bara kolten och renen. - Krihke

Laara exemplifierade ocksd detta i vér intervju, hur det samiska inte ska anvindas som ett
“partytrick”, och tog upp frdgan ”Vad kan du gora for Saepmie?”, och det later ju kanske
jattestort, men det handlar ocksé om smé saker. Det kan vara att sprida kunskap nér tillfdlle ges
och minska risken for férdomar, ta del i samiska sammanhang och g en sprakkurs kanske. Alla
processer ser olika ut, alla samiska pébran ser ocksa olika ut eftersom de samiska identiteterna
alltid sett olika ut. For att jimfora detta med Aarelaid-Tarts modell vill jag pésta att for att
hamna i1 Frame 2 — en mer harmonisk tillvaro dédr traumat hanterats — krdvs det dér
grundldaggande arbetet i modellens mittenruta for att det for alla inblandade ska bli s& smértfritt
som mojligt. Det gar inte att hoppa direkt fran Frame I — utgéngsldget och det kulturella
traumats intraffande — till det bearbetade ldget utan att ha gjort det grundliggande arbetet som
Krihke, Laara och Krasta pratar om. Det krévs vordnad, kunskap, och arbete for att identiteten
inte bara ska bli en tom fasad pa den samiska hustomten som man &rvt. Jag borjade ganska nira

noll, 1 alla fall, och ska nu gé over 1 ett sista autoetnografiskt avsnitt om detta.

For bara ndgra ar sedan tankte jag till exempel att alla icke-svenska ortnamn i norr formodligen
hette som de hette for att de 1&g ndrmre Finland (Kiruna, Jokkmokk etc.), jag menar, ortnamn 1
soder innehéller ju olika danska rester (Eslov, Skurup, Snapparp) (ISOF, 2025). Jag visste inte

att det fanns samiska ortnamn, jag visste inte att det fanns olika samiska sprék, jag visste inte
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att samer inte behdver ha renar for att i kallas samer, jag visste inte att delar av min slékt fatt
ge upp sina levnadssitt. Jag kénde till kdtan, kolten och renskdtseln men inte ndgot om dem.
Som jag ndmnt, mérkte jag att den samiska slidktforskningen var annorlunda, men jag kunde
inte sétta ord pa varfor riktigt. Vad skiljde gammelfarmor at? Enligt Herman Lundborg vid
Rasbiologiska institutet, var min gammelfarmor (och &dven hennes barn) sa kallade “icke
onskvirda” och ett forddrv for den svenska rasen. Under 1900-talets borjan kom institutet att
bidra till att Sverige dessutom genomforde tvangssteriliseringar under ndrmare 40 ar. Daribland
fanns en del samer, romer och andra som “’lag samhdllet till last” och beblandning med dessa
ansags kunna leda till en degeneration och urartning av rasen (Lejon 2018). Dessa ménniskor
tillhorde “sociala sumpmarker som bor dréneras” (Lundborg 1922 se Lejon 2018). Men
rastdnket och att samerna var av en légre stdende ras var vid 1920-talet ett tankesétt med lang
historia, tidigare nimnda William Farup diskuterade bofasta samer i Riksdagen 1878 och
beskrev dem med fo6ljande epitet: “dessa véra pldgoandar, dessa vara tyranner” (Protokoll

1878:41). Jag maste forestdlla mig mojligheten att Farup inte visste vad ordet tyrann innebar.

Jag undrar hur Josefina hade beskrivit sig, jag vet att det i alla fall inte hade varit pa Lundborgs
eller Farups vis. Det landade 4nda i att det samiska Gvergavs, men skulle det gora att jag inte
bér pa ett samiskt arv? Jag forstar att det kan vara forvirrande att ndgon vill ta tillbaka ndgot
tungt som gémts undan, som forlorats for lingesen. Men mellanforskapssamerna finns oavsett
om folk forstar det eller inte. For min del dr vél Josefina den forsta mellanforskapssamen i min
slakt med hennes flytt, som inte berodde pa att hon skulle varit en svag méinniska, utan for att
det inte fanns mycket att vélja pd. Hon kom snarare frin en sldkt av urkdmpar till kvinnor och
slitstarka mén. Hennes mamma Maria som foddes svéltiret 1868 var det enda Gverlevande av
sju barn som mormor Sophia och morfar Marten fick. Brustna hjirtan, trétta leder. Sophia och
Marten, som slet sig fram i livet med tiggande (ordet fattiglapp kommer inte fran ingenstans)
och sockenlappssysslor, omndamns som alltjamt ett glatt par trots deras harda lott i livet. De blev
blinda pd alderns host, och avled pa Fjéllgard som var samernas dlderdomshem i Séahka,
Undersaker. Nir Sophia kom dit for andra gdngen, beskrivs hon som en otroligt tacksam person
som stod Gud néra. Det star ocksa att hon for det mesta ”gatt p bygden” och dérfor var rastlos
ndr hon blev stationér pa ett dldreboende. Det star ocksd att hon nu “fatt nog av véarlden”
(Foreningsarkivet i Jimtlands 14n). Det tror jag det. Jag minns forsta gdngen jag tog del av den
handlingen 1 oktober 2020. Det var en trist kénsla, och d& var fortfarande det samiska

ambivalent for mig, jag visste inte hur jag kunde eller skulle forhalla mig. Det ar klart man
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onskar att ens forfader hade det bra, och som Ljungdahl (2017) skrivit, var de omtyckta av
manga, hon och Mérten. Men det gér inte att forbise alla dessa historiska skeenden hon fick
uppleva, hur de politiska tagen blev hardare, hur klimatet 1 riksdagen var. Ju mer jag nidrmat
mig dessa personer i mitt slékttrdd, deras historier, desto enklare har det blivit att faktiskt inse
att det 4r mina forfader det handlar om. Jag har fatt renovera bilden av farfar, och har likt Kreesta
och Aanna fyllt p4 mina kapital, format om mitt habitus och landat i Frame 2, denna tidigare
saknade historia dr istdllet integrerad, och de tidigare fyrkantiga och kolonialt fargade
forvantningarna pa hur och vad en same ska vara, har gett plats &t en ny forstaelse for hur

identiteter kan se ut.

Som Laara beskrev sldktforskandet, kan jag ocksd sammanfatta det som “berikande”. Att fa se
bilder pa Sophia och Mérten, ja till och med Sophias mamma som foddes 1811, och att fa hora
om deras livsdden och hur de har haft det, det gér nagonting med en. Dessa personer dr nagra
av anledningarna till att jag ar jag. Sldktforskningen dr en slags kulturarvspraktik som lyfter
fram de sma liven, de smd historierna men som hér ocksd fungerar dekoloniserande. Och det
finns gott om arkivmaterial, jag har kunnat ldsa om farfars morfars farmors skolgang, hur
otroligt &r inte det? Att koppla mina forfiaders liv till olika historiska skeenden och politiska
beslut dr ndgot som bringar kontext. Renbeteslagen fran 1886 kom att pdverka Josefinas
utgangspunkt i livet eftersom hennes pappa fasades ut ur renskotseln. Bade hon och jag har fatt
erfara det som Wright Mills kallar for “’private troubles” vilka gar att hérleda till ”public issues”
(Wright Mills 1959). Genom att dessa sma historiekulturer far komma till liv och inte gldmmas
bort, bidrar ett sddant historiebruk till ett nytt och mer komplett historiemedvetande (Aronsson
2004, s. 17-18). Saepmie behdver fler som kénner till dess historia, jag forsoker dra mina stran
till stacken. Jag kan bara hilla med Mats Jonsson som i sin serie- och fackbokshybrid Ndir vi
var samer (2021) skriver ”’Och ingenting har gjort storre intryck pa mig &n hur stor okunskapen
ar. Alla som tillater sig att ha dsikter, att uttrycka sig svepande utan att ha den blekaste aning

om historien” (2021, s. 320). Och som antropologen Thomas Hylland Eriksen konstaterar:

”Det dr inte den identitetsméssiga anknytningen till familj, hemort, modersméal och myter som skapar
fascism, utan den bristande formégan och viljan att forsté att andra ménniskor som har andra familjer,
hemorter, modersmal och myter, har precis lika stort virde som en sjdlv”’ (Hylland Eriksen 1996 se

Fur 2000, s. 48)

Jag kan bara stimma in med tidigare forskning om att sléktforskningen &r meningsskapande

och identitetsberikande, oavsett vilka forfader jag forskar pa. Det dr som sagt skillnad att fa
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hora om allt det samiska, och det har varit tungt, det &r tungt. Det 4r inte en bekvam upplevelse
att fara till Rasbiologiska institutets arkiv och se slidktingar bland namnen, det 4r inte roligt att
hora om hur fattigt forfaderna har haft det och det ar inte kul att ldsa om hur kulturen plockats
isdr steg for steg pa politiska plan, men vi maste blicka bakat for att kunna se framat. Som
Eyerman menade pé i ett citat i teoriavsnittet, ar detta konfronterande med det morka kulturarvet
del av det som kallas “’the articulating discourse”, ddr man da vill ga det morka till motes, sétta
ord pa det, prata om det, ndrvara i det (Eyerman 2001, se Aarelaid-Tart s. 45). Detta dr ocksa
en av podngerna 1 Cathy Caruths Trauma: Explorations in Memory (1995), dér en person som

suttit i koncentrationsléger till slut véljer att prata om och artikulera det han varit med om:

It is not without dread nor without conflict that he decides to give his testimony, after having first
refused to do so. Once he resolves to testify, however, his own dreams — which he recounts — bear
witness to the fact that he experiences his own decision to speak up as profoundly freeing: his own
sudden realization of the magnitude of his burden of silence and its dead weight on himself and on his
loved ones comes to him, surprisingly at once as an exhilarating, unexpected liberation from his
nightmares — a liberation that allows him for the first time to experience feelings of both mourning
and of hope — and as a transfiguring illumination, a transforming insight into the extent to which this

burden — and this silence — has in face affected and reshaped his whole life. (Felman, 1995, s. 48)
Sedan fortsétter texten med vittnets egna ord om vikten av att prata om allt det svara och morka:

The thing that troubles me right now is the following: if we don’t deal with our feelings, if we don’t
understand our experience, what are we doing to our children? ... We are what we are... we can change
some, but we will never be able to eradicate ... what happened ... The big question is: Are we
transferring our anxieties, our fears, our problems to the generations to come? And this is why I feel
that we are talking here not only of the lost generation — like the term coined after World War I — this
time we are dealing with the lost generations. It’s not only us. It’s the generations to come. And I think

this is the biggest tragedy of those who survived. (Felman 1995, s. 48-49)

Med detta i tankarna, blir Sanningskommisionens arbete extra viktigt eftersom det bidrar till att
bade Saepmie kan komma nirmare ett helande av de kulturella traumana, men ocksa att
majoritetssamhéllet fir kdnnedom om det som hidnt. Som den tidigare forskningen pé
slaktforskning tog upp, upplevde ménga att det var viktigt att kunna sitta sldktens sma historier
1 kontext till samhaéllets historia. For mellanforskapssamer &r det inte alltid en ndjsam syssla,
men dndd ndgot mina informanter strivar mot. Sagka pratade i sin intervju om sin mormors kolt
som familjen sparat, det dr en barnkolt dd mormodern fick 6verge det samiska tidigt. Sagka &r

glad att den dr kvar, men det finns ocksd en sorg: ”Jag tycker att det r fint, jag blir, berord,
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bade positivt och negativt och sa ténker jag pa alla barn som inte fick ha kolt pa sig. Det kénns
som en smirta”. Men hon talar i alla fall om det, det 4r inte undanstoppat. Kraesta sa i sin
intervju, att om vara forfiader tog sig igenom sina tidsperioder, sa ska vi nog allt klara av detta
ocksa. Och som Aanna sa i sin intervju, sa blir hon en til/ person som pratar ett hotat sprak, som
andra kan se pa och kénna; “’vi dr fran samma kultur”. Laara pratade ocksa om dessa “’ringarna
pa vattnet”, och att sléktforskningen och atertagandet bidrar berikande med kontext. Kanske,
till slut, vet folk om vara historier. Till dess haller vi den samiska andan levande och fortsatter
sldktforska, hela och beritta. Jag avslutar med nagra vil valda ord fran Mithrandir, den gra

pilgrimen Gandalf:

“I wish it need not have happened in my time”, said Frodo

“So do I”, said Gandalf, “and so do all who live to see such times. But that is not for them to

decide. All we have to decide is what to do with the time that is given to us.” (Tolkien 2005, s. 51)

Atertagandets hur, kan besvaras med att man under atertagandet och nirmandet av det samiska
ar inlyssnande och 6dmjuk, med stor respekt for samiska kultur- och kunskapsbérare och inse
att man ar uppfostrad i ett kolonialt vdst utan samiska kapital. Det dr ocksd viktigt att inte

gdémma sig frédn det morka kulturarvet, det dr stirkande och nddvéndigt att ndrma sig det.

Atertagandets varfor kan besvaras med att man vill f reda p4 helheten, leta fler pusselbitar och
fungerar dd& som en dekoloniserande helandeprocess som leder till att informanterna blir
tryggare i sina samiska identiteter. Krihke, Piere och Sagka som inte sléktforskat eller atertagit
sd mycket kinner inte att de ar riktigt i hamn &n, medan Aanna, Kraesta och Laara har gatt fran
Frame 1 till Frame 2. Ingen av dem dr som sagt bittre eller simre samer pd grund av var de
befinner sig 1 forhallande till det samiska, utan man &r helt enkelt bara pa olika platser 1 livet
och pa den samiska resan, de har ocksa olika familjesituationer att ta hdnsyn till. Gemensamt
for de 1 Frame 2 éar ocksa att de 6vergivit tankesétt som “halv-" eller fjardedelssame”, och ser
sig snarare kort och gott som, ”samer”, pa samma sétt som det gér att kalla olika hus for just

“hus” oavsett hur de &r skapta.

3. SLUTDISKUSSION OCH SAMMANFATTNING

3.1 SLUTSATSER OCH INSIKTER

Mot bakgrunden av kolonialismens tystande i Saepmie, har syftet med denna uppsats varit att
undersdoka vad for roll slidktforskning spelar for é&ttlingar till forsvenskade samer, deras

forhallningsitt till identitet, samiskhet och mellanforskap, hur och varfoér man vill aterta
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forlorad kultur och identitet samt undersdka hur de kulturella traumana kan forstas som ett
morkt/svart kulturarv. Forst en paminnelse av de olika fragestéllningarna och deras koppling

till resultatkapitlet och de olika faserna som forsvenskade sameattlingar kan finna sig i.

Fas Fragestéllning Avsnitt
Ursprungslédge Vilken roll kan sléktforskningen spela Samisk koppling och
och upptackt for attlingar till forsvenskade samer? slaktforskning

Vem och vilka Vad gor att attlingar till de férsvenskade Identitet och

ar jag och mina kan/inte kan, eller vill/inte vill, kalla sig forhéllningssatt
forfader? samer?

Ta tillbaka Atertagande, hur och varfor gér man det? (S)Vart kulturarv, att
forlorad historia minnas och aterta

1. Sléktforskningen &r ofta det som startar dessa olika faser som ibland leder till identitetsfragor
och atertagande, och det ar ocksa ett sétt att fortsdtta bygga pa, griva och forstd det samiska
och vad det innebédr. Sldktforskningen spelar en annorlunda roll for sameittlingar dn for
sléktforskare utan urfolksforfader, da det ror sig om en helt annan grupp av minniskor, med
annan kultur, annat sprék och annan historia. Eftersom det finns en okunskap kring samer och
urfolk, dr det inte konstigt att det uppfattas som svart att ndrma sig. Det ar helt enkelt inte
svenska forfader det handlar om, och darfor inte svensk sldktforskning pa samma sétt som det
annars ofta dr. Det skiljer sig ocksa frén i det hdnseende att samiska sldkter &r paverkade av
kolonialism, vilket gor att man har att géra med morka kulturarv och kulturella trauman.
Trauman finns i alla sldkter oavsett var pé jorden sldkterna kommer ifrdn, men detta &r nagot
annorlunda &n just den typiskt svenska slaktforskningen eftersom det ar kulturella trauman som
ar asamkade av statens politik. Den tunga historien har lett till nedtonande av det samiska 1
manga familjer, och dr en av anledningarna till att &ttlingar idag inte vet vad de kan kalla sig
och dirfor hamnar 1 ett mellanférskap. Samisk slédktforskning blir inte bara menings- och
identitetsskapande utan dven dekoloniserande, vilket ocksé gor att det skiljer sig fran “vanlig

svensk” slaktforskning.

2. Det som gor att mellanforskapssamer inte vill kalla sig samer dr pa sétt och vis en avsaknad
av samiska kapital, men ocksa en avsaknad koppling till historien som inte ar sjdlvklar om man
inte haft tillgdng till den — ofta pa grund av kolonialismens tystande. Nagra av informanterna
har ocksé pratat om att de inte har rtt till att kalla sig same da de ldses som svenskar och att

det kdnns respektlost mot de som ar kulturbérare och kulturutdvare, de som sitter pa samiska
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kapital och habitus. Vissa av informanterna har ocksé pratat om att inte kdnna sig samisk nog
eller rddsla att inte passa in, nigot jag vill kalla for identitetsspdrr. Det uttrycks ddremot en vilja
att inte l1ata det samiska tystas for dd har den koloniala makten lyckats, och déarfor finns ett
intresse for atertagande av kultur och identitet. Okunskap ar farligt pa flera vis, och nér det enda
man vet om samer &r stereotypiska forvantningar om att de har renar, eller att de ser ut pa vissa
satt, blir det svart for bade sameittlingar och svenskar att acceptera att samer kan vara och se

ut pa flera olika vis.

3. Identitetsfragorna ovan kan leda till att vissa samedttlingar upplever ett ethnical awakening
dar man stravar for att stdlla saker till rétta i1 sldkten, sddant som kulturella sar och drvda
trauman. Dessa kan enligt Aarelaid-Tarts kulturella traumateorier hanteras genom att man
artikulerar dem, inkorporerar dem i ens tillvaro och végar ta i dem” helt enkelt. Detta bidrar
med pafyllande av kapital och formar om ens habitus, som i sin tur hjélper till att hantera bade
det kulturella siret och ens egna identitetsfrigor, som ofta 4r formade av koloniala,
essentialistiska och stereotypiska forestdllningar om en same som den andre. Enligt Hall gor
man sig dd av med patvingade forvintningar pa hur nigon frén en viss grupp av méanniskor
”méste” vara, och landar istéllet tryggare i1 sin hybrididentitet — dirmed konfronteras den
identitetssparr som uppstatt och forenklar situationen med de morka immateriella kulturarven
som de kulturella traumana utgor. Genom att anvinda sig av Aarelaid-Tarts modell for kulturella
trauman gér det att sétta ord pa de olika moment och faktorer som &r avgorande for att kunna
aterta och hantera en forlorad samisk kultur/identitet. Individens habitus, personal ability to
adapt, community of memory och skills of using resources ar fundamentala nér en individ som
bar pa ett kulturellt trauma ska “make the past usable” och reshape the life trajectory”, da

lyckas individen ta sig fran utgingsldget i Frame I till en bearbetad situation i Frame 2.

S4, vem &r och blir man efter att man blivit ndgra insikter och sldktforskningstimmar rikare?
Det finns inga genvégar till en samisk identitet. Som mellanférskapssame &r man annorlunda
jamfort med de samer som haft med sig kulturen frén start, inte bara pa grund av uppvéxt och
geografiska skillnader, men pa grund av tystandet. Som &tertagare sitter man helt enkelt pa
andra kapital, och det dr dirfor viktigt att ndrma sig det samiska med stor respekt infor
kulturutdvare och kunskapsbiarare som fatt utstd och utstér andra typer av fortryck én vad manga
av oss “nyare” samer ndgonsin har fétt eller kommer f& utstd. Gatekeepers har ofta rimliga
orsaker till rollen de vill spela, &ven om det ocksa kan dras for langt. Kortfattat behdver en

atertagare vara medveten om sin position, for att &ven om den samiska identitetstomten finns,
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star dér inget samiskt identitetshus per automatik. Det 4r nagot som maste byggas upp genom
ett drligt atertagande fOr att inte bli en tom fasad eller kulturell appropriering — att vara same
ska inte vara ett slags partytrick. Sedan kommer inte identitetshusen se likadana ut nér de vl
ar byggda, vi har inte samma antal rum, och det &r olika sorters rum dértill (kapital), men vi dr
samer. Genom att en sjdlv (men i vissa fall ocksa andra) kan acceptera att dessa hybrididentiteter
finns och duger, gar det att tackla den identitetesspdrr som vuxit fram pa grund av okunskap
och rigida forvantningar pd vem som &r same och inte. Minga av de fOrvdntningarna ar
sprungna ur en alldeles for enkel syn pa kultur och identitet, att kultur och identitet inte ar
flexibla eller ndgot som utvecklas. Hér krévs det ocksa att inte bara nordiska utan dven andra
koloniala makter i varlden inser vilka vithetsnormer som upprétthélls i deras samhéllen, och att
dessa fungerar himmande for minoriteter. Annars kommer den andre fortsitta vara den andre,
och mellanforskapspersoner riskerar att bli den andre for bada eller alla sina ursprung. En vit
majoritetsbefolkning bér ocksa ett ansvar att lara sig vad den tidigare politiken stillt till med,
for att undvika fordomar om hur bade svenskar och samer “borde” se ut, sddana forestéllningar
ar ocksé en del av allt detta. Kreestas kollega insdg ganska snabbt att han sagt nagot som lét lite
fel till exempel, han insdg att ”Varfor har jag en forvéntning pd hur en same ska se ut?”, inte
vet han att det eventuellt gir att hérleda till hur liten den egna representationen varit for samer,
och att den kunskap som lagts fram ar kolonialt firgad och ofta framlagt med ett andragérande

som resultat.

Okunskapen finns pa flera hall, och om man som éttling till férsvenskade samer inte kénner till
slaktens historia kan det uppstad mycket forvirring nar man upptécker hur historien sett ut. Det
svara och morka kulturarvet blir identitetshusets (nddvandiga) morka kéllare, och genom att
nirma sig det genom till exempel sldktforskning, fungerar slidktforskningen dekoloniserande
och helande for det kulturella trauma som forsvenskningen och tystandet av det samiska varit.
Slaktforskningen ér séledes en levandegorande kulturarvspraktik, den bidrar till ett nytt urval
av historien kommer fram 1 ett nytt historiebruk och landar ddrmed 1 ett nytt historiemedvetande
dér de personliga besvéren kopplas till de publika problemen (mellanfoérskap som postkolonial
rest). Genom att forsta kontexterna i slakten, kan man underlétta fér hur hemma man kan kidnna
sig med det samiska som fran borjan ofta kidnns vildigt ldngt bort, sirskilt om det som dolts for
en dr ndgot som uppdagas 1 vuxen alder. De identitetsfragor och funderingar som uppstar ér
nagot som gar att fa ordning pa dven om végen dit inte dr s ndjsam da den i1 princip maste ga

genom historiebdcker och trista koloniala politiska beslut. Inte visste jag att renbeteslagen fran
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1886 var med och formade Josefina och farfars liv till en sé stor del — och ddrmed mitt — forrdn
1 vintras egentligen. Det dr trakig men forklarande och kontextualiserande information, och de

tyngre delarna av historien dr ocksé en viktig del av kulturarvet.

Bade Aarelaid-Tart och Hall skriver om att man behdver gora sig av med forestéllningar om att
kunna né en romantiserad gyllene era da allt var béttre. Genom att vara drlig infor bade gamla
och nya begransningar, blir det ldttare att ocksa forsta dessa nya hybrididentiteter. Enligt Hall
ar det inte bara mojligt att acceptera dem utan ocksa nddvindigt for kulturens bésta. Det dr da
en mellanforskapssame kan inse att hen faktiskt dr same, but different. Det dr inte vad vi har

gemensamt som dr av storsta vikt, utan a#f vi har det samiska gemensamt som &r viktigast.

3.2 VIDARE FORSKNING

Nir jag under skrivandets gang aterigen téinkte pa hur Josefina hade tva olika samiska ursprung,
borjade jag fundera pa den sortens mellanforskap ocksé. Jag undrar om mellanforskap ar nagot
som upplevs av samer som har forédldrar fran olika samiska omréden idag, vilka identitetsfragor
finns hos dessa personer? Det finns férdomar samiska grupper emellan, kanske vore det ndgot
som en sadan éttling kan skriva om i framtiden for att 6ka forstaelsen for att vi dr olika och att
man kan ha flera ursprung. Jag tror ocksa att det finns olika sétt att se mellanforskapet pa
beroende pé hur ménga generationer som géatt. Vissa som atertar spraket ar forsta generationen
som véxte upp utan det, medan jag till exempel &r tredje. Vidare tror jag ocksaé att det kan vara
av nytta att géra komparativa studier, hur skiljer sig olika slags mellanforskap sig at beroende
pa vilka ursprung det handlar om? Jag tror ockséd att det kan vara nyttigt att undersoka
identitetsspérrar oavsett om det handlar om en samisk sadan eller inom andra mellanforskap.
Det ska ocksa sdgas att jag inte hittade en enda uppsats om sprakspérrar heller f6r den delen.
Dessa postkoloniala fenomen &dr i mina 6gon tydliga konsekvenser av datiden, trots att
personerna som upplever sparrarna oftast inte upplevt samma fortryck som forfaderna gjort.
Allt som allt tror jag inte att vi hittat alla konsekvenser dnnu, dessa fortjénar att efterforskas.
Jag tror ocksé att det kan vara nyttigt med komparativa studier 6ver nationsgréanserna pa hur
olika samiska mellanforskap kan skilja sig 4. Som Laara ndmnde sag det annorlunda ut med
de samiska “’kriterierna” pd den finska sidan. Till sist, hade jag inom slidktforskningsforskningen
tyckt att det vore intressant att se fler sammanldnkanden mellan makrohistoria och
mikrohistoria dverlag, hur andra reformer och politiska beslut format landet och paverkat de

smé liven dér ute. Vilka fler monster ligger dolda i det forflutna?
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BILAGOR

BILAGA 1 — INTERVJUGUIDE

Det samiska

Hur ser din koppling till det samiska ut? Hur ser andra i din familj pd det samiska? Har ni

“alltid” vetat om det eller dr det nagot som skett senare 1 livet? Omrdden? Generationer
Sliktforskning

Har du sléktforskat ndgot, om inte, vill du? Varfor/varfor inte? Hur ser din relation ut till dina
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forfader? Hur har din syn pa dina forfiader fordndrats? Har din syn pa det samiska forandrats?
Kulturarv

Kulturarv dr ett begrepp som inte alltfor manga &r bekanta med, men vad tédnker du nér du far
hora ordet? Sliktforskning och kulturarv gar lite hand 1 hand 1 och med att man sétter varde pa

det som varit och vad som efterldmnats av vara forfader.
Atertagande

Vad kan gora att man vill aterta det som gatt forlorat? Vad kan man gora for att aterta? Upplever
du att det finns tydliga dos and don’ts? Vad finns det for hinder? Inkorporerande

moment/markdrer. Hur mycket/vad for slags vikt 1dgger du hos dina andra forfader?
Identitet/Mellanforskap

Vem ér same? En tant kom fram till mig pa bokmissan och sa att hennes “farmor var same, sa
vad ar jag?” kan/vill eller inte kan/inte vill, att tillhora tva olika folkgrupper, & man mer svensk
ibland, mer samisk ibland? Har du st6tt p4 manniskor som har asikter om vad du kan kalla dig,

positiva som negativa?
Det tunga

En del tycker inte att man ska gréva och rota i det som en gang varit, i det hér fallet handlar det
ju dessutom om olika sorters trauman 1 vissa familjer. Hur &r din relation till de tyngre och
morkare delarna av historien? Hur upplever du din plats i historien? Bade samer och svenskar
kan ifragasdtta dtertagande - har du erfarit detta? Vad &r viktigt att tinka pd som atertagare?
Hur kommer det sig att det dr viktigt for dig? Gemensamt kulturarv, historia skapar samhorighet
och identitet. Vad hénder liksom nir det saknas? Vill man veta att man ar koloniserad? Nagot

du vill tillagga?
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