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Abstract

The thesis explores what is meant by multiculturalism in today's Sweden based on burial
grounds and funerals in a minor municipality. This is done through an ethnographic case
study of the municipality of Vara. The study aims to investigate how multiculturalism looks
and is responded to.

The study maps which aspects are placed on multiculturalism in a minor municipality and
which adaptations and compromises are highlighted. This is done within the framework of
theories concerning multiculturalism and social identity, and the result of the empirical case
study is presented by applying the theories to the material. From burial places and funerals,
social collective and individual identities are analysed based on the social categories of
religion/faith/secularity and place belonging, based on the perspectives of rituals and
traditions as well as the location of the grave.

The study finds that there are several aspects of multiculture in the burial grounds, as
multiculture not only includes cultural influences from immigrants but also the different
preferences of the local villages, in combination with the development of society, and Sweden
in general. Analysis also show that religion, beliefs, and place belonging are of great
importance, regardless of the cultural background of the deceased or relatives. The
importance of a place is emphasized based on various collective and social preferences, both
by those who offer funeral services and those who use them. The different social identities
according to which the analysis is carried out create a picture and write out different

perceptions of multiculture and multiculturalism.

Keywords: Case study of burial sites, multiculturalism, social constructed identity, collective

identity, individual identity, religion, faith, secularity, place belonging, multicultural society,
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1. Inledning

Sverige omtalas som ett av varldens mest sekulariserade lander, samtidigt omges vi som lever
i Sverige av mangfald och samhallet ses pa som mangkulturellt. Det personliga och
individuella valet, samt hybrida praktiker ar nagot som framstar som mycket viktigt for
dagens manniskor, detta kontrasteras i sin tur mot officiella institutioners foreskrivna
trosforestallningar och manga av de etablerade traditionerna (Ammerman, 2016). Den religion
som praktiseras i det dagliga livet behdver kanske inte handla om tro 6ver huvud taget. Det
kan dven ses som sa gott som omdjligt att dra granser mellan kultur och religion vilket for
med sig att debatten om mangkulturalism blir extra laddad da religion har stor betydelse i
manga manniskors liv och har en formaga att vacka starka kanslor (Halldenius, 2011, s. 79).
Men oavsett vilken kultur, tradition, tro eller icke-tro som en person sager sig tillhéra kommer
den nagon gang att motas av doden. Vilket gor just begravningsplatser och begravningar samt
traditioners och praktikers betydelse till en intressant plattform for en studie av mangkultur
och betydelsen av mangkulturalism i det svenska samhallet.

Med en utgangspunkt i att begravningar kan ses pd som ett socialt fenomen, som i sig ar
strikt reglerade och inte gar att andra efterat, som i stort sett alla stalls infor, stravar studien
efter att undersdka och lyfta fram hur denna mangkultur avspeglar sig och beméts. Hur gor de
som stalls infor att en anhorig gar bort, hur gors avvaganden mellan kultur, tradition och
religion, saval nar det kommer till den personliga som den anhdrigas, och hur mots man utav
samhallet och de som har detta som profession.

Sveriges Auktoriserade Begravningsbyraer skriver pa sin hemsida att ett mangkulturellt
samhalle kraver kunskap och forstaelse, samt att da religionsfriheten i Sverige ar lagstadgad,
medfor det att alla trossamfund ska kunna fa sina behov av begravningssétt och
begravningsseder tillgodosedda sa langt det ar mojligt. Lansstyrelsen utser dven en person for
att inom en kommun granska begravningsverksamheten hos huvudmannen.
Begravningsombudet ska sékerstalla att de personer som inte tillhér Svenska kyrkan far sina
intressen tillgodosedda och att pengarna fran begravningsavgiften anvands korrekt. Alla
manniskor, oavsett livsaskadning, ska fa tillgang till en begravningsplats och en
ceremonilokal efter att personen avlidit och det ligger pa begravningsombudet att se till att
detta efterfoljs (SFS 1990:1144). | studien valjer jag att fokusera pa en liten kommun, Vara,
dar Svenska kyrkan ar huvudman for begravningsverksamheten, detta da tidigare forskning

framst beror storre stader och jag nu vill lyfta fram hur dynamiken och utvecklingen mellan

6



de olika aktorerna ser ut utanfor en storstadsregion. Hur ser de behov som ska tillgodoses ut
har samt i vilken utstrackning blir de bemétta?

1.1. Syfte och fragestéllningar

Studien syftar till att underséka vad som avses med mangkultur och mangkulturalism i dagens
Sverige med utgangspunkt i begravningsplatser och begravningar pa en mindre ort. Detta
eftersom begravningsplatser och begravningar, liksom, mangkultur &r en del av vart svenska
samhalle oavsett var i landet de ar lokaliserade. Detta gors genom en etnografisk fallstudie av
begravningsplatser och begravningar i Vara kommun, dar saval observationer som intervjuer
och samtal ligger till grund. Genom min studie vill jag kartlagga vilka aspekter som laggs pa
mangkultur och mangkulturalism pa en mindre ort samt vilka anpassningar och kompromisser
som gors; dar jag med mangkultur asyftar att titta pa hur samhallet faktiskt ser ut, medan
mangkulturalism syftar pa den 6nskan som kan finnas om hur det ska se ut och vara och fran
vilken teorier har hdmtats.

For att uppnd studiens syfte behover jag titta pa Varabygdens begravningsplatser och
begravningsverksamhet utifran lite olika vinklar av mangkultur och mangkulturalism. Déarav
har studien tre fragestallningar som ska leda fram till malet:

e Pa vilka satt visar Varabygdens begravningsplatser och begravningar pa att vi lever i

ett mangkulturellt samhélle?

e Utifran begravningsplatserna och begravningsceremonierna i Vara, hur kan

religionsfrihet, universella rattigheter och grupprattigheter forstas?

e Vilka uppfattningar om mangkultur och mangkulturalism aterfinns bland de som

erbjuder begravningsverksamhet och bland de som nyttjar dem?

1.2. Avgransningar

Studien undersoker mangkultur pa en mindre ort och for detta &ndamal har jag valt att gora en
fallstudie av Vara, som ar en kommun med 16 163 invanare (Ekonomifakta, 2023). Det finns
25 kyrkogardar i Vara kommun som &r i bruk, samtliga skéts av samma huvudman, Svenska
Kyrkan, genom Varabygdens forsamling. Samtliga 25 begravningsplatser har varit en del av
studien, men fokus har legat pa centralorten Varas kyrkogard da den har genererat den storre
delen av det empiriska materialet. For anhorigintervjuer sa har tillhérighet till Vara kommun

varit ett av urvalskriterierna.



1.3. Bakgrund

1.3.1. Svenska begravningsregler
For studien har jag en utgangspunkt i att vi lever i ett mangkulturellt samhalle samt att vara

begravningsplatser och begravningar savél paverkas som speglas av detta. Genom Sveriges
lagar om yttrandefrihet (SFS 1991:1469) och religionsfrihet (SFS 1951:680) i kombination
med begravningslagen (SFS 1990:1144) ska alla samhéallsmedborgare ha ratt att uttrycka
asikter, utdva sin tro eller icke tro samt fa ratt till en gravplats i kommunen dar de ar
folkbokforda. 1 Sverige ligger det pd Svenska kyrkan! att agera huvudman for de allmanna
begravningsplatserna. 1 januari 2000, da staten och Svenska kyrkan delade pa sig, utokades
ansvaret pd Svenska Kyrkan géllande tillhandahallandet av begravningsplatser at alla oavsett
tillhorelse till ett eventuellt trossamfund. Samtidigt sags den enskilda individens ratt ver och
begravningsombud inférdes for att kontrollera och folja upp att huvudmannens
tillhandahallande av begravningsplatser foljer Begravningslagen (Erman, 2001, s. 13).
Begravningsverksamheten finansieras av begravningsavgiften, avgiften ar inkomstbaserad
och maste betalas av alla som har en beskattningsbar inkomst. Till begravningsverksamhetens
ansvarsomrade hor bland annat att tillnandahalla tillrackligt med gravplatser, ta emot stoft,
skdta gravsattning och kremering samt anvisa lokal som passar for en begravningsceremoni
(Erman, 2001, s. 221-222). | Sverige maste alla begravas eller kremeras inom en manad efter
dodsfallet och man kan tidigast begravas efter att ett dodscertifikat har utfardats (SFS
1990:1144).

Hur och var man valjer att begravas &r i forsta hand styrt av den avlidnes 6nskningar och
folkbokforingsort samt hur de anhdriga valjer att genomféra ceremonin. Eftersom
huvudmannen ska tillhandahalla gravplats till alla oavsett trostillndrighet har de &ven
skyldighet att stdlla s&rskilda gravplatser till forfogande om det motiveras av religitsa
askadningar. Kan huvudmannen inte upplata en sadan gravplats pa sina egna
begravningsplatser kan man traffa avtal med en nérliggande som kan (Erman, 2001, s. 24).

| Begravningslagen (SFS 1990:1144) &r det &ven skrivet att huvudmannen ska
tillhandahalla en lokal for ceremonin som & fri fran religiosa symboler. En
begravningsceremoni &r inte reglerad i lagtext och ingen sérskild behorighet eller utbildning
behovs for att halla i ceremonin. Sveriges Auktoriserade Begravningsbyraer beskriver att det

finns fyra olika begravningsformer vilka inte ar beroende av trosuppfattning utan ar alternativ

! Det finns tva undantag, Stockholm och Tranas, dar 4r det kommunen som &r huvudman fér de allmanna
begravningsplatserna. Det finns aven ett fatal enskilda begravningsplatser som ansvaras av stiftelser eller
trossamfund (Erman, 2001, s. 14).



for hur begravningen ska ske. En begravning utan ceremoni? sker utan ceremoni och urnan
gravsatts anonymt i en minneslund. En enkel begravning innebdr att man har en ceremoni
men att den inte &r pakostad. Begravning med urna innefattar att man haller
begravningsceremonin efter kremeringen med urnan. Den klassiska begravningen halls i
nagon form av kyrka, kapell eller samlingslokal med kista, blommor, musik och efterféljande
minnesstund (Sveriges Auktoriserade Begravningshyraer, u.d.).

Begravningsombudet ar till for att kontrollera att de som inte & medlemmar i Svenska
kyrkan far sina intressen tillgodosedda samt att pengarna fran begravningsavgiften anvands
korrekt. Begravningsombuden utses av Lansstyrelserna pa forslag av kommunerna och
forordnas for fyra ar i taget, som begravningsombud maste man ha vissa kunskaper om
ekonomi samt kunskap och forstaelse for olika livsaskadningar och begravningstraditioner.
Ett begravningsombud ska sétta sig in i hur begravningsverksamheten &r organiserad och ta
reda pa vilka 6nskemal som finns fran de som inte & medlemmar i Svenska kyrkan. Man ska
aven uppdatera foretradarna for olika trossamfund om verksamheten och halla kontakt med
huvudmannen for att formedla de 6nskemal som finns (Lénsstyrelserna, u.d.). Lansstyrelsen i
Vaéstra Gotaland forordnar ett begravningsombud i alla kommuner férutom i Géteborg dar det
finns tva. Man kan vara begravningsombud i mer &n en kommun at gangen. For narvarande
finns det 47 forordnade begravningsombud och tva vakanta platser i Véastra Gotaland- och

Hallands l&4n som totalt har 55 kommuner®.

1.3.2. Vara kommun
Vara kommun &r en jordbrukskommun beldgen i Véstra Gotalands lan, 2023 har kommunen

en befolkning om 16 066 invanare varav 58,6 procent bor i ngon av tatorterna. | kommunen
sa var ar 12 procent fodda utomlands vilket ar relativt Iagt jamfort med resten av Sverige dar
20,6 procent ar fodda utomlands (Statistiska Centralbyran, 2024) Jag redovisar i nedan tabell
befolkningsstatistiken i Vara kommun med statistik som ror harkomst da min studie galler
vart mangkulturella samhalle och mangkultur pad manga satt ar forknippat med integration av

kulturer fran andra lander.

2 For begravning utan ceremoni anvands dven benamningen direktbegravning eller direktare
3 Handlaggare Lansstyrelsen Vastra Gotaland (2023). E-post 10 november



Tabell 1. Befolkningsstatistik Vara kommun*

2013 | 2014 2015| 2016| 2017| 2018| 2019| 2020| 2021| 2022
Invanare 15609 | 15597 | 15662 | 15788 | 15942 | 15952| 16024 | 16 096 | 16 162 | 16 163
Fodda 163 148 160 155 173 145 160 138 183 144
Doda 184 193 186 219 181 209 174 168 199 175
| nflyttade 732 813 879 964 908 880 842 905 944 885
Invandrade 104 106 121 132 122 114 153 93 105 121
Utflyttade 660 785 789 775 760 809 767 815 864 867
Utvandrade 30 31 47 36 33 30 28 36 44 29
Utr. fodda
<20 ar 184 201 224 257 294 303 326 333 328 329
Utr. fodda
<60 ar 724 765 826 902 965 1022 1081 1174 1203 1253
Utr. fodda
> 60 ar 276 284 294 315 331 335 346 354 362 367
Andel ut-
rikes fodda 7,6% 8% 8,6% 9,3% 10% | 10,4% | 10,9% | 11,6% | 11,7% | 12,1%
Inr. fodda
med tva
inr. fodda
forardrar 13463 | 13331 | 13273| 13195| 13214| 13119| 13070| 13008 | 12980 | 12 927
Inr. fodda
med 1-2
utr. fodda
foraldrar 962 1016 1045 1119 1138 1173 1201 1227 1289 1287

Bild 1. Karta over de tidigare socknarna i Vara kommun °

4 Hamtat fran Statistiska Centralbyran 2024-03-01

5 Av Lantméteriet, CC BY-SA 2.5, https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=42887487
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| Vara kommun ar 25 kyrkogardar i bruk med cirka 12 000 aktiva gravratter. Samtliga
kyrkogardar utom Varas och Ottums nya begravningsplats, Fartorp, har vuxit fram i
anslutning till kyrkan.® Varabygdens forsamling &r sedan en sammanslagning 2018 av
kommunens férsamlingar huvudman for samtliga begravningsplatser (Svenska Kyrkan,
20244a). Se bild 1 ovan for att se hur den tidigare sockenkartan ser ut for att fa en dverblick
over var kyrkogardarna ar placerade i kommunen.

Kyrkogardsforvaltningen i Vara har féormedlat att man har gravplatser for kista och urna
pa samtliga kyrkogardar, man har d&ven minneslundar med lite olika utformning pa nagra av
begravningsplatserna. Dér erbjuds gravplatser som skoéts av kyrkogardsforvaltningen och de
olika alternativen &r: Askgravplats, dar man har en egen mindre gravsten som markerar
urnans plats men i ett gemensamt omrade utan individuell plantering och smyckning samt tva
alternativ av minneslundar. Den traditionella minneslunden &r helt anonym medan man i
Askgravlunden far namnet utskrivit pa en plakett pa en gemensam minnessten, men har
anonym urnsattning. Pa Vara kyrkogard finns dven sedan 2017 ett avskilt kvarter som aktivt
anvands som muslimsk begravningsplats.

Vara hade fram till pandemi-tiden forhallandevis 1&g andel kremationer jamfort med
resten av Sverige. De senaste 10 aren har det dnda varit en stadig 6kning dven om det ligger
nagot under rikssnittet som 2022 var 82,9 procent. Till skillnad fran resten av Sverige sa har
Varas okning av kremationer kvarstdtt och inte haft sin topp under pandemin (Sveriges
kyrkogard- och krematorieférbund, 2022).

Tabell 2. Statistik gravsattningar Vara kommun’

2013 2014 2015 2016 2017 2018 2019 2020 2021 2022
Gravsattningar
totalt 194| 202| 178| 200| 173| 197| 170| 179| 181| 156
Kistbegravning 68 78 59 63 56 72 49 56 47 33
Urnbegravning 105| 102 9| 114 87 98 96 89| 105 72
Minneslund 13 17 18 20 22 23 18 27 18 21
Askgravlund 11 7 6 6 10 6 11 9 14 26
Andel
kremationer Vara | 65%| 61%| 67%| 69%| 68%| 63%| 71%| 69%| 74%| 78%
Andel
kremationer riket | 80% | 80%/| 81%| 80% | 81%| 82%| 83%| 83%| 84%| 83%

& For mer information om Varas kyrkogardar se: https://www.svenskakyrkan.se/vara/kyrkor-och-kyrkogardar
" Uppgifter fran Varabygdens Kyrkogardsforvaltning. E-post 2024-02-07 samt Sveriges kyrkogard- och
krematorieforbund. 2022.
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Liksom i o6vriga Sverige &r det vanligaste sattet att ta farval av sina anhdriga i1 Vara
kommun genom en ceremoni i Svenska Kyrkans regi aven om detta ar nagot som minskar i
saval Vara som resten av riket. Vara ligger dock avsevart hogre i andelen kyrkliga
begravningar an vad resten av Sverige gor och deras medlemmar valjer i regel att halla en
kyrklig ceremoni, de sista tva aren har detta minskat nagot men det ar svart att saga om det &r
en ihallande trend pa ett sa litet statistiskt underlag.

Tabell 3. Begravningar i Svenska kyrkans ordning i Vara®

2013 2014 2015 2016 2017 2018 2019 2020 2021 2022

Antal déda i Vara 184| 193] 186| 219| 181 209| 174| 168| 199| 175

Begravda i Svenska

kyrkans ordning 167| 167| 156| 179| 152| 163| 135| 135| 147| 136

Varav avlidna

medlemmar i Sv.Kyrkan| 164| 167| 158| 184| 155| 171| 146| 136| 160| 147

Andel begravningar i

Sv. Kyrkan i Vara 91% | 87% | 84%| 82% | 84%| 78% | 78% | 80% | 74% | 78%

Andel begravningar i

Sv. Kyrkan i riket 78% | 76% | 77%| 74%| 73%| 71%| 70% | 65% | 67% | 65%

Jag har aven samlat in uppgifter fran begravningsbyran i Vara kring hur deras statistik ser
ut gallande olika begravningsceremonier. De rapporterar varje kvartal till sin
branschorganisation hur manga uppdrag de har samt hur manga utav dem som haft en
borgerlig ceremoni eller skett utan kand ceremoni. De som haft nagon typ av religios
ceremoni delas i deras rapporter inte in efter trossamfund utan kan vara svensk kyrklig,
katolsk, frikyrklig, muslimsk, etcetera. Deras underlag visar pa en okande trend av saval
borgerliga begravningar som direktbegravningar.

Tabell 4. Vara begravningsbyréas uppdrag®

2013 2014 2015 2016 2017 2018 2019 2020 2021 2022
Totalt antal uppdrag 202| 184| 184| 203| 169| 214| 186| 179| 216| 170
Begravning med
borgerlig ceremoni 5 14 15 12 17 21 29 24 23
Begravning utan
ceremoni (direktare) 2 1 2 1 7 5 9 7 11

8 Uppgifter fran Varabygdens forsamling. E-post 2024-02-25
® Uppgifter fran Begravningsbyréan i Vara. Samtal 2024-04-18
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2. Tidigare forskning

| detta kapitel kommer jag att presentera tidigare forskning inom begravningsplatser och

begravningar i forhallande till mangkultur och mangkulturalism.

2.1. Fallstudier av begravningsplatser som offentliga, inkluderande platser

Under 2019-2022 genomfordes ett forskningsprojekt finansierat av HERA (Humanities in the
European Research Area) dar atta medelstora kommuner i de nordvasteuropeiska landerna
Irland, Norge, Skottland, Nederlanderna, Luxemburg och Sverige ingick, projektet gick under
namnet CeMi (Cemeteries and Crematoria as public spaces of belonging in Europeé).
Fallstudierna i varje kommun genomférdes genom intervjuer med professionella och enskilda
anvandare av platserna, fokusgruppsdiskussioner och aktiviteter av olika slag samt karterings-
och fotoundersokningar av begravningsplatserna och krematorierna. |1 Sverige gjordes
fallstudier pa begravningsplatser i Umea och Eskilstuna vars data har legat till grund for ett
flertal artiklar. 1 resultatrapporten (University of Luxembourg, 2022, s. 5-6) lyfter man fram
att tidigare studier har visat pa att man ar mer forberedda pa att mota olika sorters behov och
onskemal kring begravningsplatser i storstadskommunerna an i de évriga, men med den
befolkningsutveckling som sker med allt stérre etnisk-religios mangfald sa 6kar aven behovet
for anpassningar i stora och medelstora kommuner. | de olika landerna som ar en del av
projektet sa ar begravningslagstiftningen samt lagstiftningen kring tjanster for religiosa
praktiker inte de samma utan varierar fran land till land vilket &ven begravningsbehoven
utifran kultur och religion gor, detta medfor att studien fatt en del ojamna resultat. Det finns
dock tecken pa att medvetenheten stiger kring att den 6kade mangfalden i samhéllet skapar
nya behov pa begravningsplatserna i de olika kommunerna i Europa (University of
Luxembourg, 2022, s. 22-23). | rapporten lyfts det fram ett behov att 6ka kunskaperna kring
varfor olika religidsa krav ser ut om de gor och vad de faktiskt innebédr for individerna
samtidigt som det regelverk som galler for begravningsplatserna ses 6ver. Detta da det
faktiskt finns begravningsmedarbetare som framhaller att minoritetstrosgrupper bor anpassa
sig till majoritetspraktiken (University of Luxembourg, 2022, s. 24). Att begravningsplatser ar
en viktig del av alla samhallen och att det &r av stor vikt att de anpassas utifran alla som ska
anvanda dem &r aterkommande i studien. “Att skapa begravningsplatser, krematorier och

tillhérande tjanster som ar redo for mangfald &ar ett nodvandigt inslag i ett inkluderande
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méngkulturellt samhélle, dér alla kdnner att de hor till”, fir sina behov tillgodosedda och ser

sina avlidna behandlas med respekt” (University of Luxembourg, 2022, s. 44).

2.1.2. Begravningsplatser, religion och integration
Hur vara kyrkogardar i Sverige och o6vriga Norden ar uppbyggda och anpassade efter

mangkultur samt individers och samhallets efterfragan lyfts fram i flera av de
forskningsartiklar som ingar i HERA-projektet men &ven andra studier har gjorts. Jakob
Wirén (2023), adjungerad professor i religionsteologi formedlar en interreligics synvinkel pa
hur det praktiska och teologiska diskuteras och férhaller sig till varandra i ett multireligiost
Sverige. Nar vi lever skapas var identitet utefter manga aspekter, men Wirén (2023) lyfter
fram att i doden sa far religionen en mer framtradande roll och definierar var och hur vi ska
begravas da det bland annat finns separata kvarter for muslimer och privata
begravningsplatser for judar. Nar vi lever kan vi bo bredvid varandra, sporta ihop och arbeta
tillsammans men i doden separeras vi utifran trostillhdrighet. Vad det beror pa ar nagot
omdiskuterat dock lyfter det fram vikten av samhallets forstaelse for vad som &r viktigt nar
det kommer till aspekter kring dod och sorg och hur de far en att kdnna sig som en tillhorig
medborgare (Wirén, 2023, s. 123). Vidare skriver han att om man utgar ifran att en
begravningsplats ar en offentlig plats sd ar dess utformning av betydelse for hur vi méts pa
den och uppfattar dess religidsa pluralitet. Platsen eller bristen pa plats ar d&ven den nagot som
Wirén (2023, s. 129) patalar, nar en kyrkogard inte langre kan erbjuda plats pa den muslimska
kyrkogarden for de som inte ar skrivna dar och en ny plats ska etableras uppstar i vissa fall
islamofobi och radsla for den utveckling som religidsa traditioner fér med sig. Det finns aven
i vissa fall medlemmar av majoritetsreligionen som inte vill begravas nara en person med
minoritetshakgrund. Dessa aspekter av att inte veta om man far plats eller &r valkommen pa
en begravningsplats menar Wirén paverkar kanslan av framlingskap samt att det borde ligga i
allas intresse att utveckla dialogen och reflektera Gver var samexistens samt att erkanna
varandra 6msesidigt (Wirén, 2023, s. 130, 136). Wirén (2024) gar vidare i sin diskussion om
ratten till en begravningsplats da han lyfter fram hur begravningslagen kan belysas i ett
interreligiost perspektiv. Rétten till en gravplats oavsett trostillhorighet &r av stor vikt i
lagtexten vilket innebér att landets allmanna kyrkogardar é&r till for alla medan de anpassade
bara ar Oppna for vissa trostillhdrigheter (Wirén, 2024, s. 162-163). Att de svenska
begravningsplatserna ska vara till for alla, och att anpassningar gors med olika kvarter och
justeringar av radande regler, ar en stor del av att man som medborgare kanner sig inkluderad

och véalkommen oavsett bakgrund ar nagot som lyfts fram i resultatet fran fallstudien av St
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Eskils kyrkogard i Eskilstuna (Nordh och Wingren, 2023). Den roll som
kyrkogardsmedarbetarna spelar for hur man som besokare eller anhorig bemdts och hur
begravningsplatsen faktiskt skots och utformas ar dven det nagot som lyfts fram. | en studie
gjord i Danmark framkommer den roll som kyrkogardsmedarbetarna i en Evangelisk luthersk
kyrka faktiskt har i styrandet av kulturen kring doden. Marie Vejrup Nielsen (2022) har
fokuserat sin studie kring medarbetarnas roll nér det kommer till vdgledning av val av
gravplats och hur de ar en del av skapandet av kulturen kring déden som en del av den
samtida levda religionen. Hon belyser att en kyrkogard speglar saval samtida som datida
uppfattningar om vad en kyrkogard ska vara och att personalen som arbetar dar har en stor
roll i dess samtida utformning. Personalen pa kyrkogarden blir som en férmedlande hand
mellan beslutsfattare och de som vill fa en sa passande och vardig viloplats for sina anhoriga
som mojligt vilket for med sig att de avsikter och resurser som personalen besitter far stor
paverkan pa en begravningsplats utveckling och utformning (Vejrup Nielsen, 2022, s. 380
381). Nordh, m.fl. (2023) diskuterar nddvandigheten av att se till mer &n bara en sida for att
mota ett mangkulturellt samhélle. De olika variationer och kulturella skillnader som finns
inom “samma” religion bor utforskas pa flera nivaer for att man ska kunna tillgodose behoven
hos de sdrjande. Den service som idag erbjuds kring begravningsplatser och begravningar tar
till storsta del sin utgang i kristna praktiker och traditioner och utvecklas genom antaganden
av vad andra religioner har for forfarande kring doden och vad de som kollektiv grupp
behover (Nordh m.fl., 2023, s. 186-187).

2.2. Begravningar och begravningsplatser som kulturell kommunikation

Genom att besoka en kyrkogard kan man stundtals fa en bild av den mangkultur som finns
och utvecklas i Sverige. Jan-Olof Aggedal, docent i praktisk teologi, skriver att "Kyrkogarden
ar historiebdcker som speglar det omgivande samhéllets sociala struktur och de tankar om liv
och dod som existerar i den tid nar kyrkogarden anlaggs och under den tid som den &r i bruk
for gravsattningar” (Aggedal, 2016, s. 31). Sedan 200-talet har det funnits sérskilda
gravplatser for kristna vilka har forandrats éver tid och man har gatt fran att ha gravar inne i
kyrkorna till att anldgga begravningsplatser utanfor stadskarnan. | slutet av 1800-talet blev
enskilda gravplatser allt vanligare vilka ger en bild av lokalsamhallet pa ett socialt och
ideologiskt plan genom sina utsmyckningar. Det var dven under denna tid som kyrkogardarna
borjade formges av arkitekter och anvéndas som parker i de storre stdderna (Aggedal, 2016, s.
43-44). Under 1900-talet blev de sociala markérerna mindre framtradande och enhetliga

kyrkogardar med arkitektonisk helhet var viktigare an att gravvardarna skulle placeras i Ost-
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vastlig riktning. Sedan forandrades kyrkogardarnas trender igen under slutet av 1900-talet och
borjan av 2000-talet. Det individuella kom ater i fokus och det personliga i kombination med
samhallets mangkultur blir mer framtradande pa kyrkogardarna (Aggedal, 2016, s. 45-44).

Professor Eva Reimers (1999) lyfter fram att begravningar och begravningsplatser kan
spegla hur individuell samt kollektiv etnisk och kulturell identitet uttrycks och skapas. Hon tar
upp att vi genom de ritualer som utfors i samband med ett dodsfall minskar det hot som ett
dadsfall kan vara for den bestaende individuella och kollektiva identiteten, genom ritualen sa
kan den avlidna fortsétta att vara en del av den gemensamma kulturen. Pa vilket sétt ritualen
genomfars beror dels pa religion men aven pa kultur, familjetradition och etniskt ursprung,
alla katolska, kristna eller muslimska ritualer ar inte de samma dven om de delar manga
gemensamma namnare. Genom ritualen visar man inte bara upp vilken identitet som man
foredrar att tillndra utan skapar pa samma gang sin identitet (Reimers, 1999, s. 148). Som
immigrant i ett land kan man stundtals kanna att ens identitet pa saval grupp- som individniva
ar hotad, nar en anhorig gar bort kan det darfér bli an viktigare att genomféra sina
traditionella ritualer for att forstarka ursprungsidentiteten (Reimers, 1999, s. 149). Pa
Kvibergs kyrkogard i Géteborg lyfter Reimers fram kvarter 83, dér 65 procent utav gravarna
tillndr invandrare, och hur man déar kan se hur den kulturella, etniska och religitsa
tillhdrigheten avspeglar sig i gravarnas utformning och utsmyckning. Hojd och storlek pa
stenarna regleras utav kyrkogardsforvaltningen sa vid en forsta anblick ser det valdigt unisont
ut men symboler och sprak varierar stort, pa ett satt kan kvarter 83 ses som ett uttryck for den
etniska mangfald som finns och som ett bejakande av svensk jamstalldhetsideologi (Reimers,
1999, s. 151, 154-155).

Sjalva begravningsceremonin &r en stor del utav det rituella ramverket som dar med och
formar den kulturella identiteten. Reimers skriver ”whether or not different practices in the
funerary rituals are brought about through deliberate choices, they are part of the self-
presentation and identity construction of the group involved” (Reimers, 1999, s. 163). Utifran
hur man ser pa sig sjalv och sin kollektiva tillhérighet, i relation till vilka anpassningar man
behover eller vill gora, sa formas begravningsceremonin och behover inte folja exakta
traditionella eller religidsa monster. | studien En “riktig” begravning som utgivits av
Svenska Kyrkan lyfts vikten av den egna valfrineten fram. Om man valjer en kyrklig
begravning skiljer det sig mycket at beroende pa den individ som &r prast i forsamlingen vilka
onskningar som tillgodoses. Detta kan enligt studien vara en orsak till att den kristna
begravningsakten valjs bort och ersatts av en borgerlig (Helgesson Kjellin, Sandberg och
Sjoberg, 2021, s. 115). Samtidigt betyder en borgerlig begravning inte att religiost praglade
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inslag och symboler helt véljs bort utan ar i manga fall snarare en individualisering utav
begravningsriten. Svenska kyrkans roll som religios aktor & under forandring da det
individuella valet och formandet av den egna identiteten lyfts fram allt mer. Den sa kallade
”levda religionen” visar pa att praktiker har betydelse inom saval religiosa ritualer som i
vardagslivet samtidigt som religion som dogm och trosforestallning utmanas och var post-
sekuléra tid ar en fusion mellan det religidsa och det icke-religiésa. (Helgesson Kjellin,
Sandberg och Sjoberg, 2021, s. 14, 112). | studien lyfter man dven fram att det individuella
inte utesluter det kollektiva, det sociala sammanhanget ar en viktig del utav sorgearbetet och
genom en begravning kan saval individens som de anhorigas kulturella och sociala
preferenser manifesteras. De individuella énskemalen grundar sig samtidigt ofta i de
traditioner och den kultur som man &r van vid samt att det & gemenskapen i det mindre
kollektivet som familjens egna traditioner som ofta ligger till grund vid utformningen av en
begravningsceremoni (Helgesson Kjellin, Sandberg och Sjoberg, 2021, s. 15, 110).
Begravningsceremonier i Svenska kyrkans ordning har minskat konstant sedan
millennieskiftet samtidigt som antalet medlemmar sjunker, dock ar forhallandet dar emellan
inte detsamma och allt fler véljer en annan begravningsordning trots medlemskap.
Variationen skiljer sig dock at i landet och skillnaderna &r relativt stora mellan de storre
staderna och landsorterna. Pa vissa orter ar den kyrkliga begravningstraditionen stark medan
det i de storre orterna ar fler som har ett lite friare forhallningssatt till begravningsseder
(Helgesson Kjellin, Sandberg och Sjéberg, 2021, s. 31-32, 110).

2.3. Platsen for den sista vilan

| en varld dér det blir allt enklare att forflytta sig och globaliseringen ar ett faktum 6ppnas nya
fragor om platstillhérighet upp. Docenten i kulturgeografi, Roger Marjavaara (2017)
undersoker inte bara hur vi forflyttar oss i livet utan aven efter doden samt hur viktig just
platsen for den sista vilan &r. En sammankoppling av hur individer knyter an till en speciell
plats med forflyttningar som gors efter doden pavisar att manniskors rorelse mot platser som
betyder mycket for individen eller de efterlevande inte stannar upp. Det handlar inte bara om
att atervanda hem, det kan dven vara en stark anknytning till sitt andra hem eller en
familjegrav som drar (Marjavaara, 2017, s. 167). Marjavaara lyfter i sin artikel fram att
tidigare forskning angaende platstillhdrighet visar pa att trots att vi flyttar mycket och skapar
permanenta hem pa flera platser, sa har vikten av platser inte minskat utan snarare 6kat, men
det kan ocksa vara sa att man nu har starka band till flera platser. | vissa fall har de som flyttar

mycket i stéllet ett sarskilt band till ett av sina tidigare hem som de tanker pd som sitt
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kanslomassiga hem. Immigranter kan exempelvis fortfarande identifiera sig med sitt
ursprungslands kultur och ha en 6nskan att atervanda dit efter doden. Vilken plats som man
anser som viktigast behéver inte bara relatera till nuet utan kan aven kopplas till bandet med
ens forfader (Marjavaara, 2017, s. 168-169). Genom att man aktivt valjer att begravas pa en
annan plats an dar man bor pavisar man vikten av den valda platsen for individen eller dess
familj. | vissa fall ar dock inte platsen helt sjalvvald, om man har religitsa premisser for en
begravning eller en begravningsplats som inte finns pd den egna speciella platsen kan man
behdva anpassa sig, men denna anpassning kan ocksa fora med sig att en ny
platsidentifikation skapas och man samlas kring den nya speciella platsen for den religiosa
gemenskapen (Marjavaara, 2017, s. 171). Marjavaara (2017, s. 178) anger utifran sin studie
att de flesta vill begravas pa samma plats som de bor men att ytterligare tva betydande
grupper anger att de vill begravas pa en annan plats eller att det inte spelar nagon roll, de
flesta anger att begravningsplatsen ar mycket viktig. Den generella slutsatsen som dras &r att
begravningsplatsen &r en plats med mening, en plats som ar lankad till individen eller de

anhoriga, pa den platsen ska den sista vilan ske, den ar permanent.

2.4. Studiens forhallande till tidigare forskning

Da studien syftar till att undersoka vad som avses med mangkultur och mangkulturalism pa
begravningsplatser och begravningar lyfter jag ovan fram forskning som gjorts tidigare pa
amnet. Detta for att i analys och diskussion kunna se hur denna studies resultat forhaller sig
till tidigare forskningsresultat. Tidigare forskning har i mangt ett fokus pa mangkultur och
mangkulturalism utifran etnisk och religios mangfald samt hur detta tillmotesgds inom
begravningsverksamheten. Hur olika sociala identiteter och aspekter av dessa tydliggors
genom traditioner och ritualer inom begravningsverksamheten samt vikten av en plats ar
ocksa framtradande vid forskningsgenomgangen. Denna studie forhaller sig till mangkultur pa
ett mer lokalt plan och lyfter fram de variationer av kultur som avspeglar sig pa
kyrkogardarna i den mindre kommunen. Den tidigare forskningen beror olika delar av
mangkultur och mangkulturalism pa framst storre eller medelstora platser, denna studie
fokuserar pa en mindre kommun och genom en etnografisk fallstudie undersoks flera av de

delar som den tidigare forskningen beror pa en och samma plats.

18



3. Metod

I nedan kapitel presenterar jag det metodologiska tillvagagangssatt som legat till grund for
min studie samt hur detta har bidragit till att generera mitt empiriska material. Jag lyfter &ven
fram min forskningsrelation till &mnet och avslutar kapitlet med att belysa studiens etiska

aspekter.

3.1. Forskningsdesign

For att samla in och analysera data har jag valt en fallstudiedesign for studien. Syftet med
uppsatsen ar att med en utgangspunkt i begravningsplatser och begravningar kartlagga vad
som avses med mangkultur i en mindre kommun, samt hur mangkultur och mangkulturalism
uppfattas av de som arbetar med begravningsverksamheter och de som nyttjar dem. For att
samla in s& mycket material som belyser detta som majligt, fann jag att en fallstudie skapar
ratt forutsattningar att generera det empiriska material som behdvs for att besvara studiens
fragestallningar. I en fallstudie laggs fokus pa ett enskilt fall, vilket genererar en detaljerad
och ingaende analys av den komplexitet och specifika natur som jag hittar just i det enskilda
fallet (Bryman, 2016, s. 60). Genom fallstudien vill jag komma in pa detaljer som i sin tur kan
ge en nyanserad bild av hur verkligheten kan uppfattas har och nu. Det resultat som
fallstudien genererar sager framst nagot om hur det ser ut pa denna plats och ar inte per
automatik applicerbart pa andra kommuner med liknande folkméngd och demografi, men det
ar samtidigt inte uteslutet att man kan anvanda studien for att dra paralleller. Jag har for
studien forutsatt att mangkultur och mangkulturalism finns i hela Sverige och paverkar
samhallet, oavsett var i landet vi ar, samtidigt som jag antar att det kan ta olika uttryck utifran
bland annat den demografiska kontexten. Genom att under dessa premisser studera en enskild
kommun kan min studie till viss del ses som vad professor Alan Bryman (2016, s. 62—63)
beskriver som ett exemplifierande fall, da malet ar att lyfta fram och beskriva villkor och
omstandigheter som uppstar i det vardagliga och inte i det extrema. Jag har for min studie
darfor valt att genomfora en fallstudie av Vara kommun och dess begravningsplatser, da jag

inte uppfattar denna kommun som extrem at nagot hall.

3.2. Etnografisk metodologi
For att na fram till svaren fragestéallningarna har jag valt att genomféra en etnografisk studie

med saval deltagande observationer som samtal och intervjuer. Detta med en ambition att inte
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enbart gora en kvalitativ analys av en mellanmansklig process utan dven samtala for att pa sa
satt forsta de tankegangar och meningskapare som finns, vilket i sin tur genererar mojligheter
till att se hur andra manniskor tanker och handlar under vissa forhallanden. Professor i
sociologi Patrik Aspers (2011, s. 13-14) uttrycker att man vid etnografisk forskning skapar en
forklaring som uttrycks genom teori grundad i meningen hos de aktorer som studeras, att den
kvalitativa forskningen kan ses som ett resultat av forklaringar som ar baserade pa forskning.
Han framhaller vidare att den etnografiska forskningen kan ses som en dygd som forvarvas
och konkretiseras av forskaren. Genom en etnografisk forskningsprocess sa generar forskaren
det empiriska material som ligger till grund for studien. For att kunna forsta vad som sker pa
faltet, maste meningen hos aktorerna forstas varfor det ar av yttersta vikt att de
faltanteckningar som gors ar av forsta ordningen och anvander aktdrernas uttryck, meningar
och uppfattningar i sa hdg grad som majligt. Genom att relatera forsta ordningens
konstruktioner i faltet till andra ordningens konstruktioner i teorin skapas mojligheten att
etablera en vetenskaplig forklaring (Aspers, 2011, s. 108-109). Jag har utifran dessa rad
stravat efter att fa mina anteckningar sa fylliga som mojligt och tagit Gertz (1973) beskrivning
av ’thick description” som mall for att ha en mojlighet att omkoda dem lidngs véigens gang.
Med ”’thick description” eller tdta beskrivningar” menas berittande, detaljrika, analyserande
och tolkande beskrivningar.

Det empiriska material som har samlats in med en utgangspunkt i de begravningsplatser
som Varabygdens forsamling tillhandahaller ligger till grund for hela studien. Enligt docent
Kristina Goransson (2019, s. 58-60) sa ar det i en etnografisk studie en fordel att lata
forskningsfragorna vara preliminara under arbetets gang och i hog grad lata det empiriska
materialet vara avgorande for de fragor som stalls. Tidigare forskning och vilka teorier som
anvands for att analysera materialet bor ocksa till viss del styras utav vad som framkommer i
det empiriska materialet da det ibland kan forblinda och hindra forskaren fran att stalla mer
forutsattningslosa fragor till det empiriska materialet. En etnografisk studie foljer inte en
forutbestamd mall men maste anda struktureras upp och kraver en systematisk arbetsmetod
med standig reflektion och metodmedvetenhet (Goransson, 2019, s. 55).

Vid genomforandet av studien sa har jag balanserat mellan att inhamta tidigare forskning
for att fylla mina kunskapsluckor och halla ett 6ppet sinne for de fragor som jag sokt svar pa.
Jag har haft mangkultur med som en grund for min forskning varfér jag parallellt med min
faltstudie har studerat olika teorier pa detta tema. Jag har saledes till viss del frangatt de rad
som Goransson (2019) ger kring genomférandet av en etnografisk studie men finner det
nodvandigt dels pa grund av projektets tidsram och for att sta pa en stabilare kunskapsbas som
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inte enbart bygger pa tidigare forforstaelse infor de samtal och intervjuer som behover goras
for att samla in ett adekvat material. Jag har istallet som Aspers (2011) uttryckt det Iatit min
teori vara med for att skapa en ram for vad som ska studeras, men samtidigt varit beredd att
ga utanfor dessa ramar for att verkligen forsta och fa en bild av vad som sker pa féltet.

For att strukturera upp studien har jag inlett med att samla in information om
Varabygdens forsamlings struktur och dess begravningsplatser. Utifran den insamlade
informationen har en plan lagts upp infor vilka platser som ska bestkas och vilka personer
som bor intervjuas. Jag har vidare latit den insamlade informationen leda mig framat till nasta
steg och pa sa satt latit mitt forskningsproblem halla en 6ppen dialog med mitt empiriska
material.

| de flesta etnografiska studier & materialet fran intervjuer en vasentlig och etablerad
kéllkategori. Intervjuer ger mojlighet och tillfalle att ga in pad djupet och att reflektera
samtidigt som en intervju har mojlighet att utvecklas till ett Oppenhjartligt samtal dar
manniskor far méjlighet att beratta om sina liv utifran deras upplevda verklighet. En tematiskt
oppen intervju med ett tema utifran teori, men som halls 6ppen for faltet har en logik som
paminner om samtalets vilket & ndgot jag efterstravar nar jag moter mina respondenter.
Genom att folja situationens logik och narvara som manniska i stéllet for att forsoka bli en
neutral robot under intervjusituationen later man den interaktion och relation som uppstar vara
en del av processen. Det ar viktigt att ha ett stort matt av flexibilitet infor de olika personer
som man moter &ven om det ar en omgjlighet att passa tillsammans med alla man méter. Som
forskare &r det bra att férbereda den man ska intervjua for att den ska kénna sig mer bekvam i
situationen, det &r &ven bra att dela med av sig sjalv och sin bakgrund for att skapa en mer
personlig relation (Aspers, 2011, s. 144-146).

Jag intervjuar saval de som arbetar professionellt med begravningar och gravplatser som
anhoriga till de som begravt nagon. Individperspektivet gor det mojligt att astadkomma ett
erfarenhetsnara, nyansrikt och mangfacetterat material vilket ger goda mojligheter for
tolkning och analys. Genom att lasa pa gravstenar och studera utformningen av gravar har jag
sokt efter tecken pa olika former av mangkultur da begreppet kultur i sig kan definieras pa
flera satt. Jag har utgatt efter faktorer som kan ses som objektiva gruppegenskaper vilka jag

har kategoriserat in resultatet efter och latit analysen folja.

3.3. Forskningsansats
Bryman (2016, s. 62) framhaller att om man har en dominerande kvalitativ forskningsstrategi

sa tenderar en fallstudie att bli av induktiv karaktar medan religionssociologen Pal Repstad
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(2007, s. 136) beskriver det som att i en kvalitativ forskningsprocess sa jamkas empirin och
teorin kontinuerligt samman. Da ett tema foljs och observerbara fakta eftersoks som kan
forstarka dessa, samtidigt som en 6ppenhet halls gentemot fakta som kan komma att kullkasta
eller &ndra uppsatta forvantningar och hypoteser.

| den kvalitativa forskningsprocessen existerar inte ndgon absolut objektivitet utan bara
mer eller mindre trovardiga tolkningar av verkligheten. Utifran det resonemanget sa kan man
genom att anvanda en kvalitativ metod se pa det som att granserna mellan den induktiva och
deduktiva ansatsen ar relativt flytande. Den induktiva ansatsen har empirin som utgangspunkt
och later den skapa studien genom att ga fran en samling enskildheter till en allmén sanning
medan den deduktiva ansatsen tar sin utgang i nagot forutfattat (Alvesson och Skéldberg,
2017, s. 12-14). Vidare beskriver professorerna Mats Alvesson och Kaj Skdldberg (2017, s.
13-17) abduktion som den metod som i de flesta fall anvands vid fallstudiebaserade
undersokningar. Genom abduktion tolkas ett fall utifran ett hypotetiskt dvergripande monster
vilket sedan bestyrks genom att iaktta nya fall. Det empiriska materialet har en succesiv
utveckling samtidigt som teorin justeras och forfinas, vilket medfér att den abduktiva
metoden aven kraver en forstaelse. Jag har valt att lata min empiri ligga till grund fér min
studie samtidigt som jag inte bortser fran den teoretiska forforestallningen som finns utan
later teorin finnas med som en inspirationskalla for att fa forstaelse och finna monster och
teman. Jag ser darfor pa det som att min forklarings- och forstaelseansats for denna studie kan

beskrivas som abduktiv.

3.4. Forskningsrelation
Att vi lever i ett mangkulturellt samhalle dr nagot som jag mats av dagligen, i mitt hem, i var
stad och genom vara medier. Hur detta paverkar i nagot sa konkret som doden och vad den for
med sig ar daremot ndgot som jag har mott i valdigt liten utstrackning. Att se pa
begravningsplatser och begravningar som ett socialt uttryck av var tids samhélle, tro och
tradition har 6ppnat nya forskningsdorrar for mig, &ven om just religion och sociala relationer
i sig ar vad mina religionsvetenskapliga studier tar sin grund i. Jag har tidigare lyft amnet om
hur religionsfrihet och integration star i relation till varandra, vilket gor att jag &r bekant med
delar av de rattigheter som dven kan aterses i begravningslagen samt viss forskning om hur
komplexa sambanden mellan religion, tolerans och frihet kan vara.

Mina personliga erfarenheter av att anordna begravningar har en viss paverkan pa min
forforstaelse da jag genom personlig erfarenhet enklare kan forstd och relatera till vissa

aspekter som mina intervjupersoner tar upp. Jag vill darfor klargora att jag personligen har
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varit med och planerat ett flertal begravningar for mina anhériga som varit medlemmar i
Svenska kyrkan, men dessa har inte skett i kommunen som ar till grund for min fallstudie.
Min forforstaelse for vissa religiosa traditioner paverkas ocksa av min egen sociala kontext
och den uppvéxt som jag haft dar den Svenska kyrkans traditioner som dop, kyrkans
barntimme och konfirmation varit en naturlig del. Genom mina studier i religionsvetenskap
har jag vidgat min forstaelse och kan pa ett mer objektivt sétt relatera till sdval min egen som

andras forforstaelse och emiska perspektiv.

3.5. Material och urval

Det empiriska materialet har jag genererat genom observationer, samtal och intervjuer. Jag
har under studiens gang samtalat och observerat parallellt med litteraturstudier av teorier och
tidigare forskning, vilket har gjort att min kunskapsbas har forandrats under studiens gang.
Forandringen av min kunskapsbas har paverkat hur observationer, samtal och intervjuer har
utformats och bidragit till att inget samtal ar uppbyggt pa precis samma satt, men da ingen av
de personer jag samtalat med har exakt samma profession eller upplevelse som anhdrig ser jag
inte det som nagot som paverkat materialet i allt for hog grad.

Da jag gor en fallstudie av Varabygdens forsamlings begravningsplatser, inledde jag min
studie med att besoka Varas begravningsplatser, sa att jag kunde skapa mig en egen
uppfattning av hur de ar uppbyggda och vad jag bara genom att vandra omkring pa dem kan
se for spar av vart mangkulturella samhélle. Mina observationer av kyrkogardarna har sedan
aven funnits med mig som ett stod i vad jag ska stélla for fragor till de som arbetar med
begravningar och begravningsplatser professionellt en dven influerat mig i mina fragor till de
anhoriga. Med de personer som jag intervjuat utifran sin yrkesroll har jag haft ett
semistrukturerat ramverk av fragor som jag sedan utvecklat och anpassat efter personens
specifika profession. Jag har aven i nagra fall aterkommit till de som arbetar professionellt
med foljdfragor eller bekraftelse av uppgifter som kommit upp under mitt arbete med studien.

Jag har i mina semistrukturerade intervjuer med de anhdriga strdvat efter att skapa en
fortrolighet dar de som pratar med mig snarare kdnner att de har samtalat &n att de har blivit
intervjuade. Jag har haft en sadan ansats for att samtal om en anhorigs dod hos flera river upp
kanslor och jag har markt att en balans mellan fortrolighet och saklighet har uppskattats. Jag
har i1 samtliga samtal valt att bara gora korta anteckningar for att inte i allt for hdg grad stora
samtalet for att sedan renskriva en sammanfattning vilken i sin tur legat till grund for min

studie. Aven om mina anteckningar har varit snabba och korta s& har jag stravat efter att géra
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dem sa fylliga som mojligt s att jag aven i ett senare skede av studien, nar min kunskapsniva
och forstaelse ar hogre kan gora ytterligare en analys av mitt material.

Det empiriska materialet har samlats in under perioden oktober 2023 - april 2024,
observationer pa Varabygdens kyrkogardar har genomférts vid ca femton olika tillfallen. Jag
har for att f4 material utifran de som arbetar professionellt med begravningsverksamheten
intervjuat tva kyrkoherdar, en frikyrkopastor, en katolsk prast, en imam, en kyrkogardschef
samt chefen for den lokala begravningsbyran. Jag har aven haft kortare samtal och
mailkontakt med flera som arbetar inom olika trossamfund, begravningsombudet i Vara samt
kyrkogardsforvaltningen i Vara och i angransande kommuner. Ut6ver det sa har elva
intervjuer med de som nyttjar begravningsplatserna genomforts. De anhdriga som intervjuats
ar alla bosatta i VVara kommun, och har sammantaget ordnat med arton begravningar, varav
femton &r gravsatta pd nagon av Varabygdens begravningsplatser. Jag har kommit i kontakt
med dem genom anslag pa lokala Facebook-sidor samt genom att prata med bekanta som
pratat med bekanta. Sex av intervjuerna har gjorts under personliga méten och fem har
genomforts over telefon.

Tabell 5. Tabell 6ver anhdriga respondenter

Kon | Alder | Anhorigs Avliden Avlidnes
trossamfund anhorig trossamfund

Anhorig 1 Man 53 | Inget Far Inget
Anhorig 2 Kvinna| 50 | Buddist Far Buddist
Anhorig 3 Kvinna | 45 | Inget Mor och far SK/inget
Anhorig 4 Kvinna| 60 | Pingstvan+SK Mor och far SK/inget
Anhorig 5 Man 42 | Svenska Kyrkan | Sambo Muslim
Anhorig 6 Kvinna | 59 | Svenska Kyrkan | Sambo och bror | Inget/SK
Anhorig 7 Kvinna | 48 | Svenska Kyrkan | Svérfar och mor | SK/SK
Anhorig 8 Man 43 | Ateist Farmor SK
Anhorig 9 Kvinna | 74 | Svenska Kyrkan Mor och far SK/SK
Anhorig 10 | Man 76 | Inget Mor och hustru | Katolik/SK
Anhorig 11 | Kvinna| 66 | Svenska Kyrkan Mor och far SK/SK

3.6. Validitet, reliabilitet och reflexivitet

Utifran premissen att ett villkor for all kunskap ar en representation av vérlden bland alla
andra mojliga representationer kan det alltid ligga en viss problematik i att finna validitet i en
studie. Som forskare intar man alltid en eller annan position vilken ligger till grund for vad
man faktiskt kan se och lagger fram for resultat. Om en metod ska vara valid for att utfora en
empirisk studie sa ska den mata just det som den &r avsedd for. Den som genomfor studiens
sociala och historiska forestallningar maste tas i beaktande och man kan som forskare behdva
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vidga sin forstaelse om sin forforstaelse for att oka studiens validitet. Jag har i méjligaste man
varit arlig mot mig sjalv och de som tar del av studien i var min forférstaelse ligger och lyft
fram komplexiteten i en etnografisk studie. Logiken i etnografisk forskning bygger pa en
hermeneutisk ansats och kan varken forstas eller kritiskt granskas med utgang i en
positivistisk mattstock baserad pa replikerbara fakta och objektivitet. Vikten av reflexivitet
blir av hog betydelse da de tolkningar som jag gor ar en produkt av de sociala interaktioner
och relationer som jag métt ute pa faltet (Goransson, 2019, s. 38). Sa det blir ett maste att
under hela studiens gang géra medvetna reflektioner 6ver tolkningar och forforstaelse for att
undvika att min personliga logik star som oreflekterad tolkningsmodell. D& man som etnograf
i regel anvander sig av saval emisk som etisk forstaelse vid tolkning och analys av insamlad
data &r det av stor vikt att pa ett tydligt satt visa pa vad som ar vad for att undvika att
forvanska det empiriska materialet da en sammanforing av mina analytiska begrepp sker med

den sociala kulturella véarlden som jag studerar (Goransson, 2019, s. 38-39).

3.7. Etiska reflektioner

Da jag for min studie har samlat in material genom samtal, intervjuer och observationer har
jag lagt vikt vid att forhalla mig till Vetenskapsradets (2017) etiska regler och riktlinjer for
forskningsstudier pa faltet for att de som medverkar ska kanna sig trygga med sitt deltagande i
min studie. Samtyckeskrav, informationskrav, nyttjandekrav samt konfidentiallitet ar fyra
etiska principer som jag tagit sarskild hansyn till.

Jag har varit noga med att informera mina respondenter om studiens syfte och vad vart
samtal eller intervju gar ut pa, och de som deltagit har gett sitt samtycke, samt informerats om
att de nar de vill kan dra sig ur studien. Da jag har genomfort intervjuer med anhdriga har jag
aven varit tydlig med att deras personuppgifter inte kommer att vare sig sparas eller
publiceras samt att deras utsagor kommer att pseudonymiseras. Jag har dven varit tydlig mot
de som intervjuats som professionella att deras yrkestitel eventuellt kommer att figurera i
studien. Samtliga har &ven informerats om att min studie kommer att publiceras pa
universitets databas.

Da samtal om en narstaende som har gatt bort, i kombination med existentiella fragor om
religion for flera ses som nagot kénsligt och privat har jag uppfattat att vikten av att informera
om hur materialet kommer att anvandas har varit stor och avgérande for om personerna vill

delta eller inte.

25



3.8. Metodreflektion

Studien har utvecklats under hela processen och de uppgifter och uttalanden som jag fatt fran
en person har fatt mig att soka information hos nasta. Detta har fatt till foljd att materialet som
studien grundar sig pa ar av blandad karaktar, observationer, semistrukturerade intervjuer,
korta telefonsamtal, mejl samt uppféljande kontakter. Den grundldggande planen att gora
semistrukturerade intervjuer med anhdriga samt med personer som arbetar professionellt i
kombination med observationer har foljts men ocksa skapat nya kontakter att félja upp da det
genererade materialet har behovt bekraftelse eller en stabilare grund att sta pa for att senare
kunna anvandas i analysprocessen. En boll sattes i rullning med de forsta observationerna och
sedan var det bara att springa pa den, en observation ledde till en intervju, en intervju ledde
till ett uppféljande samtal och sa vidare. Da min studie ror hur olika personer uppfattar att de
bemots i samband med att arrangera en begravning for en anhorig ar min relation till detta av
viss betydelse for hur jag tolkar det de séager och hur mycket foljdfragor jag stéller. Denna typ
av arbetsprocess har medfort att jag inte har kunnat férutse resultatet av studien utan det har
vaxt fram under vagens gang och material for att tolka resultatet har behévts kompletteras och
utvecklas. Att genomféra denna fallstudie genom en etnografisk metod har skapat en nérhet
till materialet och den hermeneutiska tolkningsprocessen har fortlépt under hela studien vilket
I sin tur har generat att analysen har kunnat skrivas fram. Dock har det empiriska materialet
till viss del avgransats av narheten i sig, det har stundtals varit svart att fa tag pa informanter
som vill stalla upp pa intervjuer, sd det ar framst de som tycker att amnet for studien &r
intressant som velat delta. Nagra av de som jag har blivit rekommenderad att tillfrdga om att
stélla upp i studien har inte velat delta och har uppgett orsaker som att sorgen har varit for
nara inpa eller att de har varit missndjda med nagot kring begravningen som de inte vill prata
om. Detta har medfort att det empiriska materialet till viss del bara innehaller material fran
personer som vill dela sin berattelse och inte &r direkt kritiska, samt har haft tid att bearbeta

mycket av den sorg som kan paverka uppfattningen av begravningsprocessen.

26



4. Teorl

| detta kapitel presenterar jag de teoretiska aspekter som &r en del av studien. Manga av
dagens samhallen praglas av att vara mangkulturella, vilket dven har kommit att paverka
samhallsvetenskaplig och humanistisk forskning. Nedan kommer nagra delar av de teorier

som etablerats utifran den forskningen att presenteras.

4.1. Mangkulturalism

Mangkultur, mangkulturalism eller multikulturalism kan ha flera olika betydelser och deras
definitioner &r inte alltid desamma vilket medfor att dessa begrepp kan ses pa och tolkas pa
manga olika satt. Mangkulturalism tradde in i den offentliga diskursen i borjan av 1970-talet
frdmst i Australien och Kanada. Dar hade man under denna period éndrat sin “rasstyrda”
immigrationspolicy och i stéllet borjat arbeta for att erkdanna ett mangkulturellt samhélle dar
integration skulle sta 6ver patvingad assimilation och de kulturella och etniska elementen som
man tog med sig beaktades som viktiga for integrationen (Rattansi, 2011, s. 7-8).
Mangkulturalism som term kan anvandas pa tva satt, dels for att beskriva hur ett samhalle
faktiskt ser ut samt som ett uttryck for en ideologi om hur samhéllet bor se ut (Halldenius,
2011, s. 79). For studien har jag valt att anvanda mangkultur deskriptivt och mangkulturalism
normativt for att halla isar termens olika betydelser. Vad ett mangkulturellt samhalle i sig
innefattar har i sin tur att géra med hur man definierar en kultur och vad man med det
uppfattar att vi har manga av i vart samhalle. Ett satt att finna en kulturell grupp pa ar att man
letar efter en kombination av objektiva gruppegenskaper samt en subjektiv gruppkansla.
Objektiva gruppegenskaper kan vara religion, sprak, ritualer, traditioner eller territoriell
tillhorighet och den subjektiva gruppkanslan innefattar att man som gruppmedlem betraktar
gruppen som nagot centralt for den egna identiteten. Dér det objektiva och subjektiva har sin
skarningspunkt finns den kulturella gruppens egna uppséattning av vérden och moraliska
levnadsnormer vilka i olika hog grad urskiljer sig fran de som inte innefattas av den specifika
kulturella gruppen (Halldenius, 2011, s. 80).

Att flera betydelser finns, och att mangkulturalism &r ett begrepp utan fast definition &r
nagot som aterspeglas i den vetenskapliga litteratur jag last pa amnet. For min studie har jag
framst valt att lyfta fram den kanadensiske filosofen Charles Taylor, den norske
socialantropologen Thomas Hylland Eriksen samt den nya-zeelédndska filosofen Susan Moller
Okin. De har alla gjort omfattande forskning om mangkulturalism men med lite olika fokus
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och forklaringsmodeller. Taylor framhaller vikten av att erkdnna och respektera skillnader
mellan olika kulturella grupper och individer samtidigt som mangfalden integreras i samhallet
pa ett satt som framjar 6msesidig forstaelse. Mangkulturalismen handlar enligt Taylor (1989)
inte bara om tolerans utan ocksa om att vardesétta olika kulturella identiteter och deras bidrag
till samhéllet, politiken bor frdmja social réttvisa och inkludering for alla medborgare. Eriksen
betonar dven han vikten av att respektera och erkdnna mangfalden i samhéallet men lutar mer
at att politiken bor framja att mangfald integreras pa ett satt som framjar dmsesidig forstaelse
och social sammanhallning. Han lyfter i hogre grad de spanningar och konflikter som kan
uppsta i samhallet om mangkulturalismen inte hanteras pa ett éppet och inkluderande sétt.
Eriksen diskuterar dven den paverkan som globaliseringen samt var okade rorlighet och
kommunikation mellan olika kulturer och samhéllen har pa mangkulturalismen (Eriksen,
1998, 1999). Okin diskuterar a sin sida mangkulturalism med fokus pa jamstélldhetsfragor
och kvinnorattigheter och framhaller att kulturella traditioner inte per automatik ska
respekteras och bevaras utan att ha granskats ur ett jamstélldhetsperspektiv. Kulturella
rattigheter ska inte kunna anvandas som en ursékt for att ignorera kvinnors rattigheter,
universella principer om jamlikhet och rattvisa maste kunna uppratthallas dven nar det
kommer till kulturella skillnader. Okin foresprakade en kritisk och reflekterande instéllning
till mangkulturalismen som inkluderade hansyn till jamstélldhetsfragor och individers frihet
och vardighet oavsett kulturell bakgrund (Okin, 2002a; Rattansi, 2011).

4.1.1. Universella rattigheter och gruppidentitet
Nar vi talar om universella rattigheter ar de manskliga rattigheterna de som framst asyftas, pa

Svenska FN-forbundets hemsida beskrivs hur FN:s allménna forklaring har kommit till samt
att den uttrycker de grundldggande universella fri- och réttigheterna. Féljande citat a&r hamtat

fran deras sida:

Vidare sager forklaringen att envar ar berattigad till dessa absoluta rattigheter, utan atskillnad
av nagot slag. Det handlar om mansklig vérdighet och hur mansklig vardighet kan
beskyddas. Texten séger att det &r just erkdnnandet av ménniskors universella och odelbara
rattigheter som ligger till grund for réttvisa, frihet och fred i vérlden. (Svenska FN-Forbundet,
2023)

Men allt sedan FN:s allmanna forklaring om de manskliga rattigheterna kom till 1948 sa har
deras universella giltighet varit uppe for diskussion. Bland andra har Eriksen (1998, 1999,
2001) diskuterat i sina verk, de spadnningar som finns mellan idén om universella rattigheter

och kulturell relativism. Universalismen innefattar att det finns vissa principer, varden och
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normer som galler for alla manniskor oavsett var de kommer ifran eller vad de har for
kulturell eller etnisk bakgrund. Respekt for den kulturella mangfalden och universella
individuella rattigheter ar dock inte alltid helt latta att férena och en jamkning mellan dem bér
ske trots att det enligt Eriksen (1999, s. 20-21) &r omdjligt att dra granser mellan kulturer da
de inte dr nagot ting utan &r skiftande och flertydiga. Eriksen (2001, s. 133) skriver att “the
insistence on cultural difference and plurality as constitutive of the social world does not fit
very well with the equally strong insistence on the need for global ethics” det finns saledes
uppenbara motsagelser mellan kulturrelativismen och etisk universalism.

Taylor (1999, s. 39) h&vdar att vi genom demokratin har infort en politik av lika
erkannande som i dagslaget stiller hoga krav pa att en likvardig stallning ska hallas for
kulturer och kén. Man kan se det som att denna politik har tagit tva riktningar, déar den ena,
“likvérdighetspolitiken”, bygger péd att alla ménniskor dr vdrda samma respekt d& alla
manniskor har en universell ménsklig méjlighet (oavsett om man forverkligar den eller inte)
som ger den virde. Den andra riktningen, sdrartspolitiken” har ocksd den ménskliga
mojligheten som grund men har innefattar den mojligheten att forma och definiera sin egen
identitet saval individuellt och som kultur, vilken maste respekteras i samma grad hos alla
manniskor och kulturer (Taylor, Appiah och Gutmann, 1999, s. 49). Taylor (1999, s. 50)
lyfter fram det komplexa i att behandla alla med lika respekt da det a ena sidan kréaver att vi
ser pA minniskor pa ett “sdrartsblint”? satt samtidigt som det &r ett maste att sdvél stotta som
erkdnna véra sérarter. Han framhaller vidare att “sdrartsblinda” principer som ligger till grund
for “likvérdighetspolitiken” snarare pévisar att det finns en dominerande kultur som utdvar
inflytande och kontroll 6ver andra kulturer inom ett visst samhalle eller land. Genom
likvardighetsliberalism blir det en forutsattning att det faktiskt finns universella
”sdrartsblinda” principer (Taylor, Appiah och Gutmann, 1999, s. 50-51).

Han framhaller ocksa vikten av politiska institutioner och en politik som stoder denna
vision av mangkulturalism som framjar social rattvisa och inkludering for alla medborgare.
Detta kan tolkas som att Taylor vill férena universalism och kulturrelativism genom att saval
vardesatta den kulturella mangfalden som att sta fast vid idén om moraliska universella

principer.

10 Att vara “sirartsblind” tolkar jag utifrén Taylors (1999) anvandande att man inte erkanner eller tar hansyn till
de unika och specifika egenskaperna som finns hos en individ eller grupp utan behandlar alla lika utan att
uppmarksamma individualitet eller sérskilda behov.
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4.1.2. Grupprattigheter, religionsfrihet och genus
| slutet av 1940-talet instiftar FN det juridiska dokumentet som behandlar olika ménskliga

rattigheter, inom vilken religionsfrineten ryms (Svenska FN-Forbundet, 2023).
Religionsfriheten i egenskap av att vara en del i de universella manskliga rattigheterna blir
nagot tvetydig da den faktiska religionsutévningen i sig inte ar nagon absolut rattighet da den
behover sta i tolerans till alla. Den inre religionen, dar du har rétt till en egen tro samt réatt att
andra dig blir daremot en absolut rattighet. Toleransen blir en forutsattning for att
religionsfriheten ska kunna existera men den for inte med sig att allt inom en religion maste
tolereras. Att tolerera nagot kan betyda att man med viss svarighet accepterar nagot, dar
svarigheten ar mer eller mindre accepterad, dar man kan se pa en politisk acceptans som nagot
man egentligen har makt att forbjuda men tillater (Modée, 2011, s. 24). Den inre religionen ar
sallan det som skapar politiska kontroverser och gor religionsfrihetslagen svartolkad och
kontroversiell. Det &r snarare att en religion av tradition har en form av praktik som i vissa fall
skapar tolkningssvarigheter (Modée, 2011, s. 19).

Att jag har lyfter fram religionsfrineten beror pa att fokus pa religion, tradition, sprak och
etnicitet vager tungt i diskussionen om mangkulturalism och att specifika grupprattigheter
med hanvisning till religios tradition ofta debatteras. Okin (2002a, s. 214-215) lyfter fram den
komplexitet som kommer fram nar man foresprakar att religiosa och kulturella grupper ska
lamnas ifred och tillatas att leva pa sitt eget vis med sina egna traditioner utan hansyn till hur
individen behandlas. Fortryck inom gruppen som till exempel tillater ett patriarkalt styre av
barn och kvinnor rimmar illa med de universella méanskliga rattigheterna och kolliderar med
de jamstalldhetsnormer som formellt har antagits av liberala stater (Okin, 2002b). Okin
(2002a, s. 205) framhaller att nar det kommer till forsvar av gruppréattigheter for att bejaka
mangkulturalismen sa maste alltid den individuella rattigheten att kunna lamna sin
ursprungsgrupp sta over alla tankbara grupprattigheter. Det finns enligt Okin (2002b) en
motsattning mellan mangkultur och feminism och att de stundtals hamnar i motsatsstéllning
till varandra da hansyn till skillnader inom minoritetskulturer som ar konsbhestamda inte tas.

Vidare havdar hon att de flesta kulturer &r patriarkala och att manga av de
minoritetskulturer som gar in och kraver grupprattigheter &r det i stor grad samt att kontrollen
av kvinnor &r nagot som skiner igenom vid en studie av bevarandet av kulturell mangfald
(Okin, 2002b, s. 23). Genom att forespraka grupprattigheter kan den svagare individen hamna
i klam vilket kan ses som en paradox av mangkulturalismens skydd av den kulturella

gruppens identitet. Aven Eriksen ar inne pa det som OKin lyfter fram och skriver att:
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Det kan vara nastan lika svart for en man att ga med i en militant feministgrupp som att helt
byta etnisk tillhérighet. Podngen &r darfor inte att alla forestaliningar om genusskillnader eller
kulturella olikheter &r rena uppfinningar, utan att varje distinktion — oavsett hur “objektiv”
eller “naturlig” den mé forefalla oss — maste kodifieras kulturellt for att bli erkand. (Eriksen,
1998, s. 192)

Universalismen innefattar att det finns vissa principer, varden och normer som galler for
alla manniskor oavsett var de kommer ifran eller vad de har for kulturell eller etnisk
bakgrund. Detta beror ocksa att parametrar som kén och alder faller inom universalismen och
kraver lika behandling, men hur identiteter uppfattas och skapas kan aven vara kopplade till

genus och alder i sig.

4.2. Mangkultur och mangkulturalism i Vara

Utifran tanken att begravningar &r ett socialt fenomen och darfor till viss del speglar vart
samhalle och hur vi lever i det kommer jag genom att titta pA kombinationer av objektiva
gruppegenskaper och subjektiva gruppkanslor identifiera det som kan betecknas mangkultur
och mangkulturalism. Da mangkulturalism oftast anvands som en beskrivning av hur man vill
att samhallet ska se ut, och mangkultur som hur det faktiskt ser ut kommer jag i min studie
lyfta fram min tolkning av hur det kan knytas an till just VVara i relation till begravningsplatser
och begravningar. De olika funktioner och anpassningar som finns pa begravningsplatserna
kan aterkopplas till den lagstiftning som finns men jag finner det dven av vikt att se hur det
forhaller sig till de olika teoretiska aspekterna av mangkulturalism. Genom Sveriges
demokratiska utveckling i kombination med den 6kade globaliseringen laggs allt mer fokus pa
mangfald och pluralism. Den egna individens ratt till sin personliga identitet och kulturella
tillhorighet star stundtals i kontrast till alla manniskors lika varda. Hur utévandet av kulturella
normer ska tillatas att styra och influera sina anhéngare och dess paverkan pa individ och
samhalle ar alla viktiga delar att lyfta fram samt d&ven om detta uppfattas pa olika satt utifran
den position som man deltar i studien, professionell eller anhorig. Den socialt konstruerade
identiteten blir ett uttryck for den kultur som aterspeglas och utifran dessa

identitetskonstruktioner &mnar jag finna mangkulturen och mangkulturalismen.

4.2.1. Mangkulturalism och identitet
Taylor (1999) lyfter i Det mangkulturella samhallet och erkannandets politik fram de

utmaningar och spanningar som det mangkulturella samhallet moter nar det ska se till de
rattighetskrav som stalls av minoritetsgrupper och belyser problemet med alla individers
rattighet till en likabehandling som inte inkraktar pa deras etniska eller kulturella identitet.
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Inom mangkulturalismens politik sa blir behovet och kravet pa erkannande av storsta vikt da
man enligt Taylor (1999, s. 37) kan se starka kopplingar mellan erkdnnande och identitet
genom tesen att var identitet till stor del formas av andras erkannande, miss-kannande eller
icke-erkénnande. Identiteten kan ses som en persons sjalvbild och egna uppfattning om vem
hon &r och vad som i grunden kategoriserar henne som manniska, genom att nagon star med
en felaktig, inskrankt eller fornedrande bild av en person kan den da skapa misskannande och
valla skada pa identiteten. Att andra erkanner eller avstar fran att miss-kanna blir pa sa vis en
viktig del i formandet av den méanskliga identiteten och vikten av ett korrekt erkdnnande bor
inte bara vara nagot som gors av ren artighet utan kan snarare ses pa som en skyldighet da det
ar ett livsnodvandigt manskligt behov (Taylor, Appiah och Gutmann, 1999, s. 37-38). Det ar
enligt Taylor (1989, s. 25-40) var identitet som ar med och avgor vad som ar viktigt for oss
och det som definierar var identitet ar det som finns innanfér vara ramar. Inom ramarna kan vi
avgora fragestallningar kring hur vi staller oss till vad som ar gott, efterstravansvart eller
vardefullt. En person utan ett ramverk hamnar helt utanfor var sfar och hamnar darfor utanfor
den sociala kontexten och uppfattas som patologisk (Taylor, 1989, s. 31). En identitet, en
grupp eller ett kollektiv skapas dialogiskt som en reaktion pd de relationer vi har, en
gemenskap bildas under forutsattning att det finns andra som inte &r en del av den (Taylor,
Appiah och Gutmann, 1999, s. 42-44).

| ett samhalle dar olika kulturer lever sida vid sida bor mangfalden erkdnnas och
respekteras, genom den 6kade rorelse som globaliseringen har fort med sig har kulturers olika
rérelse och utveckling paverkats. Vad en kultur ar dock som sagt nagot flytande och begrepp
som kulturell identitet eller nationell kultur ar nagot som tenderar att bli politiska redskap for
legitimering och inflytande i varldssamhallet (Eriksen, 1999, s. 21). De som definierar sig
som nagon typ av grupp kan ses som nagra som avgransar sig fran nagot annat, men vad som

for dem samman kan vara oerhort varierande.

Problemet med varje gemenskap &r att inte alla kan vara med: Gemenskapen &r alltsa tvungen
att vara avgransad utat, och det ar nodvandigt att definiera en intradesbiljett. (Eriksen, 1999, s.
24)

Gruppidentiteter skapar granser och skillnader men i det stora hela &r likheterna mellan
grupperna langt storre an skillnaderna, motsatser far ofta en storre uppmarksamhet medan
grazonerna mellan dem vaxer i det tysta och suddar ut granserna mellan grupperna (Eriksen,
2004, s. 169). Men om man som grupp gar samman i kamp for kulturella rattigheter eller ett

folks rattigheter ar det enligt Eriksen (1999, s. 24-25) lattare att fa politisk genomslagskraft.
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Taylor (1989; 1999, s. 37-74) betonar vikten av att erk&nna och respektera olika
kulturella identiteter inom ett samhélle. De identiteter som han huvudsakligen lyfter fram kan
ses som kollektiva sociala identiteter sasom religion, etnicitet och kon. Religion har genom
sitt meningsskapande och sitt moraliska referensverk en betydande roll for den egna
sjalvbilden och det ar viktigt att beakta den religidsa dimensionen av manniskors identitet och

kultur.

What this brings to light is the essential link between identity and a kind of orientation. To
know who you are is to be oriented in moral space, a space in which questions arise about
what is good or bad, what is worth doing and what not, what has meaning and importance for

you and what is trivial and secondary. (Taylor, 1989, s. 28)

Taylor argumenterar for att mangkulturalism inte bara handlar om att tolerera
mangfalden, utan ocksa om att aktivt erkdnna och vardesatta olika kulturella identiteter och
deras bidrag till samhallet. Han forordar en vision av samhallet dar ménniskor kan leva sina
liv enligt sina egna kulturella vérderingar och traditioner, samtidigt som de deltar fullt ut som

medborgare i samhallet i stort.

Modern culture has developed conceptions of individualism which picture the human person
as, at last potentially, finding his or her own bearings within, declaring independence from the
webs of interlocution which have originally formed him/her, or at least neutralizing them.
(Taylor, 1989, s. 36)

Det finns enligt Taylor vissa grundlaggande maénskliga varden som ar gemensamma
mellan kulturer men det &r pa samma gang viktigt att vi forstar olika kulturella perspektiv och
kontexter.

Genom det som Taylor (1999, s. 49) bendmner “sdrartspolitik” ges mojligheten att
definiera sig pa bade grupp och individniva vilket maste respekteras pa samma niva av alla
manniskor och kulturer. Att behandla alla som att det befinner sig pa samma niva och &r
vardiga samma respekt kraver dock ett erkannande av olikheter pa samma gang som alla ska
ses som lika. Olika kollektiva identiteter som finns i vart samhalle & av samma behov av
erk&nnande och en del i skapandet av den egna sjalvbilden.

Relationer behdvs for att en individ ska kunna forverkliga sig, inte definiera sig. En
identitet definieras dialogt, ibland i kamp mot vad andra vill se, ibland genom det som de man
alskar satter hogst varde pa (Taylor, Appiah och Gutmann, 1999, s. 43-44). En social identitet
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ar inte nagot statiskt utan nagot dynamiskt och av en foranderlig natur. Den sociala identiteten
formas i samspel med samhaélleliga, kulturella och historiska processer (Eriksen, 2004).
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5. Analys

| detta kapitel kommer jag att presentera resultatet av min empiriska fallstudie, genom att
applicera de framlagda teorierna pa materialet. Mangkultur och mangkulturalism kan som
term och begrepp anvandas pa flera olika satt. Mangkulturalism anvéands oftast som ett
ideologiskt begrepp for hur ett samhalle bor se ut medan mangkultur anvands for att beskriva
hur samhéllet faktiskt ser ut. Detta kapitel aterger en bild av hur mangkultur ser ut pa
begravningsplatserna i Vara, vilken har framkommit genom observationer i en kombination
med samtal och intervjuer. | det foljande kommer med utgangspunkt i begravningsplatser och
begravningar, sociala kollektiva och individuella identiteter analyseras utifran de sociala
kategorierna religion/tro/sekularitet och platstillhorighet, utifran perspektiven ritualer och

traditioner samt platsen for graven.

5.1. Trosuppfattning som social identitet

Att beskriva sin tillnorighet ar en stor del utav det egna identitetsskapandet vilket ar nagot
man gor utifran vad man anser ar viktigt. Den relation som man har till sin religion star for
manga i centrum vid ett identitetsskapande och medverkar saval till den egna sjélvbilden, som
till hur andra ser pa en. Att se pa religion som en del av en manniskas sociala identitet bidrar
till manga delar, det inre jaget, det yttre jaget, samt jagets relation till den storre gruppen
(Okin, 2002b, s. 17). Tatt sammanknuten med den religidsa identiteten ar den sekulédra, som
kan ha tva sidor, den negativa som skapas i franvaro av religion genom att man avsajer sig en
tillhorighet till en specifik religion och den positiva som skapas utifran ett eget innehall
(Thurfjell och Willander, 2023, s. 424).

5.1.1. Ritualer och traditioner
Hur begravningen ska genomforas grundar sig manga ganger i kulturell tradition som i sin tur

kan ha en stark koppling till trosuppfattningen hos saval de anhoriga som den bortgangna
(Reimers, 1999, s. 148; Wirén, 2023). Alla samhéllsmedborgare har ratt till en begravning och
gravplats oavsett kulturell, etnisk eller religios tillhorighet (SFS 1990:1144). De sociala
identiteter vi har och tillskrivs verkar inte bara vara gallande i livet utan dven efter detta. | en
intervju med en &ldre man med ursprung i Kroatien framkommer detta tydligt nar han beréattar
om sin nu déda mamma. Mamman var troende katolik och bad regelbundet till Gud samt
stddde katolska kyrkans missionsarbete. Nar hon kom till Sverige efter att hennes man hade

gatt bort bodde hon inledningsvis hos sin son och borjade ga i den lokala protestantiska
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kyrkan da det inte fanns nagon katolsk forsamling i Vara. Han beréttar att hans mamma var
nojd med att ga i den lokala protestantiska kyrkan och att hon inte sag nagra storre skillnader
mellan religionerna, men nér det kom till hennes begravning var det viktigt att den skulle ske
med en katolsk prast. Sa nar tiden kom skedde begravningsakten i den lokala kyrkan med en
katolsk prast precis som hon 6nskade och sonen kan inte minnas att det var nagot som
ifrdgasattes.!

En annan man i 40-ars aldern talar om sin sambos begravning och forklarar att varken hon
eller han var aktiva i sina respektive trossamfund, och hon kallade sig sjdlv ”en modern
muslim”, men det var viktigt for hennes slakt att hon fick en muslimsk begravning med
avsked vid graven med en imam, da de var mer aktiva och traditionella i sin trosutévning. Da
mannen ansag att det var viktigt att allas behov skulle tillgodoses vid begravningen blev det
en sorts kombinerad akt, forst i kapellet dar barnen var med och valde musik och sedan det
muslimska avskedet som arrangerades av sambons slakt. Han beskriver att det stundtals var
lite svart att fa ihop det nar traditioner krockade och sorgen kom i véagen for att man skulle
kunna l6sa det sjalva, men att begravningsbyran loste det hela.*? Den religiésa tillhorighet
som dessa personer bar med sig blir darmed en del av deras identitet och den formas delvis
utifran hur andra ser dem, men &aven utifran deras egen sjalvbild. Deras kollektiva sociala
identitet utvecklas och forenas med den kultur som den befinner sig i for stunden och
anpassningar gors efter saval tro och tradition som social kontext. Som Eriksen (1999, s. 20—
21) papekar sa lever olika kulturer sida vid sida i samhéllet, granser dem i mellan blir
omdjliga att dra da det inte handlar om faktiska ting utan nagot som &r foranderligt eller
flertydigt. Den globalisering som pagar paverkar kulturers rorelse och utveckling och det
flytande i begreppet kulturell identitet kvarstar.

Mangkultur &r mer dn bara “inflyttade” kulturer, det kulturella arv som finns i1 Svenska
Kyrkan innefattar ocksa manga kulturer fran saval Sverige som andra lander, vilka i olika
man formas av tro och tradition. Av de anhdriga som jag har intervjuat, som har varit
delaktiga i en begravning i Svenska Kyrkans regi, sa far jag till mig berattelser dar tro saval
som tradition har varit av vikt for dessa. Hur religiositet kan figurera som en identitetsmarkor
aven for manniskor utan immigrantbakgrund visar sig genom en historia som jag far till mig
fran en 74-arig kvinna. Vid hennes foraldrars begravningar var den kristna tron sa sjalvklar att

mina frdgor om tro tradition mots av tveksamhet. Kvinnan beskriver att de &r en

L Anhorig 10 (2024). Telefonintervju 10 april.
2 Anhorig 5 (2024). Intervju 22 februari.
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kyrkvardsfamilj, s tron &r alltid viktig, inte bara nir en begravning ska anordnas. ** En annan
medelalders kvinna beréttar att hennes svarfar drabbades av sjukdom och visste om att han
skulle ga bort och tog darfor stor del i planeringen av den egna begravningen. For hennes
svarfar var det viktigt med allt det som var runtomkring, som att begravningsgasterna skull fa
riktig mat fran trakten, det skulle vara kott och potatis, sa att alla fick ata ordentligt, men vad
som skulle ske inne i kyrkan under begravningsceremonin Overlat han till sin fru och présten
att bestamma. Han valde platsen for sin grav sjalv, den skulle vara pa byns kyrkogard néra
slékten och sjalvklart skulle begravningsceremonin ske i kyrkan som ar som ett centrum i den
lilla byn, vilken han besokte vid alla hogtider samt nér has fru sjong i kéren. Kvinnan beréttar
vidare att férutom begravningsakten sa fick hans barnbarn som var for sma for att delta ta ett
eget farval genom att préasten lat dem komma tidigare till kyrkan, dar pratade prasten med
dem och ordnade sa att de fick lamna sina avskedsteckningar.* Dessa personer definierar sig
sjalva som kristna och deras anhoriga blir en naturlig del av den gruppkonstellation som
Svenska Kyrkan utgor. De blir inte ifragasatta och inga speciella anpassningar behdvs, utan
allt kan folja de traditionella monstren pa ett icke normbrytande vis.

Att ha begravningsceremonin i ndgon av kyrkorna ar enbart for medlemmar i Svenska
Kyrkan, vilket ibland kan skapa missnoje hos anhdriga om de inte varit fullt medvetna om
eller till fullo accepterat att den avlidne har uttratt, utan utgar fran den egna
trostillnérigheten.'® Kyrkoherden i Vara sager hon att hon star fast vid att det ar den avlidnes
onskan som ska respekteras, har man tratt ut pd eget bevag sa blir det ingen kyrklig
begravning. Vid tillfallen av missndje eller nar det ar svart att komma Gverens angaende
begravningsakten mellan de anhdriga uppger kyrkoherden att mycket av dialogen och
medlandet skots av begravningsbyran. 1® Att som individ besitta ritten att lamna sin
ursprungsgrupp kan ses som tillgodosett genom kyrkoherdens fasta standpunkt. Det finns i
Vara en majoritet av befolkningen som ar medlemmar i Svenska Kyrkan och det foreligger
langa traditioner av kyrkliga begravningar. Genom att félja riktlinjerna att den avlidnes vilja
ska tillgodoses och att ett uttrade fran Svenska kyrkan ska ses som en 6nskan att ceremonin
ska ske i en annan ordning (Erman, 2001, s. 62), évertrumfas inte individens réatt att fransdaga
sig eller byta religion utav de anhdriga. Huruvida det verkligen ar ett val utifran den religiosa

aspekten att man inte langre vill vara medlem i Svenska Kyrkan eller om anledningen &r av

13 Anhorig 9 Vara (2024). Telefonintervju 30 mars.
14 Anhorig 7 Vara (2024). Intervju 29 april.

15 Kyrkoherde Vara (2024). Intervju 29 januari.

16 Kyrkoherde Vara (2024). Intervju 29 januari.
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mer ekonomisk karaktar ar nagot som chefen for begravningsbyran i Vara har tankar kring.
Hans standpunkt &r att man ibland kanske far underséka och diskutera saken lite mer och inte
bara vara fast i beslutet att & man inte medlem sa blir det ingen kyrklig begravning. Han &r av
uppfattningen att denna méjlighet till diskussion skiljer sig lite & mellan olika huvudman.’
Att anledningen till ett uttrade kan ha ekonomiska orsaker férmedlar en 60-arig kvinna som
havdar att hennes pappa gick ur Svenska Kyrkan for att han ville betala mindre skatt, men att
familjen dnda hade en tradition av att vara aktiv i kyrkan. Hon sjalv & medlem i bada Svenska
Kyrkan och Pingstkyrkan sa nar det var dags for hennes fars begravning sa blev den borgerlig
men med en frikyrklig officiant och psalmer vid gravséttningen. Hon tror inte att hon gick
emot hans vilja med det utan att sjalva uttradet bara handlade om att han fick mojlighet att
styra vart hans pengar skulle ga.'

Som huvudman for begravningsverksamheten i Vara kommun ska férsamlingen
tillhandahalla gravplatser och gravanlaggningar for alla som &r folkbokférda har oavsett om
de tillhor nagot trossamfund eller inte vilket tydligt framgar av Begravningslagen 2 kapitel
(SFS 1990:1144). Samtidigt som alla utifran begravningslagen ska bemoétas pa ett
religionsneutralt satt sa har Svenska kyrkan ett eget regelverk att forhalla sig till,
Kyrkoordningen. Dar star att forsamlingarnas grundlaggande uppgift ar att fira gudstjanst,
bedriva undervisning samt utdva diakoni och mission (Svenska Kyrkan, 2024b, s. 7). Svenska
kyrkan har till synes tva roller/identiteter nar det kommer till begravningsverksamheten, den
som innefattas av deras roll som huvudman och den som begravningsforrattare. Kyrkoherden
i Vara forklarar att hon uppskattar de riktlinjer som de som huvudman har att forhalla sig till;
nar de nu moderniserar och utvecklar bygdens forsamlingshem och begravningsplatser sa
menar hon att de tanker till for att halla det lite mer neutralt och 6ppet for alla.’® Nar de
nyligen renoverade forsamlingshemmet i Vara sa ordnade de sa att religiosa symboler skulle
kunna tas bort sa att storre sallskap kan anvanda det for begravningsceremonier, dven Hoppets
Kapell som ligger pa Varas kyrkogard ar fritt fran fasta religiosa symboler och kan enkelt
anpassas efter varje enskild ceremoni. Begravningslagen (SFS 1990:1144) reglerar att det ska
finnas lokaler utan religiosa symboler for begravningsceremonier samtidigt anvands lokalerna
I syfte att utbva och sprida Svenska kyrkans religitsa budskap, vilket &r en réttighet enligt
religionsfrihetslagen (SFS 1951:680). En balansgang sker saledes mellan Svenska Kyrkans
olika uppdrag och man har inte gjort avkall och helt plockat bort de svenskkyrkliga

17 Begravningsentreprendr Vara (2024). Samtal 18 april.
18 Anhorig 4 (2024). Telefonintervju 5 februari
19 Kyrkoherde Vara (2024). Intervju 29 januari.
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symbolerna fran kapellet och férsamlingshemmet utan i stéllet gjort dem portabla.
Mojligheterna till att smycka lokalerna efter individens eller gruppens 6nskemal och tradition
ligger 6ppen.

For de anhoriga som jag talat med sa &r orsakerna till att man trader ur Svenska Kyrkan
varierande, en man forklarar att bade han och hans pappa, som nu &r avliden, har gatt ur
Svenska Kyrkan da han uppfattar att de bada ar osdkra pa det har med religion och inte riktigt
forstar det. Att inte vara med i kyrkan var ett aktivt val av hans pappa, men nar begravningen
skulle anordnas blev det en besvikelse for hans mamma att den inte kunde hallas i kyrkan.
Forst blev hon ledsen men efter den borgerliga begravningen i Hoppets Kapell var hon som
resten av familjen 4nda nojd.?° Ytterligare tva av de anhdriga som jag har talat med som har
anordnat med borgerliga begravningar delger att deras anhoriga aktivt har tratt ur Svenska
Kyrkan. For dem var det en sjalvklarhet att respektera uttrddet och anordna med en borgerlig
begravning, &ven om de som anhoériga ar medlemmar i Svenska Kyrkan. Respekten for sina
anhorigas tro eller icke tro dvertrumfas inte hdr av de som ska arrangera det sista avskedet.
Flera tar upp att begravningen ar en stund for att minnas den som gatt bort och samtidigt ett
avslut for de som ar kvar, men man later inte den egna tron komma fére den avlidnes énskan.
En man beréattar att begravningen for hans far paminde mycket i formen om en kyrklig
begravningsakt med musik och ett fint minnestal men utan den kristna biten, det var
traditionellt men &nda inte.?

Under samtal med de anhoriga sa far jag bilden av att mojligheten att fa en
begravningsceremoni utifran religicsa eller sekulara 6nskemal tillgodoses och jag har inte
mott nagon som kanner sig forbisedd eller har behovt géra avkall. De frikyrkopastorer som
jag vidtalat haller sjalva i forsamlingens begravningsceremonier, vanligtvis i deras egna
lokaler. Aldste i Jehovas Vittnen uppger att avskedsceremonierna oftast sker i Rikets sal,
ibland &r kistan med under ceremonin men inte alltid, det har med de anhorigas onskemal att
gora och till viss del om vénner och anhoriga & medlemmar eller inte, det finns ingen fast
ritual som maste foljas.?? D& frikyrkoférsamlingarna har egna lokaler och anvénder de
allméanna begravningsplatserna paverkas deras religiosa onskemal inte, utan tillgodoses helt
av den egna gruppen.

Sjukhusimamen i Skaraborg, som dven ar imam i Skovde, framhaller att han &r inblandad

i manga av de muslimska begravningar som sker i Skaraborgsomradet men att han inte

20 Anhorig 1 Vara (2023). Intervju 12 december.
2L Anhorig 1 Vara (2023). Intervju 12 december.
22 Aldste Jehovas Vittnen Vara (2024). Telefonsamtal 15 januari.
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specifikt vill uttala sig for Vara. Han menar att i det stora hela sa & kommunikationen god
med de olika kyrkogardsforvaltningarna i omradet; de religiésa 6nskemalen tas i beaktande
och de kommer oftast 6verens. Tva omraden dar de dock inte alltid kommer Gverens galler de
brédor som man traditionellt vill placera mellan kroppen och jorden?® dé det inte tillats av alla
kyrkogardsforvaltningar samt ratten till att vara pa samma kyrkogard som familjemedlemmar
i en annan kommun.?* | mitt samtal med imamen kommer vi in pd mangkulturalism i
allmanhet och hur han ser pa det utifran sin yrkesroll, han berattar att det ar skillnad pa att
vara imam i Sverige gentemot ndr han var det i Bosnien. | forsamlingen i Skdvde ar det
medlemmar fran hela vérlden da det ar en forsamling som &r 6ppen for alla muslimer oavsett
ursprung, trots dess namn, Bosniakiska Islamiska samfundet. Av de som regelbundet besoker
moskén s& &r bara cirka 30 procent frén Balkan.?® Aven en katolsk kyrkoherde ndmner att han
moter storre variationer av kulturella traditioner inom religionen hér &n vad han gjorde i sitt
forna hemland, men han menar att alla far anpassa sig och att traditioner blandas. Inom hans
forsamling finns en stor kulturell mangfald och begravningssederna skiljer sig nagot at
beroende pa vilket land man kommer ifran men i det stora hela ar det enligt honom bara
smésaker och framst psalmernas sprak som varierar.?

Som vi kan se ovan finns rétten till en personlig kultur, och den personliga kulturen syns,
men kulturen skapas ocksa tillsammans med de som lever pa den platsen som de befinner sig
pa just nu. For de som ar ansvariga for trossamfund dar manga kulturer méts blir detta tydligt
och innebér stundtals en balansgang mellan den egna traditionen, andra kulturers traditioner
och det svenska samhaéllet. Da jag fragar den nuvarande kyrkoherden i Vara hur hon uppfattar
att de med ett annat kulturellt ursprung som blir medlemmar i Svenska Kyrkan staller sig till
anpassningar, sa ser hon snarare att de manga ganger &r kvar i den aldre tidens tradition att
prastens ord galler och inte kommer med specifika 6nskemal utan forhaller sig mer
traditionsenligt.?” Varas tidigare kyrkoherde ar av en liknande &sikt men menar att han mott
vissa kulturella skillnader da han varit delaktig i begravningsceremonier dar de anhoriga ar
romer. Han patalar att de har en tradition i att ha en 6ppen kista under ceremonin samt vill

lagga gavor i kistan till den avlidna, vilket han ser som en kulturell skillnad som enkelt gar att

23 For mer information om muslimska begravningsseder se t. ex. Sorgenfrei, S. (2020). Muslimska
begravningsseder och begravningsceremonier

24 Sjukhusimam Skaraborg, Imam Bosniakiska Islamiska samfundet Skovde (2024). Intervju 30 januari.
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mdota.?® Daremot kunde han inte mota att ndgra av de anhoriga under en romsk begravning
nyttjade alkohol, den familjen sdag det som nagot traditionsenligt att dricka dven under
ceremonin, men da fick han saga stopp och bar ut alkoholen ur kyrkan.?® Har respekteras de
kulturella skillnader som dessa romer bar med sig men utan att man gor avkall pa de regler
som kyrkan har i stort. Vikten av att forsta olika kulturella perspektiv och kontexter ar
essentiell for att framja social rattvisa och inkludering i ett mangkulturellt samhalle, sdsom
acceptans och erkénnande av rétten att utdva sin religion och de traditioner och ritualer som
den for med sig.

Sverige kan ses som ett sekulart land da var stat ar sekular, men dven som ett sa kallat
postkristet samhélle da manga betecknar sig sjalva som icke-religiosa samtidigt som de
uppratthaller en stark koppling till det kristna arvet (Thurfjell och Willander, 2023, s. 419).
Begravningar som gors i Svenska Kyrkans ordning i Vara ligger pa omkring 80 procent vilket
ar betydligt hogre an i Sverige som helhet®. Enligt begravningsentreprendren s beror det pa
att det ar méanga traditionsbundna aldre som gar bort i omradet.3! Som nar en anhérig skulle
begrava sin mamma sa var det sjalvklart att prasten skulle halla i ceremonin dven om hon inte
sag pa nagon i familjen som religios. Prasten var danda néra knuten till familjen da det var han
som hade dopt hennes barn, s det kdndes bara rétt.3? En annan kvinna som begravt béda sina
foraldrar uttrycker att vi &r alla dopta och konfirmerade men inte kyrkliga och religidsa, men
sjalvklart var begravningen kyrklig, ~det ar s& det &r”.3 | dessa fall skapas en bild av en
generation som uppratthaller bandet till det kristna arvet genom att folja de kristna
traditionerna samtidigt som de patalar att de inte &r religiosa. Att det &r en sa hog andel i Vara
gentemot medeltalet i landet som har kyrkliga begravningar &r inget anmérkningsvart i sig,
om man ser till tidigare forskning som pavisar att skillnaderna mellan
begravningstraditionerna dar relativt stora mellan de storre stdderna och landsorterna
(Helgesson Kjellin, Sandberg och Sj6berg, 2021, s. 110).

Traditioner och ritualer ar liksom allt annat féranderligt och utvecklas 6ver tid, med
influenser av andra méanniskor och kulturer. Under intervjuerna pratar saval de som arbetar
inom begravningsverksamheten som de som nyttjar den om att de ser modernare pa saker och

ting eller att de unga forhaller sig lite annorlunda till traditionerna. Jag tolkar att ha ett

28 Tidigare Kyrkoherde Vara (2024). Telefonsamtal 1 mars.

2 Tidigare Kyrkoherde Vara (2024). Telefonsamtal 1 mars.
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modernt eller ungt forhallningssatt kan innebara att man &r lite mer 6ppen for influenser
utifran och att gamla traditioner far en ny touch. Svenskkyrkliga begravningsceremonier har
traditionellt sett innehallit musik i form av psalmer, men fler viljer att ta in andra typer utav
stamningsfull musik samt favoritlatar som far representera den avlidne. Som pa en borgerlig
begravning som hélls for en bortgangen pappa, dottern beskriver hur den fylldes med musik
fran Spotify, hon berattar med ett skratt pa lapparna att de bland annat spelade Parleporten
och att begravning och minnesstund blandades av skratt och gréat.>*

| samtal med imamen i Skévde beskriver jag de gravplatser som finns pa den muslimska
delen i Vara. Imamen berattar att en begravning i stort sett ar lika oavsett vilket land man
ursprungligen kommer ifran men att det finns en del kulturella skillnader i hur graven ser ut.
Vissa traditioner kommer ifrén hemlandet och andra ar influenser frén svenska seder.*® D4 jag
observerat att det under allhelgonahelgen fanns tanda ljus pa tva av de muslimska gravarna i
Vara fragar jag om hans syn pa detta. Han sager da att det inte ar en islamisk tradition men att
han ocksa ser att detta ar ndgot som gors. Han menar att traditionsenligt ska graven vara
mycket enkel och bara mérkas ut med tva stenar sa att man inte trampar pa graven. Men detta
forandras och pd vissa stéallen i varlden gors monument Gver gravar vilket han inte anser
islamiskt utan &r en ny sorts tradition.®

Ovan visar pa att det som sker pa begravningar och begravningsplatser i Vara ar att nytt
och gammalt blandas, unga och &ldre bar med sig olika forestallningar om hur det ska goras
och hur det ska se ut. Den externa sidan av hur det ska se ut enligt en viss religion blandas
upp med de influenser man moter i det dagliga livet i det samhélle som man lever i och

mangkultur skapas genom ett gravljus under allhelgonahelgen pa en muslimsk grav.

5.1.2. Platsen for graven
Pa Vara kyrkogard finns sedan 2017 ett eget kvarter for muslimska gravar, vilket ar det enda

kvarteret pa Varabygdens 25 begravningsplatser som &r speciellt avsett for en religios
tillhorighet. Kyrkogardschefen uppger att det kom en forfragan fran en muslimsk familj som
forlorat sitt barn om en anpassad gravplats, vilken de kunde bemdéta eftersom det fanns plats
pa kyrkogarden. Detta var alltsd inte nagot som hade planerats sedan tidigare utan var en
anpassning som gjordes pa begaran.3” Ordforande i kyrkoraddet uttrycker att anlaggandet av

den muslimska begravningsplatsen var en icke frdga” det var bara ndgot som skulle goras nér

3 Anhorig 3 Vara (2024). Intervju 2 februari.

35 Sjukhusimam Skaraborg, Imam Bosniakiska Islamiska samfundet Skovde (2024). Teamsintervju 30 januari.
% Sjukhusimam Skaraborg, Imam Bosniakiska Islamiska samfundet Skévde (2024). Teamsintervju 30 januari.
37 Vikarierande Kyrkogardschef Vara (2023). Intervju 9 november.
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behovet uppstod.3® Davarande kyrkoherde uttrycker dven han att det var ett beslut som i stort
sett togs Gver dagen tillsammans med kyrkogardschefen. En muslimsk familj behévde en
gravplats at sitt avlidna barn sa da tog tidigare kyrkoherden kontakt med en imam som
godkande platsen®. Den tidigare kyrkoherden uppger att beslutet att anligga den muslimska
begravningsplatsen var “en praktisk atgard som fick lakonisk respons”. Ingen utav de
vidtalade uppfattar att ndgon har reagerat pa att kvarteret nu ar avsett for muslimska gravar,
det ar inget som har kommit att ifragasattas av vare sig professionella eller privatpersoner.

Det muslimska kvarteret anlades da en sarskild plats anpassad efter religiosa 6nskemal
efterfragades. Platsen ar utformad for att bejaka dessa 6nskemal, men med platsen har ocksa
en gemensam plats for den sociala kollektiva tillhérigheten till en sarskild religion skapats.
Det muslimska kvarteret har i dagslaget tre utmarkta gravar, och nar jag staller fragan till den
lokala begravningsentreprendren varfor de inte ar fler, uppger han att alla muslimska
begravningar i omradet inte gors i Vara trots att det finns en plats for det; istallet véljer vissa
anhoriga den muslimska begravningsplatsen pa St:a Birgittas kyrkogard i Skévde. Nar han
hjalpt de anhdriga med dessa begravningar uppfattar han att de kanner en storre tillhdrighet
dar da den muslimska delen av begravningsplatsen ar stérre och mer etablerad, samt att det &r
i Skovde som moskén de besoker finns i.*° Den Imam i Skévde som intervjuats delar
uppfattningen att det finns 6nskan om gemenskap och nérhet till personer som delar samma
religion, men att han inte specifikt kan koppla samman att personer fran Vara vill begravas i
Skovde. # En man, vars sambo fick en muslimsk begravning, paminner sig att just
tillhorigheten till en plats med manga aktiva muslimer kom upp da hennes begravningsplats
skulle valjas. Sambons familj hade tankar pa en begravningsplats i Goteborg, men narheten
till familjen har var det som tills slut fick avgora den slutgiltiga platsen da det redan fanns en
muslimsk avdelning pa begravningsplatsen i Vara.*? Ett kulturellt eller religiost arv som dven
ar identitetsskapande kan finnas med som ett bagage. Genom att identifiera sig som en
specifik grupp, i detta fall muslimer som till exempel de anhériga till den avlidna kvinnan gor,
avgransar man sig till viss del fran andra genom att vélja en begravningsplats som ar sarskilt
anpassad utifran den religiosa tron. Samtidigt sa for den nya familjetillh6righeten som skapats
av den avlidna kvinnan dem samman med en annan gruppkonstellation dar nérheten till

platsen hamnar i centrum. Avkall pa en storre religios gemenskap gors for att tillhérigheten

38 Ordférande i kyrkorad och arbetsutskott Vara (2024). Telefonsamtal 4 april.

% Tidigare Kyrkoherde Vara (2024). Telefonsamtal 1 mars.
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till platsen och dess narhet prioriteras av den andra sidan av familjen, men genom att den
anpassade begravningsplatsen finns lokalt kan flera behov av socialt konstruerade identiteter
tillgodoses samtidigt.

Som huvudman ska man tillgodose begravning och tillhandahalla begravningsplatser for
alla folkbokférda som dott i upptagningsomradet oavsett trosaskadning och sarskilda
begravningsplatser ska finnas att tillga for de som inte tillhor nagot kristet trossamfund (SFS
1990:1144). 1 vissa fall finns samarbeten mellan olika huvudman for att detta ska kunna
tillgodoses men det framkommer aven att man utifran sin religion eller kultur vill begravas
dar fler av samma tillhérighet redan finns. Utifran detta har jag tagit in uppgifter fran
narliggande huvudmén for att se hur detta bemots och hanteras. Vid kontakt med
kyrkogardschefen i Trollhattan sa uppger han att de har stor forfragan efter muslimska
begravningsplatser, i staden finns ett flertal moskéer, som aven har besokare fran andra orter,
vilket medfor att manga kanner tillndrighet till platsen och vill ha sin anhérigas grav dar.
Dock kan de pa grund av platsbrist inte ta emot nagon som vill begravas i kista till sin
begravningsplats som ar folkbokford utanfor upptagningsomradet, det galler inte bara den
muslimska begravningsplatsen.®® | Lidkoping ar det diremot endast begravningar pa den
muslimska begravningsplatsen som ar férbehallet de som &r skrivna i kommunen, pa de
ovriga begravningsplatserna tar de emot Kistbegravningar frn andra orter. ** Skovdes
kyrkogardschef uppger att de har en begravningsplats for muslimer som de &ven later
personer fran andra upptagningsomraden begravas pa. De har i dagslaget ingen platsbrist pa
sina begravningsplatser och ser inget behov i att géra begransningar for kistbegravningar.* |
Gréstorp har de inga begravningsplatser anpassade efter religios tillhorighet, de har ett avtal
med Vastra Tunhems kyrkogard for de som fragar efter en muslimsk begravningsplats men
kyrkogardschefen uppfattar att efterfragan ar valdigt liten och att de som bott i kommunen
under en I&ng tid valjer att begravas p& deras begravningsplatser oavsett trostillhdrighet.*®
Essunga har en liknande situation och har i sin tur avtal med Alingsas vilket de tycker
fungerar bra och de har inte fatt nagra forfragningar om speciella anpassningar pa
begravningsplatserna. 4’ Jag fragar chefen for begravningsbyran i Vara om han delar
uppfattningen om valet av begravningsplatser da han dven har verksamhet i

grannkommunerna men han framhaller att har man en muslimsk begravning sa valjer man

43 Kyrkogdrdschef Trollhattan (2024). Telefonsamtal 8 februari.
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muslimsk begravningsplats, dock kan han inte avgéra om nagon som ar muslim och har bott
lange i omradet héller en annan typ av ceremoni och viljer en “vanlig” begravningsplats.*®
Jag fragar kyrkogardschefen i Vara om hon uppfattar att de anhoriga ar styrda av sin
trosuppfattning nar de valjer gravplats eller om hon kan se nagon annan fordelning eller
utveckling. Det enda som hon kanske kan se sig uppfatta dr att andelen borgerliga
begravningar i forhallande till de i Svenska Kyrkans ordning ar fler i minneslunden (Néar
kyrkogardschefen talar om minneslunden infattar det den anonyma minneslunden samt
askgravplatsen och askgravlunden).*® Av de anhériga som jag intervjuat s& har bara en valt
minneslund for sina foraldrar, dar var modern medlem i Svenska Kyrkan och fadern hade tratt
ur. I det samtalet Iag inga aspekter pa trostillndrighet pa valet av gravskick utan handlade mer
om att tillgodose en 6nskan om att inte vara till besvar for sina kvarlevande genom att de
skulle ansvara for en grav. En ny “minneslund” &r under uppbyggnad pa Varas centrala
kyrkogard, den &r arkitektritad och kommer vara helt religionsneutral, i den kommer det
finnas saval askgravlund som askgravplats. Begravningsombudet i Vara har varit med under
arbetet och kontrollerat att den utformas utan religiésa symboler. En begravningsplats ska
vara for alla och da ar det enligt begravningsombudet viktigt att nya anlaggningar halls
religionsneutrala om medel frdn begravningsavgiften ska anvéndas.® Inne i Vara ar den
befintliga minneslunden utmérkt av ett stort kors och kyrkogardschefen paminner sig aven om
att det pa Vedums kyrkogard &r ett kristet citat inristat i minnesstenen, (vid mina
observationer har jag dven noterat att Kvanums minneslund har en vers fran psalm 623 inristat
samt utmarks av ett kors,). Kyrkogardschefen uttrycker att det stundtals “krockar lite med det
neutrala da den hogsta chefen ar kyrkoherde med en missionerande tanke samtidigt som
kyrkogarden faktiskt &r en sa stor del utav kyrkan”, det blir helt enkelt komplicerat ibland att
halla begravningsplatserna religionsneutrala. Hon pekar pa sin jacka och sdger att har star det
Svenska kyrkan och det & av dem hon &r anstélld, men nér det kommer till arbetet med
begravningsplatser ar hon noga med att halla det neutralt och vérdigt. Hon framhaller ocksa
att det ar enklare for henne att sta neutral, nar hon gar hem fran jobbet &r hon bara hon och
inte som en prast med yrkestiteln dygnet runt.>* Har uppfattar jag att utdvandet av Svenska
kyrkans kultur och tradition kan komma att krocka med de delar av begravningslagen som

framhaller religionsneutralitet. De svarigheter som Eriksen lyfter fram kring foreningen av

48 Begravningsentreprendr Vara (2024). Samtal 18 april.
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kulturell mangfald och individuella rattigheter blir tydliga har och gér att den forandring som
respekten och lagstiftningen for mangfald medfér fors med in pa Varabygdens
begravningsplatser.

Kyrkogardschefen uppger att Varas begravningsplatser har kommit att bli indelade efter
tidsperioder samt efter gravskick och har byggts ut och utvecklats dver tid. Det ar endast den
muslimska delen pa Vara kyrkogard som, enligt henne, har en uttalat religios tillhorighet, i
ovrigt menar hon att det inte finns sérskilda anpassningar vare sig efter religion eller
sekularitet och hon har inte métt nagra forfragningar om detta.>® Kvinnan som uppger att hon
bade &r Pingstvan och med i Svenska kyrkan beréttar att hon redan valt sin gravplats pa den
lokala kyrkogarden, hon framhaller att det &r viktigt att man har en egen gravplats, vilket hon
menar grundar sig i att hon vill bli ihagkommen. Platsen for sin egen grav har hon valt for att
den &r vacker och hon kanner tillhorighet till den. Vidare uttrycker hon att det ar bra att det
finns en egen muslimsk avdelning sa att kristna inte behéver ligga jamte ndgon med en annan
tro.>® Ett sddant synsatt belyser att behovet av den anpassade begravningsplatsen utefter
trosuppfattning ser nagot olika ut beroende vilken tillnGrighet som tillskrivs. Tva
grupptillhérigheter vags emot varandra for en familj, den stora gemensamma religidsa kontra
den privata familjen. | detta fall behover inte avkall goras pa religiosa traditioner utan den
kollektiva religiosa identiteten kan bejakas om &n i mindre skala. Pa de allménna
begravningsplatserna finns inga speciellt avsedda omrdden for kristna da alla oavsett
trosuppfattning har ratt att begravas déar (SFS 1990:1144). Wirén (2024, s. 162-163) tar upp
att man pa ett lite tillspetsat satt kan se det som att de flesta trossamfund har anpassade
begravningsplatser i Sverige dar bara de egna medlemmarna &r valkomna, utom det lutherska
som far noja sig med de allmanna begravningsplatserna. Sa att se positivt pa att kvarter ordnas
for andra trosuppfattningar an den kristna for att pa sa satt skapa ett eget omrade blir ett nagot
omvant resonemang for att uppna sitt 6nskemal om en begravningsplats anpassad efter
trostillhorighet.

Genom den varldssituation som pagar dar manga manniskor varit tvungna att fly sina
hemlander har kravet att erbjuda anpassade begravningsplatser 6kat for huvudmannen, detta
da fler manniskor bar med sig olika religioner samt att det aven ar ett maste utifran var
radande begravningslag. Den politik av lika erkannande som Charles Taylor (1999, s. 39)
framhaller staller hoga krav pa att olika kulturer ska fa en likvardig stéallning behéver
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tillmotesgas genom att mojlighet ges att ge uttryck for saval den individuella som kulturella
identiteten oavsett vem man &r och vad man har for ursprung. Varabygdens forsamling har
mott de onskemal om individuella anpassningar som framkommit utifran den islamska
trostillhorigheten medan Gvriga religiésa grupper, sa vitt det framkommit i min studie, inte
aktivt efterfragat religiost anpassade begravningsplatser. En katolsk kyrkoherde i en
narliggande kommun®*, bekréaftar att det inte funnits ndgon direkt efterfragan efter egna
katolska kvarter eller kyrkogardar. Vissa har forvanats 6ver att det inte finns men utan tvekan
accepterat en gravplats tillsammans med andra pé& kyrkogarden dar man bor. Pastorn i den
lokala férsamlingen for Pingstkyrkan och Equmenia kyrkan samt &ldsten i Jehovas Vittnen
instimmer i att deras medlemmar inte efterfrigar en sérskilt anpassad begravningsplats.>®
Susan Okin (2002a, s. 205) diskuterar riskerna med att andra grupper och individer kan
komma i klam utifran att mangkulturalismen bejakas. Utifran vad som framkommit i min
studie ser jag att sjalva anpassandet av begravningsplatsen utifran en minoritetsgrupps
religidsa ansprak inte paverkar andra grupper negativt, medan begravningslagen som reglerar
att alla har ratt till en gravplats pa den allmanna begravningsplatsen till viss del paverkar
majoritetsgruppens réattigheter. Eriksen (1999) lyfter fram att i ett samhalle dér olika kulturer
lever sida vid sida sa bor mangfalden respekteras och erkannas, och genom att ga samman
som grupp kan man fa specifika kulturella rattigheter tillgodosedda. Nar det kommer till
anpassningarna av Varas begravningsplatser har sa vitt jag sett inte sddana grupper skapats,
om behovet inte har behovts for att man anser att de anpassningar som efterfragas redan ar
gjorda eller om grupperingarna inte har uppmarksammats av min studie ar har svart att avgora

pa det insamlade materialet.

5.1.3. Kollektiv och individuell identitet
En identitet utvecklas inte isolerat utan forverkligas saval dppet tillsammans med andra som i

det inre. Ett jag bildas dialogiskt genom den egna sjalvuppfattning, hur andra ser pa en, samt
genom de begrepp och praktiker som finns inom religionen som man férfogar 6ver (Taylor,
Appiah och Gutmann, 1999, s. 42-44). | analysen av det empiriska materialet for studien
framkommer som vi sett att man i vissa fall kan se sig sjalv som en del av den kollektiva
gruppen samtidigt som man lyfter fram vikten av den egna identiteten och hur man ser pa sin

dialoga utveckling i forhallande till gruppens. Att tillhora ett trossamfund medfér manga

%4 Vara har ingen egen katolsk forsamling.
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ganger att man tillskrivs en kollektiv identitet som exempelvis kristen, muslim eller buddist
oavsett om man ser sig sjalv som troende eller inte. Detta framkommer &ven i en intervju med
en 43-arig man som sjélv sager sig ta avstand fran religion i storsta allmanhet, han menar att
det var sjalvklart att hans farmor skulle ha en begravning i den lokala kyrkan och gravsattas
pa dess kyrkogard. Han beskriver henne som en aktivt kristen och strikt absolutist som dven
arbetade som kyrkvard in i det sista. Pa farmoderns begravning var kyrkan nastan full och han
lyser av stolthet nar han beskriver hur han var en av dem som bar hennes Kista till
gravsattningen. Det var helt och hallet farmoderns kristna tro som styrde hur begravningen
utformades, vad han eller andra tankte var ovasentligt.>” En kvinna med ursprung i Taiwan
beskriver sig sjalv som mediterande buddist, for henne betyder kroppen ingenting, men hon
pastar att for andra ar det viktigare. Hon berattar att hon kanner de som valt att skicka hem
askan om de gatt bort i Sverige, hon séger att man maste respektera det som ar viktigt for
andra. Enligt henne finns inga specifika religiosa regler som maste féljas, det ar olika i olika
familjer. Hon framhaller som exempel att hennes egna barn &r fodda har och far géra som de
vill hon vill inte tvinga de till vare sig tro eller tradition, de &r fostrade till att tanka sjalva.>®
Dessa tva personer med olika kulturella bakgrunder skapar en bild av den egna identiteten i
forhallande till sin trosuppfattning i ljuset av hur de ser pa andras bild av religion. Den
individuella identitet kontrasteras till det som de uppfattar som den kollektiva, nagot som de
till viss del ar en del av, samtidigt som de lyfter fram skillnader.

Ett exempel pa nar den individuella identiteten inte far komma i skymundan for den
kollektiva far jag hora nar en kvinna talar om sin langtidssjuka bror som planerade den egna
begravningen. Han hade skrivit ner allt och den kyrkliga ceremonin var en sjalvklarhet, men
det var viktigt att den forutom psalmer skulle innehélla det som han tyckte mest om,
dansbandsmusik.>® Den kollektiva sociala identiteten som kristen medlem av Svenska Kyrkan
framstar som en del av denna mans sjalvbild, samtidigt som det egna jaget, det som bara ar
han inte far glommas bort, genom danshandsmusiken lyfts det individuella fram.

Vid mina observationer av kyrkogardarna kan jag se att det finns en variation av motiv pa
gravstenarna. Det finns allt fran religisa symboler till bilder av katter, batar och fotografier
av den avlidna personen. En forhallandevis vanlig foreteelse pa gravstenarna ar att den
avlidnes namnteckning ar inhuggen i stenen, vilket finns i kombinationer med saval religisa

som mer individuella symboler. Kyrkogardschefen uppfattar det som att man tittar pa andra

57 Anhorig 8 (2024). Intervju 29 april.
58 Anhorig 2 (2024). Telefonsamtal 3 februari.
59 Anhorig 6 (2024). Telefonintervju 8 april.

48



stenar och foljer med strommen samtidigt som religiosa symboler blir mindre vanligt och
individuella motiv blir fler.°® En man talar om att hans pappa fick en bat pa sin gravsten da
det var ndgot som han dlskade och han starkt forknippade med sin far.®* Medan en kvinna
forklarar att de valde att inte ha ndgot motiv pa stenen da de ville ha det enkelt eftersom ingen
av hennes foraldrar var mycket for sddant, ’pa det viset far det enkla symbolisera dem”.®2
Enligt kyrkogardschefen & den helt anonyma delen av minneslunden nagot som
efterfragas i mindre utstrackning, allt drar sig mer och mer mot det personliga. Men sa lange
som hon har jobbat med Varas kyrkogardar sa har de enligt henne inte mott nadgot som de inte
kan tillmotesgd, det enda hon kan tanka pa ar att i samband med att man vill ge mer
personliga gavor &n blommor aven i minneslundarna sa har de varit tvungna att ga ut med
hardare restriktioner och rensa bort de foremal som de anhdriga inte tagit bort trots
uppmaning. % Genom mina observationer av gravstenar i kombination med samtal med
kyrkogardchefen far jag en bild av hur individers sjéalvbild blir en viktig del for att skapa ett
bestdende uttryck. Uppfattningen om vem en person &r kan kommuniceras genom valet av
gravplats och gravsten. Det manskliga behovet att av erkénnas for den man sjélv ser sig som
eller som ens nara anhorig sag en som blir synligt och bejakas genom en tillatande instéllning
till gravstenarnas utsmyckning. Taylor (1999, s. 42—44) uttrycker att den egna identiteten och
gruppens skapas dialogiskt, nar man véljer gravsten och utformning av den paverkas man och
influeras av hur andra pa gravplatsen har valt att géra och man haller sig garna inom det

ramverket och later det som definierar individen halla sig inom dessa ramar.

5.2. Platstillhorighet som social identitet

Vad kan vara mera avgransat an en specifik plats, en muromgardad kyrkogard? Platsen som
en tillhorighet skapas till, genom att man fods déar, lever dar, dor dér skapar i sig en social
kollektiv och individuell identitet; vi som bor i, jag som kommer ifran, ocksa vidare... Vid
valet for den sista vilan blir platsen som valjs definitiv och for alltid sammankopplad med
individen som begravs dar. Liksom en plats har en gruppidentitet granser och skillnader, pa en
plats liksom i en grupp kan inte alla vara med det maste finnas en avgransning utat och nagon
typ av intradesbiljett maste definieras (Eriksen, 1999, s. 24, 2004, s. 169).

60 Vikarierenade Kyrkogardschef Vara (2023). Intervju 9 november.
1 Anhorig 1 Vara (2023). Intervju 13 december.

62 Anhorig 3 Vara (2024). Intervju 2 februari.

83 Vikarierande Kyrkogardschef Vara (2023). Intervju 9 november.

49



5.2.1. Ritualer och traditioner
Att man kan halla begravningsceremonin i den lokala kyrkan trots att kristendom inte &r en

tro som man direkt tillskriver sig ar nagot som framkommer genom intervjuer med anhériga.
Flera av de jag intervjuar uppger att de av tradition har haft en kyrklig begravning, & man
medlem sa & man och det ar inget man behdver reflektera 6ver. Det &r snarare den lokala
anknytningen till byns kyrka och kyrkogard som bidrar till sjalvklarheten i att begrava i
Svenska Kyrkans regi och att avskedsceremonin med det foljer trygga kdnda monster. Ett
exempel pa detta ger en kvinna nar hon delar med sig av sin sambos begravning, som hon
framhaller inte alls var religiés, men anda medlem. Hon menar att det var viktigt att han fick
en “’riktig avskedsceremoni” och en begravning pa platsen dér de bodde.®* | Vara &r det for de
som ar medlemmar i Svenska Kyrkan mojligt att halla begravningsgudstjansten i alla
forsamlingens kyrkor, allt utifran 6nskemal. Kyrkoherden pétalar att de under vintern stanger
flera utav kyrkorna, men for begravningar 6éppnas de och varms upp, de arbetar mycket med
att tillmotesga i en tid av sorg och hon uppfattar att saval platsen for ceremonin som for
graven ar av stor vikt. Kyrkoherden uppfattar dven att de som flyttat in till Vara fran
landsbygden oftast valjer att halla begravningsceremonin vid den kyrka som deras gard
tillhort.% Aven en aldre man delger att han s&g pa tillhdrigheten till platsen som det viktigaste
nar han valde gravplats for sin katolska mamma, ceremonin utférdes med en katolsk prést,
men i den lokala protestantiska kyrkan med gravsattning pé& den lokala kyrkogarden.%®

Att man knyter an till platsen som man bor pa eller har sin familj pa, vilket i sin tur
paverkar valet av gravplats, har varit nagot som genomgaende framtratt i min studie. Eriksen
(1998) skriver om globaliseringen, var Okade rorelse i samhallet och vad det far for
konsekvenser for mangkulturalismen och Marjavaara (2017, s. 168-169) lyfter fram att trots
att manniskor flyttar mycket sa okar vikten av en specifik plats, men varfor den ar viktigast
kan grundas i saval nu- som datid. Att flytta och skapa nya familjekonstellationer kan fora
med sig att platstillhorighet och familjetillhdrighet fordndras. En kvinna delar med sig av sitt
resonemang kring var hennes foréldrar skulle begravas. Hon inleder med att fortydliga att
hennes foraldrar var skilda, och beréattar sedan att forst gick hennes mamma bort och da var
det sjalvklart att begrava henne pa den lokala kyrkogarden, da hennes mamma &ven var
uppvuxen i den byn. Men nar hennes pappa gick bort nagra ar senare sa var det inte lika
enkelt, hon “kunde bara inte” begrava honom bredvid mamman, sa beslutet blev att han fick
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vila med sina foréldrar i en angransande kommun dar han var uppvaxt.®’ Nar jag talar med
anhoriga om de begravningar de ordnat pratar samtliga om var de har sitt boende och sin
familj. Nagra har varit pd i stort sett samma plats i hela sitt liv medan andra ar mer
nyinflyttade, utifran studiens empiriska material tolkar jag att den egna identiteten vavs

samman med familjens och den plats man lever pa.

5.2.2. Platsen for graven
En sammantagen tanke kring valet av gravplats som alla jag pratat med ndmnt; ar nérheten till

familjen och platsen som man bor pa, vilket dven ar en tanke som de som arbetar
professionellt formedlar. Tillhérighet knyts antingen till platsen dar man lever nu och har sin
familj pa, eller till den plats dar man har sin uppvéaxt familj. Det har i mina samtal med
anhoriga enbart varit en situation dar man har Gvervagt en annan ort pa grund av religios
tillhorighet. Att kanna tillhdrighet till en annan plats pa grund av religion ar dven nagot som
lyfts av de som arbetar med begravningar som en fraga som uppstar nagon enstaka gang.

Vid min bakgrundsstudie har jag sett att antalet som  gravsatts pa Varas
begravningsplatser inte Géverensstimmer med hur manga som dor i kommunen %8
begravningsentreprenoren sager att de flesta valjer att begrava sina anhoériga pa nagon av
Varabygdens kyrkogardar men att det ibland forekommer att man kanner en storre tillhorighet
nagon annan stans eller att man véljer att gravsattas pd vattnet.®® Det 4r inget stort antal det
skiljer pa och begravningsentreprenoren forklarar att det gar at bada hallen, det &r alltid nagra
varje ar som inte ar bosatta i Vara men som &nda begravs hér, han havdar med det att det &r
vanligt att man vill begravas dar man har sin familj.”® Pastorn i Pingst- och Equmeniakyrkan i
Vara, framhaller att medlemmarna i hans férsamling inte har nagra sarskilda 6nskemal om
anpassningar av begravningsplatsen. Enligt hans erfarenhet véljer man begravningsplats efter
var man har sin familj. Ceremonin sker oftast i missionskyrkan med en efterféljande
jordsattning av kistan pa den begravningsplats som de anhdriga har 6nskat. Enligt pastorn &r
det traditionella kistbegravningar som galler, och det har under hans tid som pastor inte

forekommit ndgon gravsattning i minneslund utav négon av forsamlingarnas medlemmar.’*
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Aldste i Jehovas Vittne i Vara, uppger dven han att deras medlemmar inte har nagra uttalade
onskemal kring begravningsplatsen utan det &r bostadsort och familj som styr.

Hur man ser pa vikten av hur och var begravningen ska ske far jag ytterligare ett
perspektiv pa nar jag pratar med en med en medelalders kvinna med ursprung i Taiwan, nar vi
talas vid haller hon pa att packa resvaskan for att aka till sin pappas grav och hedra arsdagen
for hans bortgang. Hon uttrycker att “’vi manga ganger viljer att flytta hem innan vi dor, som
buddist tror vi pa att ga tillbaka”. Hon beskriver att hennes far &r begravd i sitt hemland, i ett
vackert hus dar alla har en egen minnesplats; en lada i vaggen for sin aska. Hon skrattar och
sdger “att ndr vi lever bor vi 1 ldgenhet och nir vi dor sa bor vi i annu mindre ldgenheter, fast
for mig spelar det ingen roll var jag hamnar, bara briinn mig och kasta ut mig i tridgarden”. "
Kvinnan satter sin familjs kulturella traditioner samman med etnisk och religios tillhrighet
och flatar ihop det till ett vi, en grupp som hon anser gor pa ett specifikt sétt. Att atervanda till
platsen for sitt ursprung blir en del utav det som definierar hur hon anser att de som grupp
beter sig.

Att begravas pd samma plats som sin familj ses for nagra som sjélvklart da det &r nagot
sjalvvalt, men behover inte vara det i en patriarkal kontext. Under mitt samtal med en 66-arig
kvinna sa sdger hon att hennes pappa “sag till att ga bort forst” sa att han fick bestimma var
de skulle ligga, hennes mamma hade ”’liksom inget annat val” &n att begravas bredvid honom
nar hon gick bort. Hennes pappa ville begravas och ha sin begravningsakt i kyrkan dar hans
familj hade sina rotter medan hennes mamma kénde en tillhorighet till kyrkan i den by som de
bodde i. Nar hennes mamma gick bort sag hon till att begravningsakten hélls i kyrkan som
hon énskade, men hon begravdes bredvid sin man pa den plats som han hade sett ut at dem.”
Den patriarkala styrningen blir valdigt stark har, men i detta fall ar det inte ndgot som kan
forklaras av en minoritetskulturs traditioner. Detta var en man och en hustru som var
medlemmar i Svenska Kyrkan, ingen utav dem var enligt dottern direkt religiost aktiva, men
besokte kyrkan pa ett traditionsenligt sétt vid hogtider, dop, konfirmationer etcetera. Detta
exempel kan pavisa att det inte bara ar i motet med mangkulturalism som fragor kring
jamstalldhet maste lyftas. Fortryck inom gruppen som exempelvis tillater ett patriarkalt styre
av barn och kvinnor rimmar som Okin (2002b) patalar illa med de universella manskliga
rattigheterna och kolliderar med de jamstélldhetsnormer som formellt har antagits av liberala
stater.
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Pa Vara kyrkogard uppmarksammar jag vid en observation nagra omarkta gravar pa den
muslimska avdelningen, och far till mig att det ar barngravar.” Imamen som intervjuats
menar pa att det ar svara dvervaganden som gors nar ett nyfott barn gar bort, genom att inte
markera graven har man inget ansvar for gravplatsen och for vissa passar det bast.”® (Det &r
inte bara muslimska barngravar som &r omaérkta, det finns fler, det &r bara just dessa som var
observerbara vid tillféllet.) 1 begravningslagen regleras att (SFS 1990:1144) &ven dodfodda
barn har ratt till en gravplats och pa nagra kyrkogardar i Sverige finns det dven speciella
kvarter avsedda enbart for barn. Pa en av Varas kyrkogardar finns en &ldre del med flera
barngravar samlade da manga barn dog samtidigt av ett sjukdomsutbrott men i 6vrigt finns
inga speciella platser for barn’’. Sé vitt kyrkogardschefen vet sa finns det inga 6nskemal om
att barnen ska ha en egen plats pa kyrkogardarna utan de flesta barnbegravningsplatser ar
utvalda med en tanke att fordldrarna ska dela graven i framtiden, eller att ndgon annan
slakting redan finns i eller nara gravplatsen.’® Jag pépekar att jag observerat att det pa en
kyrkogard &r tre samtida barngravar utan synbart sldktskap bredvid varandra men
kyrkogardschefen menar att det bara méste vara en tillfallighet.”® Hur man véljer att begrava
sitt barn pa Varas kyrkogardar varierar mellan helt omarkta platser, en enkel natursten och rikt

smyckade gravstenar.

5.2.3. Kollektiv och individuell identitet
Etnicitet lyfts ofta fram som en kollektiv social identitet, i denna analys véljer jag i stéllet att

anvanda platstillhorighet, da etnicitet i sig inte ar av avgoérande karaktar for de som varit en
del av studien, samt da kontexten for studien ligger pa en mer lokal niva. Nar jag var ute pa
kyrkogardarna for att se om det bara genom observationer gick att finna avspeglingar av ett
mangkulturellt samhélle, var det tva gravar med stenar dar den bortgangnas fotografi var
avbildat som urskilde sig fran mangden. Genom lite efterforskningar om gravarna skapas en
kontakt med en man som forklarar att gravarna tillhor hans hustru och mamma. N&r hans mor
gick bort var det sjalvklart att sétta ett foto pa gravstenen da det ar sa han uppfattar att det ser
ut pa kyrkogardarna i Kroatien dar han har sitt ursprung. Att smycka gravstenen pa detta satt
ar inget han forknippar med religion utan mer ser som tradition. Hans mamma var katolik

medan hans hustru alltid hade varit medlem i Svenska Kyrkan, sa nar han tillsammans med
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deras barn utsag gravsten for hustrun valde de att sta kvar vid den kroatiska traditionen som
han bar med sig, vilken han beskriver som att man satter en bild pa stenen sa som man minns
den anhoriga.?® Jag uppfattar att det som mannen har sett i sitt forna hemland ser han som
norm, det &r sa det ser ut. Pa Varas begravningsplatser blir hans norm nagot som skiljer sig ur
mangden, men samtidigt en hyllning av det individuella, flera kollektiva identiteter vavs
samman och far utrymme och mojlighet att uttryckas pa gravplatserna.

Kyrkogardschefen menar att man pa Varas centrala kyrkogard kan se hur den har foljt
samhallets utveckling. Den gamla delen fran borjan av 1900-talet néar kyrkogarden anlades har
stora pampiga gravar dar man gérna visar upp att man har pengar samtidigt som det i den
gamla ytterkanten ligger enkla stenar med bara namn pa for ”de mindre betydelsefulla och
fattiga”. Overgdngen som samhéllet gjorde dar ingen vill sticka ut och man praglades av
jantelagen kan dven den skonjas enligt henne. Alla stenar &r lika varandra och det var &ven
under denna tid som den anonyma minneslunden anlades. Sedan ser man hur det vander igen,
de nyare gravarna praglas av en storre individualitet, ar mer personliga. Onskemalen 6kar att
ga fran en anonym minneslund till en askgravliund och askgravplats med namnskyltar och
stenar.8! En kvinna beréttar att nar hennes mamma hastigt gick bort blev de alla fortvivlade
och fick ta manga snabba beslut, som att folja mammans vilja att det inte skulle finnas nagon
grav som skulle ligga som ett tvang 6ver familjen. Det fick till foljd att det blev den anonyma
minneslunden da det var vad som erbjods da. Nar hennes pappa nagra ar senare gick bort hade
minneslunden byggts ut och det fanns nu mojlighet till att fa namnet pa en plakett pa en
minnessten. Da ville familjen att mammans och pappans namn bada skulle sta pa plaketten,
men har ville inte kyrkogardsforvaltningen tillmotesga dem, i stallet kom de med férslaget att
deras pappa skulle begravas pa en askgravplats och att de dar kunde valja att skriva bada
foraldrarnas namn pa stenen. Den lésningen accepterade de, och idag séger hon sig vara nojd
med att ha en plats att besoka och minnas bada sina foraldrar pa, utan det tvang som en vanlig
grav medfor.82 Att inte sticka ut och vara till besvéar genom att binda den kvarlevande familjen
till en grav kan jag till viss del tolka som att man inte vill framhdva den egna identiteten. Att
slippa vara till besvér for sina efterlevande utan att for den sakens skull behdva vara anonym
har utvecklats till andra gravskick av kollektiv karaktar sasom askgravplats och askgraviund.

Pa flera av de kyrkogardar som ligger pa landsbygden ar det vanligt forekommande att

man kan ldsa gardsnamnet pa gravstenen, en tydligt namngiven plats som personen har
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anknytning till. En 66-arig kvinna beskriver att hennes foraldrars sten har gardsnamnet
utskrivet, samt att det & smyckat med vete-ax for att visa att de var lantbrukare. Att
gardsnamnet skulle st& pé& stenen var dven av hogsta betydelse for en annan kvinnas svarfar.®
Jag maérker under intervjuerna av att finns en stolthet i att skriva ut namnet pa garden som
man brukat, platsen &r starkt forknippad med individen som levt dar. Den personliga
identiteten fldtas samman med platsen men skapar d@ven en kollektiv identitet kring ’vi som
har brukat en gard”. Jag ser och uppfattar inte samma monster med att uppméarksamma den
individuella platsen nar jag har studerat gravstenarna pa den centrala kyrkogarden, dar ar det

pa de lite aldre gravarna yrkestiteln som &r i fokus och pa de nutida &r det enbart namnen.

5.3. Sammanfattning

| detta kapitel har analysen av fallstudien av begravningsplatser och begravningar i Vara
redovisats genom att sortera in materialet efter sociala kategorier. Jag har utgatt ifran att
religion/tro/sekularitet samt platstillhérighet kan ses som socialt konstruerade individuella och
kollektiva identiteter och analyserat dem utifran perspektiven ritualer och traditioner samt
platsen for graven. Analysen visar pa det finns flera aspekter av mangkultur pa
begravningsplatserna da mangkultur inte bara innefattar kulturella influenser fran immigranter
utan aven de lokala byarnas olika preferenser i kombination med samhallets och Sveriges
utveckling i stort. Analysen visar dven att religion och trosuppfattning tar ett stort utrymme
samt dr av betydelse nar det kommer till processen att anordna med en anhdérigs begravning,
oavsett vilken kulturell bakgrund som den avlidne eller anhoriga har. Den andra
sammanknytande faktorn i resultatet ar betydelsen av en plats till vilken man kanner
tillhorighet. Vikten av en plats poangteras utifran olika kollektiva och sociala preferenser,
utav saval de som erbjuder begravningsverksamhet som de som nyttjar dem. De olika sociala
identiteterna som analysen &r utford efter skapar en bild och skriver fram olika uppfattningar

av mangkultur och mangkulturalism.
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6. Resultat och diskussion

Denna studie undersoker mangkultur och mangkulturalism utifran begravningsplatser och
begravningar i Vara kommun. | det foljande presenterar och diskuterar jag 6ver studiens svar i

dialog med teorier samt tidigare forskning uppdelat utifran studiens tre fragestallningar.

6.1. Bilden av ett mangkulturellt samhalle

| Vara kommun finns 25 begravningsplatser, de mindre byarna i omradet har ofta en egen
kyrka och runt den har en kyrkogard vuxit fram. De som har levt i byarna, haft sitt hem,
brukat sin jord dar har skapat relationer till bygden, sa starka band har manga ganger skapats
att garden blir en del av den egna identiteten och huggs in i gravstenen tillsammans med det
egna namnet, vilket kan ses som ett satt att uttrycka sin kulturella tilln6righet pa. Mangkultur
skapas inte bara av ndgot som kommer “utifran”, kultur och kulturell identitet finns da som nu
och utvecklas precis som individen i dialog. Men begravningsplatserna i Vara bar ocksa spar
av sa kallade inflyttade kulturer. En person som flyttar till Sverige bar med sig kulturella
preferenser fran sitt tidigare hemland, nar hon eller han stalls infor att arrangera en begravning
och utforma platsen for den sista vilan for en nara anhorig behalls det uttryck som &r ként, och
personen applicerar det pa den nya platsen som har kommit att bli viktig.

Relationen till en plats ar ett aterkommande tema i alla intervjuer som jag genomfort,
platstillhérighet ar dven nagot som lyfts fram i forskningen kring begravningsplatser. Hur
man relaterar till en plats kan variera och det &r &ven mojligt att ha starka band till mer an en
plats. Nar det kommer till begravningsplatsen lyfter Marjavaara (2017) fram att det &r en plats
med mening, en plats med starka band till antingen individen eller de anhériga. Platsen ar
med som parameter for att tillhéra en viss grupp och i den gruppkonstellationen finns dven
plats for den individuella identiteten. Det som gor just platsen for den sista vilan & mer
speciell &r just att det ar den sista platsen man befinner sig pa, forhallandet mellan platsen och
individen blir permanent. Genom att aktivt vélja en plats for graven pavisas vikten av den
valda platsen (Marjavaara, 2017, s. 168-169). Ett mote mellan det individuella och den
kollektiva kulturella identiteten far ett eget bestaende uttryck pa en begravningsplats. Reimers
(1999) beskriver hur ett dodsfall kan ses som ett hot mot den individuella och kollektiva
identiteten men genom minnesmarken, ritualer och ceremonier halls den anhoriga som gatt
bort kvar som en del av den gemensamma kulturen. Reimers (1999, s. 149) lyfter fram vikten
av att bibehalla en ursprungsidentitet genom traditioner nar man har kommit till ett nytt land,
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men jag finner i min studie att ursprungsidentiteten ar av storsta vikt dven for de som aldrig
har flyttat ndgon stans. Kan vikten av att poangtera vilken gard man har vara en avspegling av
en radsla att ursprungsidentiteten ar pa vag att ga forlorad? Att driva ett litet jordbruk kopplat
till en gard séags bli svarare och svarare ur en ekonomisk synvinkel vilket kan fora med sig att
gardar styckas av och séljs och darmed inte lange stannar kvar i familjen, vilket far till foljd
att en kollektiv identitet gar forlorad. Genom att skriva ut namnet pa sin gard bibehalls den
identiteten oavsett vad som hander med familjegarden i framtiden. Nar vi sedan observerar
den lokala begravningsplatsen kan vi se hur den kulturella tillhérigheten avspeglar sig i

gravarnas utformning och utsmyckning.

6.2. Religionsfrihet, universella rattigheter och grupprattigheter

Hur, var och for vem en ritual ska genomféras kan i samband med begravningar stundtals
kannas lite oklart. Begravningslagen (SFS 1990:1144) &r tydlig med att det ar den avlidnes
vilja som satts forst samtidigt som en begravning i sig ar en stund for avslut och avsked for de
ndra anhoriga. Sverige kan ses pa som post-sekulart eller post-kristet och bar med sig langa
kyrkliga traditioner av hur en begravningsceremoni ska se ut, dar en fusion manga ganger
skapas mellan det religiésa och det icke-religitsa (Helgesson Kjellin, Sandberg och Sjéberg,
2021; Thurfjell och Willander, 2023). | ena stunden avsager man sig en direkt religios
tillhorighet och i nasta, nar det blir dags for en begravning, sa gar man till kyrkan. Genom att
valja begravningsceremoni skapar man sin identitet samtidigt som man visar upp vilken
identitet man foredrar att identifiera sig med (Reimers, 1999, s. 148). Att stanna kvar i
Svenska Kyrkan eller ga ur den forefaller langt ifran alltid vara en fraga om tro, utan verkar
stundtals snarare handla om hur man ser pa sin kulturella kollektiva och individuella identitet.
Begravningsentreprendren berattar om besvikelse nar anhoriga inte far anordna en traditionell
kyrklig begravning och kyrkoherden om vikten att sta fast vid att individen har gjort sitt val
genom att trada ur trossamfundet. Olika syn pa den kulturella gemenskapen som Svenska
Kyrkan innebar kolliderar bitvis och fragan uppstar igen kring vem begravningen ar till for
och vems rattigheter som ar viktigast att bejaka, de levande eller dddas.

Att utgéd fran “likvardighetspolitiken” och dess “’sérartblinda” principer kan medfora att
minoritetsgrupper pa ett sétt tvingas att anpassa och forandra sig fran sin ursprungliga form
men samtidigt sa hamnar majoritetsgrupper stundtals i skymundan da allas ratt till de
allménna begravningsplatserna inte tar hansyn till att nagra med kristen trosaskadning vill ha
en “egen” plats. Det blir en marklig kollision mellan vad som pa vissa plan kan ses som en

form av framlingsfientlighet att man inte vill dela gravplats med nagon fran en annan religion

57



och réatten till en egen anpassad gravplats utifran religiosa premisser. Wirén (2023, 2024)
lyfter i sin forskning dels fram aspekten av att som minoritetskultur inte vara séker pa att man
ar valkommen pad en begravningsplats och dels det faktum att de allmanna
begravningsplatserna &r till for alla medan de anpassade endast &r for de som delar den
specifika trostillhérigheten. Pa de allménna kyrkogardarna finns saledes en viss krock mellan
individuella réattigheter, grupprattigheter och universella rattigheter déar vikten av dialog
mellan de som nyttjar dem och de som anpassar dem blir av yttersta vikt for att alla de
kulturella och religiosa behov som finns ska beaktas och tillmotesgas. Utbyggnader och
anpassningar av begravningsplatser ska bidra till att alla ska ka&nna sig inkluderade och
valkomna pa dem oavsett bakgrund. Men i denna utveckling och anpassning kravs aven att
man tittar pa bakomliggande vardeuppfattningar kring varfor det i vissa fall ar det universella
rattigheterna som &r viktigast och i det andra den sarskilda identiteten.

Jag har i den teoretiska delen av studien tagit upp aspekter kring genus och jamstélldhet
da detta i regel behover lyftas utifran saval religion som mangkulturalism (se t ex Okin 2002a,
2002 b). De samtal och intervjuer som har legat till grund for studien har dock inte speglat
detta i nagon storre utstrackning, utan enbart i ett fall uppfattar en dotter att hennes mamma
blev asidosatt gallande sina 6nskemal om gravplats pa grund av faderns starka styre. |
analysen lyfter jag fram att uppfattningen om vem en person &r kan kommuniceras genom
valet av en gravplats och hur dess sten smyckas. Ett patriarkalt synsatt och en tradition av
gemensam grav for makar kan pa detta vis fa vissa delar av kvinnans identitet att komma i
skymundan, men samtidigt delger inte samtalet om 6vervaganden gjordes mellan att franga
identiteten som nagons dkta maka for att i stallet satta den individuella platstillhérigheten i
fokus. Om franvaron av genusrelaterade aspekter i de samtal som jag har tagit del av tyder pa
en hyffsad jamstalldhet i samband med begravningar i Varabygden har jag svart att avgora,

men orattvis behandling ur ett genusperspektiv ar inget som forefaller vara 6verhangande.

6.3. Mangkultur och mangkulturalism inom begravningsverksamheten

Nar jag ser mig omkring, pratar med manniskor, lyssnar pa nyheter mots jag av den
forandringsprocess som vart samhélle ar i. Vart samhalle har standigt varit under férandring
och utveckling, vi har kommit med nya uppfinningar, invandrat, utvandrat och utvecklat var
méanniskosyn. Ordet kultur &r ett flytande begrepp som kan betyda olika for olika manniskor i
olika sammanhang, nagot jag tycker framkommer i mina samtal med saval de som arbetar

professionellt med begravningar som med de anhériga.

58



Ett satt att tolka kultur pa ar det levnadssatt och den varldshild som medlemmarna i en
specifik grupp delar och som i sin tur skiljer dem fran andra grupper, vilket inte riktigt haller
eftersom det ofta férekommer skillnader inom den egna gruppen samtidigt som likheter finns
med andras (Eriksen, 1999, s. 20). Dessa skillnader och likheter avspeglar sig i mangt i de
begravningsritualer som jag fatt beskrivna for mig. Jag har mott manniskor med olika tro,
tradition och ursprung men samtliga har ett avsked som en gemensam ndamnare for
begravningsceremonin, en tid att minnas. Hur man véljer att ta detta avsked i detalj skiljer
mellan varje ceremoni, men jag kan se att utformandet av de begravningar dér en religios tro
ar av stor vikt, delar manga gemensamma drag med varandra, likasa gor de borgerliga
begravningarna i sin tur. Vilken typ av musik som &r en viktig del av begravningsceremonin
ar ocksa nagot som foljer de olika typerna av begravningsceremonierna. For de begravningar
som ar hallna i kyrkan ar det psalmer som géller, vilka i vissa fall kompletteras med en mer
personforknippad sang framford av solist eller kantor, medan den musik som véljs nar
ceremonin halls i kapellet ar an mer individbaserad och i de flesta fall uppspelad fran en
streamingtjanst. De individuella anpassningarna av ceremonierna framkommer i olika grad i
studien men de finns dar, och liksom framhalls i studien En “riktig” begravning sa ar det ofta
det mindre kollektivets preferensramar om styr i form av det som familjen ser som
traditionellt (Helgesson Kjellin, Sandberg och Sjoberg, 2021, s. 110). Genom att se pa de krav
som stélls av kulturella eller religiosa grupper som krav pa erkannande kan man efter Taylors
(1999) syn pa identitet se att det ar kopplat till formandet av den egna och gruppens identitet
vilket i sin tur blir nodvandigt for att tillgodose mangkulturalismen inom
begravningsverksamheten.

| samtal med begravningsentreprenéren och kyrkoherden i Vara uttrycks att de star
beredda for de kulturella anpassningar som behdver goéras for att de ska kunna folja lagar,
regler och tillgodose rattigheter. CeMi projektets resultat visar aven de pa att den Okande
mangfalden i samhallet 6kar behovet for anpassningar. | Vara har anpassningar gjorts i form
av ett sarskilt kvarter for muslimska gravar, ceremonilokaler har anpassats for att enkelt
kunna stallas till férfogande utan religiésa symboler och en ny ”minneslund” som ar helt
religionsneutral kommer sta klar under 2024. Utifran de samtal som jag har fort och det
material som jag har samlats in kan jag stundtals kdnna att det &r mer anpassningar gjorda an
vad som efterfragas men det ar kanske just darfor som jag inte har sett att det efterfragas, det

ar redan mycket som &r pa plats.
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6.4. Mangkultur och mangkulturalism pa Varas begravningsplatser

Att det finns ett flertal Overlappande aspekter av sociala konstruktioner av kultur har
genomsyrat de observationer, intervjuer och samtal som empirin for studien bygger pa, darav
har materialet kategoriserats efter olika kulturella kategorier och presenteras och analyseras
genom dem. For studien gors ett antagande att begravningar ar ett socialt fenomen som kan
hjalpa till att spegla samhallet vilket medfor att &ven begravningsplatserna ger en bild av
samhéllet och dess utveckling. Genom att observera begravningsplatserna kan en bild av den
mangkultur som finns i Vara anas, genom kompletterande samtal och intervjuer skapas ett
empiriskt material som kan sammankopplas, samt jamféras mellan professionella, anhériga
och teorier pa omradet. De privatpersoner som deltagit i studien &r alla bosatta i Vara men
deras historia om var de kommer ifran, vad de har gjort i livet och vem de har delat sitt liv och
skaffat familj med varierar stort. Det som forenar dem é&r att de alla har tagit farval av en
anhorig och varit delaktiga i deras begravning. En 6vergripande bild som de alla formedlar ar
att deras anhorig har fatt ett vardigt farval. Nagra har fatt gora kompromisser kring sina egna
religiosa eller icke-religidsa forestallningar men det har varit med anledning av den anhdriges
eller familjens 6nskemal inte for att VVaras begravningsplatser och bemétande kring 6nskemal
av begravningsceremonier i sig har begrénsat dem. Vid observationer av Varabygdens olika
begravningsplatser kan jag som kyrkogardschefen papekar se hur de har utvecklats
tillsammans med samhallet. P4 nagra platser syns det tydligare att det har kommit in nya
tankar om hur en grav ska utformas och smyckas genom den immigration som skett till
kommunen. Men samtidigt ser jag ocksa influenser av “svenska” traditioner som gravljus pd
gravar som traditionellt inte har den typen av seder.®* Eriksen (1999) beskriver att vi bor
erkanna den mangfald som existerar nar olika kulturer lever sida vid sida. Genom
globaliseringen sa utvecklas och paverkas olika kulturer vilket for med sig att bade den
nationella och kulturella identiteten paverkas. Kultur liksom identitet ar nagot som ar socialt
konstruerat och genom att titta pa olika socialt konstruerade identiteter pa
begravningsplatserna skapas en bild av alla de kulturer som det finns manga utav i just Vara.
Varabygdens begravningsplatser speglar pa flera satt att vi lever i ett mangkulturellt samhalle

dar vikten av att visa det individuella 6kar. P4 de mindre byarnas begravningsplatser ar

8 Se dven Kardemark, W. och Nordin, M (2024). Vad gor alla pa begravningsplatserna under alla
helgonahelgen? — en allmén praktik i forestalld gemenskap. I: Marjavaara, Roger (red.) Dédens
geografi. for mer om gravljustraditionen under allhelgona.
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gardsnamnet fortfarande i fokus, ibland till och med framfér det egna namnet, medan det inne
i centralorten har gatt fran att skriva ut sin yrkestitel till att bara satta namnet pa den
bortgdngne, garna i kombination med en symbol av nagot som speglar dess identitet.
Resultatet av studien pekar pa att mangkultur finns i det lilla samhéllet och att det ar uppbyggt
av socialt konstruerade identiteter medan mangkulturalistiska anpassningar mer &r nagot som
de professionella star forberedda for och arbetar utifran &n vad som faktiskt efterfragas utav

de anhdriga i samband med val av begravningsplats och begravningsceremoni.

6.5. Framtida forskning

Mitt empiriska material har framst gett en bild av hur det ser ut just nu pa en specifik plats.
Fallstudien innefattar en mindre kommun med relativt liten immigration, nagra av de som
arbetar med begravningsverksamheten refererar till de som immigrerat till Vara som en
relativt ung befolkning som inte har sa stort behov av deras verksamhet annu. Detta far till
foljd att behovet av att tillfredsstalla mangkulturalismen inte &r sa stort och de som arbetar i
branschen verkar stundtals mer anpassade &an vad efterfragan kraver. Utifran den
utgangspunkten ser jag Oppningar for tva grenar av framtida forskningsprojekt. Ett
forskningsprojekt som ligger lite mer langsiktigt framat i tiden ar att géra en uppféljande
studie for att se hur behovet av att tillgodose mangkulturalismen och bilden av mangkultur i
kommunen har forandrats nar den immigrerade befolkningen har blivit dldre och darmed fatt
ett 6kat behov av begravningsverksamheten. Ett annat kan vara att géra en liknande fallstudie
pa en kommun av ungefar samma storlek déar immigrationen ser annorlunda ut for att kunna
jamfora resultaten och pa sa satt skapa en mer 6vergripande bild. Detta utifrdn den tidigare
forskning som ar gjord under bland annat CeMi-projektet, dar det framkommer att det &r
viktigt att 6ka medvetenheten och kunskaperna kring varfor olika religiosa krav ser ut som de
gor samt se till de nya behov som den okade mangfalden i samhéllet staller pa
begravningsverksamheter och begravningsplatser (University of Luxembourg, 2022).

En annan ingang for vidare forskning ser jag i att ga djupare in pa allminna
begravningsplatser kontra anpassade begravningsplatser. Genom att begravningslagen
reglerar att de allmanna begravningsplatserna ar éppna for alla samtidigt som mdjlighet for
anpassade begravningsplatser utifran religios tro finns kan detta mojligen ses som en
forfordelning for minoritetsreligionerna dar majoritetsgruppen kommer i skymundan. De
flesta begravningsplatserna ar ursprungligen utformade for majoritetsreligionen men med den
okade mangfalden i samhallet sa ar det mojligt att den svenskkyrkliga traditionen kommer i

skymundan nér nya anpassningar och utbyggnader gors for att mota detta.
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Sammanfattning

Studien utforskar hur mangkultur och mangkulturalism framkommer med utgangspunkt i
begravningsplatser och begravningar i en mindre kommun i dagens Sverige. Detta da
begravningsplatser och begravningar saval som mangkultur &r en del av vart svenska samhalle
oavsett var i landet de finns. Med utgangspunkt i att begravningar kan ses som ett socialt
fenomen som i stort sett alla stalls infor syftar studien till att undersdka hur mangkultur och
mangkulturalism ser ut och bemdts. Detta gors genom en etnografisk fallstudie av
begravningar och begravningsplatser i Vara kommun, dar saval observationer som intervjuer
och samtal ligger till grund.

Genom studien kartlaggs vilka aspekter som laggs pa mangkultur och mangkulturalism
samt vilka anpassningar och kompromisser som lyfts fram. Detta gérs inom ramen for teorier
som rér mangkultur och social identitet och resultatet av den empiriska fallstudien presenteras
genom att teorierna tillampas pa materialet. Med utgangspunkt i begravningsplatser och
begravningar analyseras sociala kollektiva och individuella identiteter fran de sociala
kategorierna religion/tro/sekularitet och platstillhérighet, utifran ritualernas och traditionernas
perspektiv samt gravens placering.

Studien konstaterar att det finns flera aspekter av mangkultur pa begravningsplatserna, da
mangkultur inte bara innefattar kulturella influenser fran immigranter utan dven de lokala
byarnas olika preferenser i kombination med samhéllsutvecklingen och Sverige i stort.
Analysen visar aven pa att religion och trosuppfattning tar mycket plats och &r av betydelse
nar det kommer till processen att organisera en anhorigs begravning, oavsett den avlidnes
eller anhorigas kulturella bakgrund. Den andra sammanlankande faktorn som framkommit &r
vikten av en plats som man kanner tillhorighet till. Vikten av en plats betonas utifran olika
kollektiva och sociala preferenser, bade av de som erbjuder begravningstjanster och de som
anvander dem. De olika sociala identiteter som analysen genomfors efter skapar en bild och
skriver fram olika uppfattningar om mangkultur och mangkulturalism. Rollen som den som
intervjuats har till begravningsverksamheten spelar in for hur man resonerar kring olika
kulturer samt behovet av att gora anpassningar utifran lagar och efterfragningar i relation till
mangkultur och mangkulturalism. Sammantaget har studien visat pa att olika aspekter laggs
pa mangkultur och mangkulturalism utifran den roll som den som intervjuats har i relation till
begravningsverksamheten. Anpassningar gors av begravningsplatser utifran det regelverk som

huvudmannen har att forhalla sig efter i kombination med de efterfragningarna som gors.
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begravningar?

e Hur uppfattar du att era férsamlingsmedlemmar och deras énskemal tillmotesgas i
samband med begravningsprocessen?

e Hur uppfattar du vart mangkulturella samhalle?

e Hur uppfattar du att begravningsplatserna forhaller sig till religionsfrihet?

e Som huvudman for begravningsverksamheten i Vara kommun ska Varabygdens
forsamling tillhandahalla gravplatser och gravanlaggningar for alla som &r
folkbokfdrda har oavsett om de tillnor nagot trossamfund eller inte vilket tydligt

framgar av Begravningslagen 2 kap. Hur uppfattar du att detta efterfoljs?
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