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Abstract

Denna avhandling undersoker uppfattningar om slaktskap och giftermal bland assyrier i Sverige, i re-
lation till gruppens diasporaidentitet. Den tar sitt avstamp i historiska processer under mitten av 1970-
talet vilka tenderar paverka ungdomars vardagsliv for att sedan fokusera pa hur en ny syn pa kategorin
ungdom och normalitet tar form. Déarefter ringas ungdomars uppfattning om giftermalstraditioner och
slaktskapsrelationer in, men ocksé hur de ser pa sin sociala och etniska identitet.

Syftet med avhandlingen &r att kasta ljus 6ver sociokulturella forandringar bland assyrier i Sverige
och deras innebdrd for den enskilda individen men ocksa for gruppen som helhet. 1 forstaelsen av
forandringarnas omfattning har utgangspunkten varit i parallella processer som inte ar helt oberoende
av varandra, namligen hur synen pa slaktskap, giftermél och ungdom i métet med det svenska samhallet
har tolkats och omtolkats och darigenom fétt annorlunda innehall och innebérd.

Den relevans giftermalet och slaktskapet hade i hemlandet skiljer sig i manga avseenden fran den
betydelse dessa institutioner kommit att f& i Sverige. Aktenskapet kannetecknas inte langre av tidiga
och arrangerade giftermal och patriarkatet som ideal haller pa att omvarderas av méanga i den yngre
generationen. Den etnoreligiost baserade endogaminormen har skiftat i Sverige och haller pa att luckras
upp, dé dess betydelse for reproduktion av religis och/eller etnisk tillhérighet inte ar lika viktig bland
en del unga medlemmar. P4 liknande sétt har synen pa ungdom bland assyrier foérandrats och anpassats
till de forhallanden som rader i Sverige, processer som ungdomar sedan ankomsten till Sverige varit
med och péverkat i en viss riktning. Det organiserade inhemska foreningslivet inom gruppen 6ppnade
under gruppens forsta tid nya mojligheter fér ungdomar i allméanhet att pa ett konstruktivt sétt bryta
mot vissa normer utan storre konsekvenser, till exempel att inte vilja gifta sig med den av foréldrarna
utvalde. Ménga foraldrar fick en ny konkurrent som de inledningsvis forsokte bekdampa men som de
fortsattningsvis kom att betrakta som komplement i vagledning av de unga. Fran omkring 2010 och
framat har familjen, primart karnfamiljen, aterigen kommit att spela storre roll an féreningen i ungdo-
marnas liv och svenskfodda ungdomar haller pa att forhandla om foraktenskapliga forhéllanden och
annat som begransar deras frihet. Familjen anses sta dels mellan individ och kollektiv, dels mellan det
svenska samhéllet och det assyriska kollektivet. Utifran att det stalls krav pa familjen fran dessa skilda
héll har den fatt en ambivalent funktion i Sverige: & ena sidan forvantas den att uppratthalla kulturella
normer och ideal och & andra sidan forvantas familjen fran bade “svenskt” hall och fran deras barn att
visa forstaelse och acceptans for sina barns uppvéxt i det svenska samhéllet och det assyriska kollekti-
vet. Avhandlingen visar hur familjens roll skiftat Gver tid och successivt Gvergatt ifran att vara en
“traditionsbéarande” till att vara en ”forandringsvénlig” institution, préglad av bilaterala slaktskapsband.
Dartill praktiserar manga assyrier svenska traditioner som exempelvis kulturella och religiésa hogtider
pa sitt eget satt, i vad som skulle kunna beskrivas som “mixkultur”. Allt fler bérjar ocksa i vissa sam-
manhang att identifiera sig som svensk-assyrier. Alla dessa kulturella forandringsprocesser har lett till
en forandrad syn pa den etniska och sociala identiteten. Vilken aspekt av dessa identiteter som lyfts
fram beror pa inbordes relationer i varje given situation.

Nyckelord: Socialantropologi, assyrier, bilateral, diaspora, dubbelidentitet, endogami, familj, férandring, gif-

termal, ideal, kontinuitet, normer, patrilinjér, patriarkala traditioner, slaktskap, svensk-assyrier, svenskar, ungdom.






Innehallsforteckning

Figurer oCh IHTUSEFAtiONET ........ccvciiiiiiiee e %
Lista dver forkortningar, uttalsregler och begrepp........ccoeovneiiinciiicieen, vii
0T o] o SRRSO xi
1. INLEDNNG. . cuttiiiieiieiiieiietieiieiietietieeseatsatsessesssssessssssmmsnssnnses 1
Problemformulering: Uppkomsten av en paradox i viljan till integration och
stravan efter en diasporisk Identitel ..........ccocvcveieiicie s 3
Syfte 0Ch TOrSKNINGSTIAGOT......c.iiieeeeeee et 7
Forskningsdversikt och tematiska forskningsfalt..............ccccoovieiiiiiincn, 8
Diasporaidentitet 0Ch iNtegration ............cccccvvievieiien i 8
UNgdom oCh identitet..........ccooovie i 13
Tidigare forskning om assyrier och assyrisk ungdom i Sverige...........ccccue.... 15
Giftermals- och slaktskapsideal i assyrisk kontext: Gifta sig inom sitt folk ... 28
Tradition, normalitet och ideal ... 30
Faltarbete 0Ch MEtOd........coveviiiiiiece s 33
Faltarbete pd hemmaplan och deltagande observation................cccceeveveenennn, 34
Material 0Ch MELOd ..........coiiiiiiiee e 37
Intervjuer, samtal, sociala forum och mediekanaler ..............ccccooeiriiineiiniiniene 41
Definitioner 0ch avgransningar ...........ccccvve e 47
[ 1Yo Lo LY 1 o] S TP 52
2. TURABDIN OCH DESS HISTORIA......ccccicciitiiiiieiiniinicnsnnmnnnennnesdD
Assyriernas situation och status i TUFKIEt .........ccoccvvvvieiiiiicceee e, 56
Turabdin, dess geografiska lage och befolkning.........ccccoovveviviiiiiiiciiciee, 60
Livet i Turabdin och etniska relationer ..o 63
Brécklig relation mellan kristna och muslimer utmynnar i massutvandring ... 67
Sammanfattande refleKtion ... 70
3. GIFTERMALSTRADITIONER OCH ENDOGAMI |
TURABDIN. ..o itiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiittitetetestossscssascsssosssssssscssnsosnssons 73
Uppfattningar om incest, olampliga giftermal och endogami............c.ccccvveenee. 74
Idéer om lamplig giftermalsalder och giftermalskandidat ..............c.ccccevevvnnnne. 79
Val aVv giftermMAISPArTNEr .........c.covvuevivereieieeeecee et 84
Brudpris 0Ch hemgift ..........oooiiiiiiic s 89
Giftermals- och brollopstraditioner.............ccceveveieieiiecuceeeeeeeee e 91
Fallet Bassima — ett storslaget bréllop och en méktig alliansrelation ............. 93
Forestéliningar kring oskuldens betydelse ur ett hedersperspektiv................... 104
Sammanfattande reflektion ........ ... 109
4. SLAKTSKAPSORGANISTAION OCH FAMILJELIV | TURABDIN.111
Slaktskapsrelationer och olika sléaktingars betydelse ..., 112
ANBLL .t 113
SUIAIE. .. et 118



’Alla, kdrnan i den patrilinjéra ideologin, och dess fordndring ...........c..c..... 124

Kvinnors situation och status i det patriarkala och patrilinjara samhallet......... 130
Kvinnors inflytande i hemmet och i den politiska sfaren..........c.cccoceeeennen. 130
Pastaenden om otrohet och otrohetens KONSEKVENSET ...........cccceveiririercnnnnn. 133
Ankors sociala status 0Ch SIUALION ............c.cveveireiereieireiesieicsse e, 136

Synen pa ogifta ”vuxna” och deras sociala status i samhéllet...............coeruenee. 138

Sammanfattande refleKtion ... 139

5. SVERIGE, DET NYA "HEMLANDET”....ccccitiiiiiiiiieiieiiiiieninnen 143

Gruppens invandrings- och boSattniNgSMONSLE ...........cccvireiienensereeeee, 144
Visioner 0Ch VErkHghet...........coooiiiiiiiic e 151

Diaspora: transnationella natverk och semesteratervandare ...........cccccovvvvnee. 154

Assyrier i Goteborg: Etniska enklaver och umgange 6ver grénser ................... 156
Ungdomars umgange och fritidSHV ...........cooeviieneininiieeec e, 159

Sammanfattande refleKtion ... 162

6. NYA GIFTERMALSMONSTER OCH SAMLEVNADSFORMER.....163

Giftermalstraditionernas inverkan pa utbildning - och omvant ........................ 164

Fenomenen foraktenskapliga relationer och samboende och synen pa dessa... 171

Allt fler foredrar trolovning framfor fOrlovning ..........c.ccoeeviiiiiiiiiicneen, 180

Forandrad syn pa giftermals- och brollopstraditioner ............ccccoceveveeevevevevennee. 186
Brollopsceremonin och slaktingars betydelse i denna............ccoceeeeiiennennen, 188
Ungdomars tankar om giftermal och brollop ...........cocoeveevieicccncss, 192
Skilda attityder till kravet pd oSKUId..........c.cccovrveereeieniceeee e, 195

Tilltagandet av OMQIfte ..o 198

Pastaendet: Vi gifter oss inte med andra” haller inte langre .............ccocoevenee. 206

Sammanfattande refleKtion ... 215

7. SLAKTSKAPETS FORANDRADE BETYDELSE....cceueevvteeeennnnnne. 219

Uppfattningar om familj och sléktskap avseende social och genealogisk nérhet

.......................................................................................................................... 220
Relation till och umgénge med familj och slakt ur genusperspektiv ............. 227

Foréndrade slaktskapsrelationer och den patrilinjéra ideologin...........ccccce.... 235
Faktorer som urholkar den patrilinjara ideologin och kvinnors roll i detta ... 241

Uppfattningar om familjen och andra hushallsformer ..........ccccoeveveveveveveennee. 248
Bilateralt slaktskap som ideal och praktik bland ungdomar..............ccceu..... 254
Familjen, viktigast 0Ch NAIMASE.........ccooiiiiiiiie e 257

Sammanfattande refleKtion ... 262

8. PERSPEKTIV PA UNGDOM, NORMALITET OCH IDENTITET....265

Forstagenerationens ungdom: fran tradition till anpassning ............cccccevvvinnen. 267
Forandrad syn pa ungdom och Assyriska foreningens roll i detta................. 268
Fran motsattningar till samforstand och acceptans..........cccovvvvvecvcereiiienenen, 275

Svenskfodda ungdomar: Forandrade traditioner och normaliserade forandringar

.......................................................................................................................... 278



Asikter om normalt ungdomsbeteende..............ccovuevereveieecieieeieeee e 284

Social och etnisk identitet i FOrANArING .........cccoovveriiniic 292

Den diasporiska identitetens dynamik och bindestrecksidentitet .................. 301
Sammanfattande refleKtion ... 306
9. SAMMANFATTNING OCH AVSLUTANDE REFLEKTIONER...... 309
Giftermalets och slaktskapets forandrade betydelse .........cccocvvivvececnnininnnn, 311
Diaspora, integration och bindestrecksidentitet..............ccccooveiviiiicincncennn, 321
Pa vag mot nya forandringar 0Ch UtManingar.........c.cccovveeeeennninseeseeens 326
EPILOGL. . c.ciiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiitttieteitietietseiassacscsassesscsscscnnes 333
ENGLISH SUMMARY ..cuiuiitiiiiniiiiniiiiiiieieieiiceiaencaceeeencaenenn 337

REFERENSER. .. cui ettt e e e e 341






Figurer och illustrationer

Figur 1

Figur 2

Figur 3

Figur 4

Figur 5

Figur 6

Figur 7

Figur 8

Karta: http://www.aina.org/maps/assyrianmaps.htm

(Begart och fatt tillstand, 2008-06-30 av AINA (hamtad
2008-07-02, tillgdnglig 2022-10-15) ......ccvvvvininieninennn.. 59
Karta 6ver omradet Turabdin: http://www.aina.org/maps/tu-
rabdin/turabdin.htm (begart och fatt tillstind 2008-06-30 av
AINA (hdmtad 2008-07-02, tillganglig 2022-10-15) .......... 61
En brud i fota, en traditionell bruddrakt (lanad av Tarzo Kalyun)
[fotografi], arrangerat och taget av forfattaren (2005-07-06).
Layout Filip Kuryakos...........ccoooiiiiiiiiiece, 96
En shautho, ett grannskap [fotografi]: www.sare-on-
line.com/HOME-SARE.html. Begart och fatt tillstdnd 2007-08-

07 av Edvard Turan (hdmtad 2007-08-08)........ccccccevverivrrrnnnnn. 121
En granngemenskap i Sverige [fotografi]. Taget av forfattaren
2004-04-28). .. et 157

”Studentfest” [fotografi]: www.assyria.nu:foton.nu (Begért och
fatt tillstand av styrelsen i Assyriska foreningen, 2006-06-17.
(hdmtad 2006-06-20).........ovneriniiieieiei e, 160
Ett brudpar som utfor en traditionell bréllopsritual [fotografi]
(Begért och fatt tillstdnd av brudparet, 2022-09-12). Taget av

forfattaren 2006 .........ccooiirieiii e 190
AUF:s Logotyp: https://www.assyriskaungdomsforbundet.se/
(Hamtad 2017-12-22, tillganglig 2022-07-01).................. 302


http://www.aina.org/maps/assyrianmaps.htm
https://www.assyriskaungdomsforbundet.se/




Lista dver forkortningar, uttalsregler och
begrepp

AINA — Assyrian International News Agency

AKF — Assyriska Kvinnoférbundet

AKK — Assyriska Kvinnokommittén (bytt namn till AKF ar 2000)
ARS — Assyriska Riksférbundet i Sverige

AUK — Assyriska Ungdomskommittén (bytt namn till AUF ar 1991)
AUF — Assyriska Ungdomsférbundet

SRF — Syrianska Riksforbundet

Antropologiska forkortningar pa slaktskapstermer

FB (fathers brother) — farbror

FZ (fathers syster) — faster

MB (mothers brother) — morbror

MZ (mothers syster) — moster
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svenska spraket. De tecken som motsvaras av samma eller liknande ljud i svenskan
upptas med andra ord inte.

Sh Uttalas som engelskans sh

Q Tonande k-ljud. Bakre uvular Klusil — ljudet uppstér nar man ut-
talar k och samtidigt pressar bakre delen av tungryggen mot bakre delen av mjuka
gommen och tungspenen (Bjorklund 1980:228).

X Tonlos frikativt sch-ljud. Bakre velar Klusil — ljudet uppstar nar
man uttalar sch och samtidigt pressar bakre delen av tungan mot bakre delen av
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Golutho — diaspora

Haq — &kta, genuin

Haram — oren, forbjuden

Hawro — van, flick-/pojkvén

Heno — henna, motsvarande svensk méhippa
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Htitho — synd

Kalo — brud, svérdotter
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Tlobo — frieri
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Ett samlingsbegrepp som motsvarar det svenska begreppet “kusin” finns inte i as-
syriskan, utan man anvéander deskriptiva begrepp som till exempel farbrors och
morbrors son/dotter. Manga i den yngre generationen har inte bara integrerat det
svenska begreppet kusin, utan begreppet har ocksa kommit att anspela pa jamna-
riga slaktingar upp till ndgra generationer tillbaka (jfr Baumann 1995 som upp-
tackt liknande fenomen bland unga i en forort till London)
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1

INLEDNING

Egentligen tycker jag inte det finns eller att det borde finnas grénser [...] Det ar det att
allting blir s& mycket battre om man gifter sig med nagon fran sin grupp, man slipper s&
himla manga problem med kulturkrockar. Det ar s& mycket sjélvklara grejer som man slip-
per tanka pa, man forstar varandra battre. Det ar sa! (Ninorta, 18 &r).

Paradoxen mellan vad Ninorta ovan vill, att bli fri frén begransningar och av-
gransningar, och hur det egentligen ar i fraga om valet av giftermalspartner, att
det ar lattare att foga sig efter normerna, delar hon med méanga andra ungdomar
med assyrisk bakgrund jag varit i kontakt med. Tankar som har sin grund i ett
ambivalent forhallningssétt, inte enbart bland ungdomar utan dven bland for-
aldrar och andra vuxna jag métt genom aren. Det handlar om viljan att bevara
gruppens sérart samtidigt som det finns en dnskan om éppenhet och férandring
mot det svenska samhallet. Som gruppmedlem har jag sjalv sedan tonren i
olika sammanhang hort vuxna assyrier i ena stunden uttrycka vilja till integ-
ration, for att i nasta betona vikten av att uppratthélla traditioner som de anser
vara viktiga for gruppens éverlevnad.

Vilka traditioner som bor bevaras eller pa vilket sétt gruppen bor integreras
har inte varit entydigt utan snarare mangtydigt, skiftande och darmed svarde-
finierat. Men det finns ett antal explicita kulturella attribut, en forestélld ge-
menskap (Anderson 1983), som verkar forena gruppen och avgrénsa dess et-
niska sardrag som exempelvis gemensam historia, religion och sprak. | tidigare
forskning av assyrier namns aven giftermalstraditioner, foretradesvis endog-
aminormen och slaktskapsrelationer som viktiga attribut fér gruppens etniska
identitet (Bjoérklund 1980:97 ff.; Cetrez 2005:194 ff.; Deniz 1999:210 ff.). Ett
tydligt exempel &r att nar en medlem i ung alder gifter sig med nagon utanfor
gruppen tenderar det att ses av vuxna och aldre i allmédnhet som ett hot mot
sléktgruppens organisation och i forlangningen gruppens etniska existens (se
Deniz 1999:315 ff., jfr Rabo 2007:221; Wozniak-Bobinsk 2020:175 f.). Detta
ar kulturella idéer assyrierna haft med sig fran ursprungslanderna (Turkiet,



KAPITEL 1

Syrien, Irak och Iran) i vilka gransen for giftermal gick vid religios tillhorighet.
Det innebar att kristna forvantades gifta sig med andra kristna och muslimer
gifte sig med andra muslimer. Aven om den religi6sa tillhrigheten betonades
utat och att assyrier de facto gifte sig med andra kristna fran andra etniska
grupper, markerades samtidigt inom gruppen betydelsen av att i forsta hand
gifta sig med “’sitt eget folk” (dvs. ndgon inom den egna etniska gruppen), na-
got som manga assyrier jag talat med menar har varit 6msesidigt da dven andra
kristna grupper i stor utstrackning gift sig med négon fran sitt eget folk” (jfr
t.ex. Deniz 1999; Rabo 2007). Gallande vilka grupper som etniskt ansags sta
narmast varandra fanns i Turabdin en mytologisk beréttelse om att assyrier,
araméer och kaldéer stammar fran samma urfader, att dessa grupper var be-
sliktade med varandra och att de i férhallande till andra “kristna” grupper, som
exempelvis armenier, stod narmare varandra (Bjorklund 1981; Deniz 1999).
Med begreppet “gifta sig med sitt folk” asyftas i manga fall dessa tre grupper.

Trots det starka forbudet mot giftermal dver religidsa granser i ursprungs-
landerna, vilket ansags uppratthallas msesidigt mellan kristna och muslimer,
kunde sadana giftermal anda forekomma. Enskilda muslimska man tog sig fri-
heten att, som det hette, réva bort en kristen flicka med eller mot hennes vilja.
En handling som inte enbart uppfattades som en krénkning av flickans fars
heder, utan betraktades i storsta allmanhet som en styrkedemonstration, da det
radde asymmetriska relationer mellan kristna och muslimer (Bjorklund 1981;
Deniz 1999; Yonan 2004). Det innebér att varje gang muslimer uppvisade sin
makt over kristna eller diskriminerade dem i olika situationer, tog assyrier det
som en paminnelse om tidigare Gvergrepp som exempelvis folkmordet Seyfo
1915, benamns aven i shato du Seyfo, svérdets ar* (Bjérklund 1980; Deniz
1999; Gaunt 2006). S lange dessa dverfall inte var riktade mot hela gruppen
kunde situationen hanteras och livet gick vidare. Men 6verfallen kom i mitten
av 1970-talet att fa en annan betydelse dé de placerades i en kontext av gene-
rella antikristna stdmningar med sin upprinnelse i Cypernkriget 1974 och in-
bordeskriget i Libanon 1975. Dérefter utvecklades en animositet riktad mot
hela gruppen, vilket kulminerade i en storskalig emigration av assyrier fran i
huvudsak Turabdin? till Sverige och andra lander (Bjorklund 1981; Deniz
1999).

1 Varfor handelserna benamns Seyfo torde enligt ett flertal aldres utsago bero pa att dédandet av assyrier
skedde mest med svérd.

2 Turabdin (Gudstjanarnas berg) r ett omrade i syddstra Turkiet dar gruppen sedan urminnes tider varit bo-
satt. For manga assyrier fran Turkiet 4r det inte Turkiet utan Turabdin vilket betraktas som “hemlandet”. Un-
der senare ar har en alternativ tolkning gjorts av begreppet Turabdin vars foresprakare menar att begreppet
sannolikt har en dubbel innebord och dven betyder “slavarnas berg”. Det har inte bara funnits munkar och ere-
miter som tjdnade Gud i dessa bergstrakter utan dven en stor grupp slavar vilka tillfangatogs och placerades i



Konflikten gallande den rétta benamningen pa gruppen; assyrier eller syri-
aner uppstod 1977 i Sverige och har en komplex bakgrund, paverkad av bade
interna och externa politiska krafter (se t.ex. Atto 2011; Makko 2011). Ef-
tersom svenska myndigheter inte kunde bringa klarhet i vilket av dessa som
bendmningar som kunde vara den rétt har de sedan dess och for att vara opar-
tiska kommit att anvénda dubbelbeteckningen assyrier/syrianer, vilket &ven &r
praxis i forskningsstudier. Jag har valt att frimst anvénda beteckningen “assy-
rier” i stéllet for dubbelbeteckningen av tvé anledningar. Den ena dr att de allra
flesta deltagarna i denna studie definierar sig som just assyrier och ror sig i
sadana miljoer och den andra ar att underlatta lasningen. Samtidigt vill jag un-
derstryka att begreppen bor ses som synonyma och anvénds i detta avhand-
lingsarbete som s&dana. Etnografin baseras pa faltarbete bland assyrier i Gote-
borg under perioden 2003—2012 och fokuserar pa sverigefodda ungdomar, 15—
25 ar, vars ena eller bada foraldrar kommer fran olika byar i Turabdin. Ef-
tersom detta avhandlingsarbete har haft ett langt uppehall foljs den i slutet av
en kort epilog om dvergripande forandringsprocesser tiden efter 2012 och fram
till dags datum.

Problemformulering: Uppkomsten av en pa-
radox i viljan till integration och stravan efter
en diasporisk identitet

Tvetydigheten som Ninorta tidigare uttryckte, ndmligen viljan att sudda ut kul-
turella granser och svérigheter med detta, skapas redan under gruppens forsta
mote med det svenska samhallet. Eftersom utvandringen bade beskrevs och
uttrycktes i ett tidigt skede som definitiv, blev ocksa vikten av att via den
kristna konfessionen ndrma sig svenskar och det svenska samhallet tydlig, men
det var Iangt ifrdn okomplicerat. Ganska snart insdg manga assyrier att svens-
kar var kulturellt annorlunda, att en del av deras *adat, traditioner och vérde-
ringar, anségs strida mot assyriska *adat men ocksa mot vad de ansag vara
kristen etik. Det handlade framst om féraktenskapliga sexuella relationer, om
antalet skilsmassor, som ansdgs vara mycket hogt i relation till skilsméassor i
ursprungslanderna, och om synen pé giftermal med muslimer.® Motstandet mot

omradet av romare (Gaunt 2006:183). Eftersom ordet abdin foregas av ett frikativt svalgljud som inte finns i
det latinska alfabetet har begreppet kommit att stavas pa tre olika sétt: Tur Abdin, Tur’abdin eller Turabdin
(som jag valt att anvanda).

3 Vuxna assyrier gor i allménhet ingen ndmnvard skillnad mellan troende, icke troende muslimer eller perso-
ner vars ena fordlder har muslimsk bakgrund, da de antas komma fran en "muslimsk familj” eller har sitt
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de som inledde en relation med en etnisk svensk, eller annan kristen vars kul-
turella bakgrund ansags skilja sig fran assyriers, blev starkt. Dessa relationer
uppfattades av ménga som ett hot mot gruppens sociala slaktskapsorganisation
och etniska existens. Inte helt ovantat motte flickor betydligt stérre motstand
an pojkar, vilket hanger samman med de uppfattningar assyrier hade med sig
fran Turabdin om genusroller och kvinnans underordning i samhallet (Bjork-
lund 1980:211 ff.; Deniz & Perdikaris 2000:95 ff.; Freyne-Lindhagen 1997:43
ff.). Enligt Deniz (1999) var endogamin:

... ett effektivt sétt for en utsatt minoritet att vdrna om sin etniska och kulturella 6verlevnad.
I position av minoritet I6per man stdrre risk for assimilation vid tilldmpandet av blandékt-
enskap &n vad majoriteten gor. Blandaktenskap ses som urholkare av gruppens etniska till-
horighet och pé sikt som ett hot mot hela gruppen, mot det egna folket och nationen (sid.
317).

Deniz (1999) menar att &ven om endogaminormen i Turabdin enbart gallde
personer med muslimsk bakgrund kom den under gruppens forsta tid i Sverige
i viss man dven galla andra kristna grupper som kulturellt skilde sig fran den
egna gruppen. Harmed kom endogaminormen att fa en etnisk dimension. Trots
att assyrier blev medvetna om att de kulturellt i forhallande till svenskar var
mer lika muslimer frén ursprungslanderna var giftermal med dessa fortfarande
oténkbart. Deniz havdar att installningen till giftermal med muslimer har djup-
gdende historiska rétter relaterade till asymmetriska relationer och dvergrepp
mot gruppen. Ett minne som hela tiden hélls levande &r Seyfo som Deniz be-
skriver som ett kollektivt trauma som Gverforts fran en generation till en annan
(Deniz 1999:170 ff.). Nordgren (2006) som ocksa studerat den assyriska grup-
pen, menar att berattelserna om Seyfo inte bor underskattas eftersom de har en
”forenande kraft” och bidrar till stark sammanhallning inom gruppen oavsett
vilket land man bor i. Han slar fast att avsikten med beréattelserna om Seyfo
avser att klargdra for den unga generationen vad “muslimer” har gjort mot de-
ras forfader, hur gruppen drevs bort fréan sitt athro, hemland (syftar pd omraden
som gruppen varit bosatt i sedan langt tillbaka i tiden), att umgéinge med “mus-
limer” (oavsett om de &r troende eller inte) bor undvikas och att giftermal med
en ”muslim” bér ses som otéinkbart. Aven de ungdomar jag talat med forefaller
ha tagit del av dessa historiska beréttelser som i hégsta grad ar levande och
paverkar deras vardag i Sverige.

ursprung i ett muslimskt land. Liknande uppfattning finns om personer som antas ha kristen bakgrund, oavsett
om de &r troende eller inte, som exempelvis etniska svenskar.



Seyfo gor sig standigt pamind om och aktualiserar de historiska 6vergrep-
pen i olika assyriska sammanhang, bade lokalt och globalt. Infor exempelvis
100-arsdagen som infoll 2015 gick assyriska, syrianska och kaldeiska organi-
sationer samman och samverkade ocksa med bade armenier och pontiska gre-
ker for att kréva ett erkdnnande av Turkiet (se t.ex. Atto 2011). Gruppens in-
hemska medier, som exempelvis Assyria TV och Suroyo TV i Sverige samt
tidskrifter som AINA i USA, har under en langre tid uppmérksammat handel-
serna kring Seyfo. Sedan 1978 har tidskriften Hujada, union, som ar 2021 bytte
namn till Huyada med samma betydelse,* liksom Syrianska férbundets tid-
skrift Bahro Suryoyo, haft otaliga artiklar om Seyfo. Det ar allt ifran 6gonvitt-
nesskildringar och politiska krav pa ett erkannande fran Turkiet, till hur det
anses paverka gruppens vardag bade i Turkiet och i diasporan (Bjorklund 1981,
Deniz 1999, Nordgren 2006). Folkmordshéndelserna har ocksa uppmarksam-
mats av forskare fran olika discipliner som exempelvis Gaunt (2006), Svante
Lundgren (2009) men ocksa av svensk massmedia, sarskilt efter att Sveriges
riksdag efter en omrostning den 11 mars 2010 erkande dvergreppen som folk-
mord pa armenier, assyrier/syrianer, kaldéer och pontiska greker.

Foéljaktligen har ungdomar med assyrisk bakgrund i allménhet inte enbart
paverkats av den aldre generationen i fraga om historiska handelser som drab-
bat gruppen, utan dven av olika mediekanaler inom och utanfér gruppen samt
av samtida processer eller handelser som den 11 september. Sadana handelser
tenderar enligt Nordgren (2006) att uppfattas som en schism mellan den
“kristna” och “muslimska” vérlden (Cetrez 2005; Deniz 1999). Aven om ung-
domar tar del av beréttelserna om Seyfo och om folkmordet som orsak till att
umginge med “muslimer” inte bor inledas eller minimeras, forhaller de sig till
dessa forklaringar och till nutida h&ndelser som en del vuxna relaterar till
Seyfo. Detta blir tydligt hos den grupp av ungdomar som Nordgren (2006) stu-
derar. En del vill 1agga det forflutna bakom sig och inte gora en koppling mel-
lan détidens och nutidens ”muslimer”, medan andra tycks ha benédgenhet att
gbra motsatsen och tar upp attentatet 11/9 i USA som ett exempel pa att ’mus-
limer” fortsitter att angripa “’kristna”. Daremot medger manga ungdomar som
har svart att lagga det forflutna bakom sig, att de sjalva har vanner med mus-
limsk bakgrund frdn ursprungslanderna eller fran andra lander. De menar att
dessa inte kan klandras for vad deras forfader har gjort. Samtidigt hor ungdo-
marna att skolkamrater med muslimsk bakgrund riktar liknande kritik mot
kristna genom att fordoma korstagen (Nordgren 2006). De ungdomar som jag
varit i kontakt med har ocksa uttryckt liknande erfarenheter av berattelser om

4 Vid 6vertagandet av Huyada har det nya foretaget endast digitaliserat tidskriften fram till 2006. Med anled-
ning av detta kommer jag vid referens till &ldre versioner hénvisa till den tryckta versionen, ndmligen "Hu-
jadar.
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Seyfo, hur deras far- och morféraldrar, foraldrar och andra i deras omgivning
kopplar nutida handelser till Seyfo eller hur de avrads fran att inleda umgange
eller en relation med en “muslim”. Liksom ungdomarna i Nordgrens studie
forefaller dessa ungdomar ha delade meningar om historiska handelser och de-
ras koppling till livet i Sverige (jfr &ven Wozniak-Bobinska 2020:260 f.).

I diaspora har manga assyrier bibehallit kontakten med sina slaktingar i
ursprungslanderna och i andra lander som USA, Kanada eller Storbritannien.
Det har sannolikt varit en medveten strategi att upprétthalla kontakterna men
ocksé att leda den yngre generationen in i assyrisk” transnationell diaspora.
En del unga har pa detta satt traffat sin make eller maka i ett annat vésteurope-
iskt land eller i USA eller Australien, vilka till skillnad fran unga i hemlandet
anses “kulturellt” vara ndrmare varandra (jfr Atto 2011; Cetrez 2005; Rabo
2007). Aven pé gruppniva har foreningar, kyrkor och andra organisationer
uppratthallit kontakten med varandra genom transnationellt samarbete eller an-
ordnande av ungdomsverksamhet. Samtidigt som assyrier i Sverige forespra-
kar integration i det svenska samhallet ses uppratthallandet av diasporaidenti-
teten som lika viktig. Det transnationella perspektivet ar darfor viktigt i forsta-
elsen av gruppens bevarande av diasporaidentitet. Ett annat perspektiv som &r
viktig ar genusperspektivet da kvinnor med tiden kommit att krava alltmer in-
flytande éver sina liv, sin familj och ses som potentiellt sjélvférsérjande. Pro-
cesser som helt klart ror sig fran patriarkala varderingar och mot jamstalldhet
i familjen, mellan ett par och pé en del offentliga platser som till exempel for-
eningslivet (se Deniz 2008).

Sedan ankomsten till Sverige och som ett led i integrationsvisionen kontra
bevarandet av en diasporaidentitet, har ledande och vuxna i allménhet inom
gruppen férmedlat dubbla signaler till den yngre generationen, namligen att
integreras utan att assimileras. Det innebdr att for den yngre generationen har
livet i Sverige & ena sidan kantats av gransbevarande mekanismer, a andra si-
dan kénnetecknats av gransoverskridande moten préglade i stor utstrackning
av landets integrationspolitiska mal. Under genomférandet av mitt faltarbete
kunde jag notera att det bland assyrier fanns en pataglig "integrationsanda” och
en tavling med andra etniska grupper om vilken grupp som &r bést integrerad.
Assyrier har i olika sammanhang gett uttryck fér, som journalisten Chukri som
sjélv &r assyrier skriver i en artikel med rubriken Vi syrianer [/assyrier] &r bast
i klassen”, att gruppen generellt och i forhallande till manga andra minoriteter
lyckats battre i sin integration. Chukri havdar att pa allman gruppniva har
maénga lyckats forena sina traditioner med sitt “nya hemland” (Sydsvenskan
2005). Foretradare for gruppen s som Assyriska och Syrianska riksforbundet
har ocksa uttryckt liknande stdndpunkter i sina mediekanaler, samt borjat be-
trakta gruppen som svensk-assyrier (Assyriska Riksforbundets i Sverige



2022). Vad sadana uttalanden kan tankas handla om, samt i vilken grad perso-
ner med assyrisk bakgrund jag méter i faltet identifierar sig med en diaspora
och/eller som svensk-assyrier, ar en viktig del i avhandlingens intresseomrade.
Tidigare forskningsstudier av giftermal och slaktskap som kulturella feno-
men bland assyrier, visar att dessa institutioner haft betydelse i bevarandet av
gruppens etniska identitet genom att den endogama giftermalsideologin knét
olika slaktgrupper till varandra. Trots det, har enligt min mening inte deras
symboliska betydelse uppmarksammats pd samma satt som sprak, historia och
kulturella emblem. Utifran mina samtal med atskilliga assyrier finns det indi-
kationer pa att dessa institutioner har haft och fortfarande har implicit relevans
for gruppens etniska sammanhéallning och att deras symboliska betydelse tro-
ligtvis &r storre an vad tidigare studier gjort géallande. Giftermalstraditioner och
slaktskapsrelationer i deras breda mening ses som narmast givna hos méanga
jag talat med, vilka uppger att de sjélva inte reflekterat éver deras egentliga
betydelse. Det skulle i sig dtminstone delvis kunna forklara varfor de inte upp-
marksammats av andra forskare pa samma satt som explicita kulturella ut-
trycksformer. Eftersom tidigare studier inte gar pa djupet av dessa fenomen
och inte heller pa vilka konsekvenser forandringar inom dessa omraden kan
medfdra for den etniska identiteten, finns en lucka hdr som behdver fyllas.
Tydligt &r att sedan ankomsten till Sverige har synen pa dessa kulturella ele-
ment forandrats, vilket gor det intressant att underséka i relation till diaspora-
identitet, genus och generationsskiften. Mina samtal med béde ungdomar och
vuxna indikerar att det i den svenska kontexten har uppstétt paradoxer och
spanningar mellan forandring och kontinuitet relaterade till historiska och sam-
tida skeenden, samt till generationsskiften och genus. For att forsta dessa ske-
enden kravs en gedigen kunskap om den historia, de traditioner och de berét-
telser som formade diasporaidentiteten. Avhandlingen har darfor fatt formen
av ett slags tillbakablickande genom historiska kéllor, aldre migranters berét-
telser och tidigare forskning, vilka i senare delen av avhandlingen stélls i for-
hallande till ungdomars beréttelser och sociokulturella livsmaénster i Sverige.

Syfte och forskningsfragor

Denna avhandling syftar till att med en etnografisk utgéangspunkt i giftermal
och sléktskap studera hur assyrisk diasporaidentitet formas och omformas mel-
lan generationer. Denna avhandling avser med andra ord att forsta hur gene-
rationer mellan sig processar forestallningar om tradition och férandring i for-
mandet av en assyrisk diaspora. For att kunna understka denna process har
avhandlingens olika delar utformats i forhallande till foljande forskningsfra-
gor:
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a) Hur har viljan till integration kontra bevarandet av en diasporaidentitet prag-
lat gruppens livsmonster éver tid?

b) P& vilket sétt har giftermal och slaktskap knutits till en diasporaidentitet och
hur har fordndrade genusrelationer, roller samt nya familje- och samlevnads-
former avspeglats i synen pa giftermal och slaktskap?

¢) Hur praktiserar och talar ungdomar med assyrisk bakgrund om etnisk iden-
titet och samhdrighet med det svenska samhéllet?

Som det redan framgatt belyser mitt material i forsta hand forandringar inom
den assyriska gruppen men det kan ocksa anvandas som jamférelse med annan
forskning som handlar om framvéxten av diaspora-, bindestrecks- eller hybri-
diserade identiteter som formas och omformas i métet med andra manniskor, i
vad Bhabha kallar for det tredje rummet, en grénslinje eller kontaktyta mellan
vad som betecknar svensk eller assyrisk kultur och identitet. Ur ett bredare
forskningsperspektiv ger avhandlingen ett bidrag till den allméanna forskningen
om Mellandstern och for forskare som &r intresserade av diasporaidentitet, et-
nicitet och nationalism.

Forskningsoversikt och tematiska forsk-
ningsfalt
Detta kapitel ramar in de viktigaste teoretiska perspektiven for avhandlingsar-
betet och inleder med en reflektion kring diaspora och diasporaidentitet, hur
den formas och forandras samt vilka betingelser som paverkar dess riktning.
Dérefter behandlas tidigare forskning av assyrier i Sverige (och andra europe-
iska lander av relevans for detta avhandlingsarbete), vilket foljs av studier av
ungdom med assyrisk bakgrund. De forskningsstudier som behandlar assyrisk
diasporaidentitet, giftermal, slaktskap och ungdom presenteras mer detaljerat
medan andra som berdr dessa &mnen i mindre grad behandlas extensivt.
Slutligen belyses antropologiska studier av giftermal och slaktskap som
satts i assyrisk kontext i Sverige och relateras till forestallningar om tradition,
normalitet och ideal. Har tas ocksa upp den allra senaste forskningen av assy-
rier som har viss relevans for detta avhandlingsarbete.

Diasporaidentitet och integration

Att bevara gruppens etniska sardrag och samtidigt bidra till gruppens integrat-
ion i det svenska samhéllet har exempelvis Assyriska Riksférbundet sedan
gruppens ankomst till Sverige uttryckt som tva av sina huvuduppgifter (se t.ex.



Hujada 1979, och se dven Bakker 2013 som beror liknande processer bland
assyrier i Holland). Forbundet har via bland annat sin tidskrift Hujada
(Huyada) bevakat gruppens situation och havdat att gruppen drivits bort fran
sitt athro, hemland. Ur den aspekten menar Deniz, Ozmen och Goldstein-
Kyaga (2006:94) med referens till Cohen (1997) att assyrier fullfoljer kriterier
for ~offerdiaspora” eftersom assyrierna drivits bort fran sitt athro. Emigrat-
ionen darifran har foljaktligen inte varit frivillig utan snarare patvingad och
upplevts vara permanent (se d&ven Nordgren 2006).

Begreppet diaspora har sin bakgrund i skildringen av den judiska exilen
och i modern tid kom &ven exilarmenier och andra liknande grupper att inklu-
deras. ldag anvands den pd en mangd olika satt, inte enbart av forskare utan
aven av lekman, och refererar till en mangd olika kategorier, allt ifran etniska
och nationella till religidsa och transnationella (t.ex. “armenisk”, "muslimsk”,
’rysk” eller “rysk-amerikansk” diaspora) sa att den narmast forlorat sin ur-
sprungliga betydelse. Det &r ocksa kant att begreppet diaspora anvands av le-
dare i syfte att framja politiska, ekonomiska eller ideologiska standpunkter. |
relation till sddana syften bor man vad det galler grupper som bott i flera ge-
nerationer i vardlandet stalla fragan om och pa vilket sétt de enskilda indivi-
derna identifierar sig med en diaspora (Brubaker 2006). Olsson (2009:659)
staller fragan hur det kommer sig att en del forskare forutsatter att alla méanni-
skor av en viss grupp per automatik tillhér en diaspora nar de inte vet om alla
faktiskt gor det. I linje med Brubaker (2006) fastslar Olsson (2009) att en sédan
essentialisering av diasporisk existens kan undvikas om begreppet diaspora
betraktas som ett paraply for en bred mangfald av fenomen och praktiker. P&
detta satt tas inte dess existens eller avgransning for givet. Fradgor om hur en
specifik diaspora uppstéar och hur den reproducerar sig bor enligt Olsson rela-
teras till agensen och processerna snarare an gruppen som sadan. Fokus blir da
pa praktiker som anvands for att mobilisera krafter, vidmakthalla eller artiku-
lera projekt, formulera forvantningar eller aberopa lojaliteter i formandet av en
forestalld gemenskap som medlemmarna antas dela. Annorlunda uttryckt me-
nar Olsson att det ar aktorernas handlingar, idéer, syften och mal som formar
en diaspora och ger den en mening, och inte det motsatta. P4 detta sétt kan man
ocksa fanga processerna och generationsskiften, att individerna i nésta gene-
ration utifran sin samtid och situation, sin ideologi eller mal, uttrycker sin iden-
titet allt efter sammanhang. Bade Brubaker och Olsson har influerat hur jag
forhaller mig till mitt material, pa si satt att jag inte utgar fran att assyrier i
allménhet och de jag moter i félt i synnerhet identifierar sig med en golutho,
diaspora. Istallet utgar jag fran vad som utspelas i faltet och pa vilket satt det
de séger och gor kan relateras till uppfattningar om en diaspora eller diasporisk
identitet.
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Hur diasporapraktiker processats inom den assyriska gruppen i Sverige har
beskrivits av manga forskare, bland annat Atto (2011), Bjorklund (1981), De-
niz (1999), Nordgren (2005). Uttryck for traumatiska upplevelser efter att ha
tvingats bort fran faderneslandet, sorg dver splittring i olika delar av vérlden, i
synnerhet pa familje- och slaktniva har dokumenterats, liksom de konsekven-
ser emigrationen medfort som till exempel delning ifrdga om gruppens etniska
bakgrund som varande assyrier eller syrianer (vilket berors langre fram). Men
gruppen skiljer sig pa en viktig punkt fran andra samtida exilgrupper generellt
genom det faktum att de redan vid ankomsten hade bestdmt sig for en perma-
nent boséttning i Sverige (jfr Olsson 2009 betréffande chilenare). Och de allra
flesta ansokte tidigt om svenskt medborgarskap, vilket ocksa till synes var ett
led i detta. Sorgen Gver att tvingas bort fran hemlandet, lojaliteten mot de kvar-
varande och langtan efter ett ursprungligt eller forestallt hemland kvarstar anda
alltjamt hos vuxna assyrier i allmanhet (Atto 2011). Det &r ett stiandigt ater-
kommande tema i gruppens medier (Huyada, Bahro Suryoyo, Suroyo TV och
Assyria TV) och i sociala sammanhang. Hur dessa idéer om en férestélld di-
asporisk gemenskap gestaltar sig bland svenskfédda ungdomar med assyrisk
bakgrund, hur de gor upp med sin historiska arv och pa vilket sétt de identifi-
erar sig och definierar sin identitet i olika kontext kan, utifran synen pa gifter-
mal och slaktskap, ge svar pa vilken préagel varje generation satter pa den et-
niska identiteten.

Manga assyrier har ocksa sitt ursprung i tva eller tre lander och det ar inte
ovanligt att far- eller morforaldrarna har sitt egentliga ursprung i Turabdin,
nagon av foraldrarna fodda i Syrien eller Libanon och de sjalva fodda i Sverige
(se exempelvis Miller 2019:111 ff.; Wozniak-Bobinska 2020:220 ff.). An-
norlunda uttryckt bestar gruppen av individer med brett skilda ideologiska fo-
restallningar om gruppens historia, sitt ursprung i olika lander och orter i dessa
lander. Det innebér att gruppens diaspora bestar av olika lager och &r dyna-
misk, men halls samman genom en férestélld gemenskap eller gransdragningar
i vilka endogami och sléktskapsrelationer enligt min mening spelar stérre roll
an vad som framkommit i tidigare studier av gruppen. Liksom chilenare som
Olsson (2009:667 f.) beskriver, &r assyrier foljaktligen ingen homogen grupp,
aven om de utét sett visar sig vara det. | likhet med chilenare och andra etniska
grupper moter dven assyrier motgangar i sin etablering i Sverige, till exempel
att man vid ankomsten hanvisades till andra orter &n den ort ens sléktingar eller
gruppmedlemmar bodde. Dartill uppstod under gruppens forsta tid i Sverige
internt en maktkamp mellan ledarskapet i den aldre och yngre generationen,
relaterad till den nya organisationsformen, ndmligen foreningslivet. Ganska
snart utmynnade rivaliteten i en stérre konflikt om namnfragan, det vill siga
vilket namn som ansdgs vara den ratta pa gruppen: assyrier eller syrianer. Trots
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denna splittring som under gruppens forsta tid i Sverige hotade dela gruppen i
tva etniska “grupper”, (vilket skulle kunna vara en realitet och en rorig sddan
om Sverige hade valt denna linje), har bland annat historiska 6vergrepp fran
muslimskt hall, exiltillvaron, spraket och endogamin i allmanhet framhallits
som férenande och enande krafter (Deniz 1999; Nordgren 2006).

Sedan ankomsten till Sverige har visionen att pa allmén gruppniva samex-
istera med svenskar som “’kristna broder” eller att inkluderas i det svenska sam-
hallet utan att gora avkall pa viktiga varden i sin etniska identitet varit viktig,
samt tolkats av en aldre generation och omtolkats av en yngre generation (Atto
2011; Deniz 1999). Den patrilinjara och patriarkala ideologin som dominerade
fore migrationen haller i den svenska kontexten, framst bland unga, successivt
pé att forlora sin tidigare betydelse som den viktigaste sociala organisationen
i en individs liv och erséttas med andra slaktskapsidiom (Cetrez 2005). I inter-
aktionen med “svenskar’® och det svenska samhallet i allménhet, har forestall-
ningar om etnisk identitet, tradition och normalitet varit centrala. | samma veva
har synen pa dessa begrepp paverkats av en rad faktorer relaterade inte enbart
till tiden och rummet, utan &ven till genus, generation och klass. Vad som anses
vara “assyriskt (lika med normalt) eller ”svenskt” (onormalt eller icke accep-
terat i assyrisk kontext) beteende har anvants i syfte att pa ett ideologiskt plan
skilja ”’vi” assyrier frdn ’dem” svenskarna, men pa vilket sétt vuxna och ung-
domar gor det skiljer sig t och &r genusrelaterat. Liknande uppdelning av vi”
och ”dem” fanns redan i ursprungslanderna men var dé relaterad till religiosa
skillnader mellan grupper av kristna och muslimer. | sammanhanget vill jag
poadngtera att da jag talar om svensk eller assyrisk kultur sa ar det inte i en
essentialiserande betydelse, utan det handlar om férhaliningssétt eller beteen-
den som bland de jag motte i falt karakteriseras eller uttrycks som svenskt eller
assyriskt.

Bhabhas (1994) tes om kulturer som retrospektiva anser jag vara en viktig
utgangspunkt i forstaelsen av de processer den assyriska diasporan i Sverige
genomgar. Han menar att sa fort tva personer eller tva grupper mots Gppnas
samtidigt vad han kallar "the third space” (det tredje rummet), i vilket kultu-
rella likheter och skillnader far sin betydelse och kommuniceras i form av kul-
turella symboler, metaforer och myter. Kulturer tenderar att framstéllas som
enheter bundna till geografisk plats och ursprung, vilket Bhabha menar att de
aldrig varit, eftersom sa fort manniskor kommer i kontakt med andra forandras
deras tidigare syn pa den egna kulturen och pa lang sikt dven identiteten. | detta
mellanrum, tredje rummet, inleds enligt Bhabha en hybridiseringsprocess i vil-
ket tidigare syn pa kulturella traditioner och etnisk identitet med tiden kan

5 Med svenskar &syftas bland assyrier i regel etniska svenskar, men &ven personer frin andra nordiska lander
samt andra vésteuropéer bosatta i Sverige och som antas vara ”svenskar”.
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forandras och fa ny betydelse (Bhabha 1994:37 ff.). Teorin om tredje rummet
ar intressant p& manga satt och skulle, om utrymme hade funnits, férutom in-
teraktionen med det svenska samhéllet &ven kunna relateras till historiska pro-
cesser, ndmligen interaktion med omgivande grupper i ursprungslanderna.
Denna studie kommer ocksa visa pa att detta tredje rum ingalunda &r statiskt,
utan hogst dynamiskt och forénderligt, eftersom likheter och skillnader tolkats
av en aldre generation och omtolkats av en yngre generation och far harigenom
sin betydelse pa allman gruppniva (Atto 2011) liksom pa individniva (Cetrez
2005).

Samtidigt som assyrier i svensk kontext och pa allmén gruppniva fortsétter
att markera skillnader gentemot etniska svenskar genom att skilja mellan vad
de uppfattar som svensk respektive assyrisk kultur, har de med tiden och i var-
dagen kulturellt ndrmat sig svenskar. Mina observationer av de inldgg som
hundratals av mina assyriska Facebookvénner lagger upp visar att assyrier har
borjat fira svenska hogtider som exempelvis midsommar, men pa sitt eget sétt.
En del har borjat identifiera sig som svensk-assyrier, vilket ar sarskilt patagligt
hos ledande personer i organisationer och féreningar liksom hos en del ungdo-
mar (Cetrez 2005:302 ff.). Grénsdragningar mot och identifikation med
svenskdefinierade kulturella aspekter har varit och ar fortfarande tva utmar-
kande drag bland assyrier i Sverige som &r intressanta att studera. Jag tar i
avhandlingen hjélp av Bhabhas teori om det tredje rummet i kombination med
Olssons och Brubakers reflektioner kring studiet av diasporaidentitet och di-
asporiska formationer. Eftersom de ungdomar som &r foremal for denna studie
ar fodda och uppvaxta i Sverige, lampar sig de senares ansatser om diasporiska
foreteelser, agenser och diskurser i kombination med forstaelsen av hur di-
asporaidentitet tar form och férandras i ett tredje rum.

Betréffande Brubaker (2006) och Olsson (2009) betonar de vikten av att
inte utga fran att alla manniskor i en grupp identifierar sig med en diaspora,
utan lata etnografin tala sitt sprak. Med anledning av detta foredrar Olsson
(2009) sjalv begreppet diasporisering i sin studie av exilchilenare och relaterar
det till forandringsprocesser och generationsskifte, men ocksa till politiska och
ekonomiska faktorer som kan inverka pa identitetsaspekter. | syfte att belysa
hur den chilenska diasporiseringen i Sverige kommer till uttryck i praktisk me-
ning fokuserar Olsson péa kontextuella sociala praktiker i form av projekt, lo-
jaliteter, forvantningar i relation till en historisk kontext. Han fastslar att hur
personer med chilensk bakgrund identifierar sig i olika sammanhang varierar
och att gruppen pa intet vis varit eller & homogen (Olsson 2009:660). Det pa-
minner starkt om hur de jag talat med pratade om sin etniska och sociala iden-
titet i relation till hur de handlar och vad de séger i olika situationer. Liksom
Olssons amnar detta avhandlingsarbete att forutom uppfattningar om giftermal
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och slaktskap fokusera pa praktiker i syfte att ringa in den faktiska dynamiken
mellan kontinuitet och forandring men ocksa pa hur paradoxer uppstar. Vad
det innebdr att vara assyrier eller svensk-assyrier har inte bara skiftat sedan
ankomsten till Sverige, utan dven praglats av allménna skillnader i synsatt mel-
lan en dldre och yngre generation, liksom inom samma generation eller familj.
Utifran att en del i den yngre generationen tappat bade sprak och kulturella
traditioner, inte minst vad det géller synen pa endogami, samt besoker grup-
pens kyrka och forening sporadiskt, finns det indikationer pa att unga kan fram-
hélla andra identitetsaspekter an den etniska eller att de kommer satta sin pra-
gel pé den forestallda assyriska diasporaidentiteten.

Ungdom och identitet

I ungdomars identifikationsprocesser spelar ofta signifikant andra som till ex-
empel familjemedlemmar, sléktingar, vanner och lérare ofta en viktig roll.
Detta eftersom identiteter formas i relation till och i interaktion med signifi-
kanta andra, det vill sdga i sociala och kulturella processer paverkas de av
bland annat politiska, ekonomiska, historiska och samtida héndelser dar lik-
heter eller skillnader allt efter sammanhang betonas eller tonas ned (Cetrez
2005:302 ff.; Eriksen 2004:125 ff.).5 | ungdomarnas vardagsliv ryms, som
Nordgren (2006) uttrycker det, bade samtiden och historien, vilket innebdr att
deras uppfattning om den kollektiva identiteten &r en komplex och dynamisk
produkt av historiska och samtida processer relaterade till personliga erfaren-
heter och forvéarvade erfarenheter. Ungdomarna méter i sin vardag ménniskor
i andra miljder, som till exempel skolan och kamratgruppen, med skilda upp-
fattningar om livet. Familjen tenderar spela en viktig roll i manga ungdomars
liv och i formandet av deras personliga och kollektiva identitet, men &ven andra
som de har nara umgange med kan paverka ungdomarna i en viss riktning ge-
nom att de tar stallning till olika saker, varderar och omvérderar dessa under
sin barndom. Tidigare studier av ungdom visar att ungdomsforskning inte sal-
lan &r en utmaning darfor att de befinner sig i en period d& de haller pa att
omforma sin identitet och testa gransen for det tillatna. Ungdomsperioden kan-
netecknas & ena sidan av revolt mot vuxenvarlden och mot traditioner som be-
gransar deras frihet, & andra sidan av “introduktionen” till en vuxenvérld som

6 Historiskt har antropologers intresse for ungdomar kretsat kring beskrivning av socialisationsprocesser
sdsom initiationsritualer, utbildning, mognad och barndom (se t.ex. Fortes 1970; Read 1960; Middleton 1970).
Den antropolog som mest kommit att férknippas med antropologisk teoribildning av ungdom &r Mead vars
bok ”Coming of Age in Samoa” (1977 [1928]) uppmidrksammats mest. I Meads mening var avsikten med ar-
betet pa Samoa att mothevisa biologers teori om pubertetsperioden som ett biologiskt och darmed universellt
fenomen. Hon fastslog att pubertetsperioden var en kulturellt betingad féreteelse, paverkad av samtida proces-
ser. Exempel pé& antropologer som studerat ungdomar i Sverige ar Lundgren & Sérensdotter (2004), Wulff
(1994, 1993) och Ambjdrnsson (2004).
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de kan identifiera sig med. Det satt varpa ungdomarnas vardag praglas av dessa
processer ar att de ena stunden kan starkt betona sin assyriska identitet och
framhalla assyriska traditioner for att i nista stund kritiskt betrakta sin etniska
identitet som ett hinder och vissa traditioner som forlegade (Cetrez 2005; De-
niz & Perdikaris 2000; Nordgren 2006). Ungdomars utsagor och praktiker kan
ses som en del i den process dar de pa skilda satt och i olika sammanhang tar
stéllning till och bearbetar de forestallningar de tagit del av under sin barndom
om assyrisk “kultur” och ”tradition”, men ocksa hur de forhaller sig till och
identifierar sig med det som de uppfattar som svenskt. De utgor bade ett bra
prisma for att forstd vad som uppfattas som “normalt” i olika kulturer men
ocksa en sarskilt intressant grupp for att forsta hur identiteter formas och om-
formas. Mot bakgrund av de processer ungdomar med assyrisk bakgrund i all-
maénhet &r indragna i, tenderar deras vardagsliv skifta i storre utstrackning &n
vuxnas och att de hdrigenom har andra erfarenheter av och uppfattningar om
grénslinjen mellan vad som antas vara assyriskt respektive svenskt.

Ungdomar med assyrisk bakgrund deltar under sin uppvéxt i olika sociala
miljéer och kommer déarigenom i kontakt med manniskor som tenderar paverka
deras syn pa sig sjalva och pa andra. Liksom svenska ungdomar i allmanhet
formas deras personliga och kollektiva identitet av hur de uppfattar sig som
enskilda individer, som gruppmedlemmar av en socialgrupp eller en etnisk
grupp, samt av hur de tror att andra uppfattar dem och kanske rattar sig darefter
(jfr t.ex. Berg 1997; Engelbrektsson 1995; Rushdie 1989). Ungdomars fore-
stallning om sin kollektiva identitet formas foljaktligen i relation till och i in-
teraktion med savil andra assyrier (i och utanfor Sverige) som med ”’svenskar”
och ”andra invandrare” i Sverige. Forenande foreteelser som séng och mo-
derna danser (hiphop och breakdance) och olika kl&dstilar ssmmanfér ungdo-
mar i ett tredje rum i vilket de ges mojlighet att omtolka tidigare syn pa sin
”identitet” och “’kultur”, som de férvarvade under den priméra socialisationen
av signifikanta andra som foréldrar, slaktingar, kamrater och skolpersonal (jfr
t.ex. Baumann 1996:9 ff.; Berger & Luckmann 1979:153 ff.; Eriksen 1999:52
ff.). Ungdomar med assyrisk bakgrund interagerar i varierande grad med andra
ungdomar utanfér den egna gruppen och de tenderar darigenom att fa ett annat
perspektiv pa vad som uppfattas vara “svensk” eller assyrisk” livsform. Pro-
cesser som onekligen leder till omvérdering av tidigare uppfattningar om trad-
itioner, normer och ideal. Hur ungdomar som jag varit i kontakt med hanterar
det historiska arvet av migration och hur de férhaller sig till radande uppfatt-
ningar om gruppens diasporaidentitet och sin egen identitet i férhallande till
det liv de lever i Sverige blir saledes centralt fér denna avhandling.

Bhabhas teori om identitetsaspekter som skapas i det tredje rummet, i skér-
ningspunkten mellan vad Sernhede (2002) i fallet med ungdomar beskriver
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som foréldrakulturen och det som uppfattas vara svensk kultur, &r har ett vik-
tigt perspektiv (se &ven Goldstein-Kyaga och Borgstrom 2009). Vad det géller
foraldragenerationen till de ungdomar som ar foremal for detta avhandlingsar-
bete sa var majoriteten av dem barn eller unga vid ankomsten till Sverige, och
i viss man befinner de sig i skarningspunkten mellan vad de uppfattar som
assyrisk respektive svensk kultur. Trots att paverkan fran majoritetssamhallet
inte ar nagot nytt for assyrier som sedan lange levt i minoritetsposition och haft
dubbla identiteter beskrivs motet med det svenska samhallet, baserad pa andra
grunder, som omvalvande. Radsla for assimilation eller utanforskap har vax-
elverkat och péverkat gruppens integration och bevarandet av viktiga tradit-
ioner (Cetrez 2005:306 ff.; Deniz 1999:272 ff.).

Vad som sker i det tredje rummet bland ungdomar med assyrisk bakgrund
som ingar i denna studie och hur det péverkar deras syn pa etnisk identitet &r
darfor viktigt att undersoka for att fanga forandringarnas omfattning och rikt-
ning. Liksom Bhabha finner jag att bortom dikotomin vi” och dem” ockupe-
ras manniskors vardag av maten med olika manniskor, sa val etniska svenskar
som andra med helt eller delvis utlandsk bakgrund. Det kan vara i skolan, pa
arbetsplatsen, pa semesterorten eller i kamratgruppen som ungdomar med as-
syrisk bakgrund i allmanhet paverkas av i varierande grad. Alla dessa méten
pé olika nivaer indikerar att det tredje rummet ar bade méngfacetterat och dy-
namiskt och i manga avseenden abstrakt och darmed svart att greppa.

Tidigare forskning om assyrier och assyrisk ungdom i
Sverige

Sedan ankomsten till Sverige har fordndring och forsok att bevara en kontinu-
itet varit tvd utmarkande drag i den assyriska gruppens mote med det svenska
samhallet. Denna tendens bekraftas av ett flertal forskare fran olika discipliner
som pa skilda satt och utifran skilda perspektiv studerat gruppens etniska bak-
grund och sociala organisation. Gemensamt for flertalet av dessa forskare ar
att de enligt min mening bekraftar endogamins betydelsen for gruppens etniska
och sociala sammanhallining men de saknar djupare analys av detta fenomen,
vilket delvis dven galler studier av ungdomar med assyrisk bakgrund. Flertalet
av dessa studier ar dessutom gamla men har inte desto mindre pa skilda satt
och i varierande grad relevans for min studie. | stérsta allménhet fungerar fler-
talet av dem, i synnerhet Bjorklunds (1981), Deniz (1999) och Freyne-Lindha-
gens (1997), som komplement till och reflektion kring de vuxnas beréttelser
om Turabdin som bygger pa minnen (vilka kan vara bade selektiva och ideali-
serade). Ytterligare studier av relevans for detta avhandlingsarbete som be-
handlar nérliggande teman &r de studier som gjorts av andra ungdomar med
annan bakgrund &n svensk, som exempelvis Andersson (2003) och Sernhede
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(2002). Samtliga nedan upptagna studier tjanar ocksa som stod for att under-
bygga beskrivningen av de mer allménna forandringsprocesser i vilka assyrier
i allménhet och ungdomar med assyrisk bakgrund i synnerhet som “invand-
rare” eller barn till invandrare ar indragna. I detta stycke ges ocksa en kort
Gversikt Gver antropologiska perspektiv pa giftermal och sléktskap vilka rela-
teras till skeenden inom ndmnda kulturella institutioner. Har undersoks éven
begreppen tradition, normalitet och ideal samt sétts i assyrisk kontext och i
relation till synen pa ungdom och ungdomsbeteende.

Bjorklund (1980, 1981) var en av de forsta som pa uppdrag av Statens in-
vandrarverk (SIV) undersokte den assyriska gruppens invandrings- och bosatt-
ningsmonster i Sverige. Bjorklund beskriver gruppens immigration till Sverige
som kedjemigration, i vilken han fann att slaktskapsrelationerna, i synnerhet
det patrilinjara sléktskapet, spelade en viktig roll. Bjorklund menar att assyrier
tillampar etnisk endogami, genom vilket olika slaktgrupper lankades samman
och bildade komplicerade slaktnatverk med olika djup (Bjorklund 1980:26 ff.).
Barnafddandet bidrog till att stdrka banden mellan barnets forédldrars olika
slaktgrupper, foretradesvis patrilaterala slaktingar. Det var emellertid inte
slaktgruppen utan familjen som var kdrnan i den patrilinjara och patrilokala
gruppen. Varje familj var relativt ekonomiskt sjalvstandig, samtidigt som den
var del av den utvidgade familjen, som i sin tur utgjorde en férgrening av atten.
Inte desto mindre har endogamin och barnafédandet pa sikt haft betydelse for
gruppens etniska och religiosa 6verlevnad (Bjorklund 1980:81 ff.). Dessa pro-
cesser beskrivs mer ingéende i kapitel 4.

Eftersom giftermalsforbud gick vid religiosa granser fanns vid gruppens
ankomst till Sverige inget direkt motstand mot giftermal med andra kristna
grupper, inte heller mot svenskar och andra européer som antogs vara kristna.
Det var forst nar allt fler blev varse om att etniska svenskar och andra européer
kulturellt skiljde sig fran dem som nya gréanser sattes upp mot dessa grupper.
Motstandet var framst mot foraktenskapliga sexuella relationer, mot acceptans
for giftermal med muslimer” och mot graden av skilsméssor. Dessa var ele-
ment i det svenska samhallet som manga assyrier reagerade starkt pa, vilket
ledde till en viss slutenhet. Bjorklund menar att eftersom kunskapen om svens-
kar som “’kristna” vid ankomsten var knapphéndig, blev vikten av samman-
héllning desto storre. Genom att i Sverige dels bosatta sig nara slaktingar eller
gruppmedlemmar, dels uppratthalla endogaminormen, forsokte gruppen be-
vara sin tidigare etniska organisation. Gruppen var centrerad i nagra regioner i
Mellansverige, vilka genom det nybildade foreningslivet och kyrkan knutits
till varandra och pé s stt holls den etniska tillhorigheten levande. Familjen
blev liksom tidigare basen for nara relationer och for uppratthallandet av vik-
tiga seder och traditioner. Viljan att narma sig etniska svenskar utifran en
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idealiserad forstallning om ett gemensamt vardesystem baserad pé kristen tro,
ersattes med insikten om att svenskars vardesystem skiljer sig i manga avseen-
den fran deras och att svenskar, sarskilt svenska myndigheter, ansags bortse
fran religios tillhcrighet (Bjorklund 1980:194 ff.).

Flera ar efter Bjorklund kastar sig nya forskare fran olika discipliner in i
faltet. En av dem &r sociologen Freyne-Lindhagen (1997) som jamfér som jam-
for kvinnors beréttelser om sin stéllning och sociala forhallanden mellan det
som radde i Turabdin och det som rader i Sverige. Hon kommer fram till att
social organisation baserad pa patrilinjar och patriarkal ideologi, tillsammans
med den etniskt betonade endogamin, fortfarande spelar en viktig roll i exil-
gruppens livsmonster. Den traditionella roll som kvinnan hade i hemmet och i
familjen har fortfarande stor betydelse om &n i férandrad form, genom att kvin-
nor i viss man har utokat sin frihet och sitt inflytande, primért 6ver hemmet.
Men Freyne-Lindhagen pekar ocksa pa ckade forandringsmonster bland unga
kvinnor, i form av kritiska roster eller uppror mot traditionella normer som
begrénsar deras frihet (1997:218 ff.). Liksom Bjorklund tar &ven Marianne
Freyne-Lindhagen upp endogamins betydelse hos den grupp hon studerar och
relaterar den till gruppens sociala livsmdnster och dess etno-religidsa dverlev-
nad (1997:193 ff.).

Freyne-Lindhagen far medhéll av kollegan Deniz (1999:371 ff.) som menar
att endogamin, sléktskapet och boendestrukturen har spelat och spelar viktig
roll i uppratthallandet av den etniska identiteten. Deniz (1999) uppmarksam-
mar motstridiga tankar om vissa traditioner som exempelvis endogaminormen
bland unga han méter. A ena sidan ger ménga uttryck for vikten att uppratthalla
denna norm, & andra sidan hors Kritiska roster mot endogaminormen och andra
traditioner som begrénsar deras frihet. Deniz slar fast att de kritiska rosterna i
framtiden kommer bli fler, vilket sannolikt kommer att generera nya forand-
ringsmonster, framst i synen pa foraktenskapliga forhallanden och kritik mot
att endogaminormen enbart avgransats till den etniska gruppen. Betréffande
giftermal med “muslimer” beddmer Deniz att motstandet fortfarande &r starkt
&ven bland ungdomar, men att det kan komma att férandras i framtiden (Deniz
1999:316). Samtidigt havdar Deniz att spraket och fragan om den etniska iden-
titeten har kommit att & storre utrymme 4n andra kulturella symboler. Han gor
géllande att det har skett ett nationellt uppvaknande och att gruppens identitet
transformerats fran en foretradesvis etnoreligios till en foretradesvis etnonat-
ionell identitet — att man i Sverige till skillnad fran Turkiet i férsta hand iden-
tifierar sig som assyrier och inte som kristna, samt att man inom gruppen be-
traktar sig som en etnisk grupp (en nation) och inte enbart som en kristen grupp
(jfr Johansson 2008:57 som skriver om minoritets ansprak pa etnonationell
identitet som exempelvis samer). Deniz havdar att gruppens uppratthallande
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och transformation av sin etniska identitet inte enbart har influerats av inter-
aktionen med vardlandet, utan de har primart varit betingade av den etniska
status och erkannande vardlandet givit gruppen, nagot som ADO (Assyriska
demokratiska organisationen) sedan lange efterstravat i ursprungslanderna, da
deras verksamhet varit hemlig (Deniz 1999:343 f.). En viktig anledning till
bland annat Deniz och Freyne-Lindhagens delvis skilda slutsatser ar att de har
studerat olika malgrupper. Medan Freyne-Lindhagen fokuserade pa kvinnor
med relativt 1ag utbildningsbakgrund i Orebro, som forefaller betona den reli-
giosa aspekten av sin identitet, valde Deniz att fokusera pa unga progressiva
och politiskt medvetna aktorer inom den assyriska falangen, for att forsta de
forandringar som skett i frdiga om synen pé etnisk identitet.

En annan bidragande forklaring till endogamins och slaktskapets fortsatta
betydelse finner vi kanske i etnologen Oskar Pripps studie (2001) om smafo-
retagandet bland assyrier. Pripp papekar att manga av de assyrier som ville
starta eget foretag ofta inte fick banklan och darfor i stallet vinde sig till slak-
tingar som man vanligtvis bodde granne med och som dessutom lanade rante-
fritt. Det visade sig att det rantefria lanet blev framgangsrikt och manga utnytt-
jade det. Att lana av slaktingar var inget nytt, utan sa gjorde man aven i hem-
landet. Det var formodligen en viktig anledning till att en del hellre lanade av
slaktingar eller v&nner &n av banken, i synnerhet i slutet av 1980-talet och bor-
jan av 1990-talet da lanerantan var jamforelsevis hog. Pa sa satt och som en
foljd av den fortsatta slaktsammanhallningen véxte det assyriska sméaforeta-
gandet, fran pizzeria till restaurang, konstaterar Pripp.

Men boendestrukturen praglad av slaktsammanhallning har inte enbart va-
rit av godo, allt fler assyrier borjade sjalva fran mitten av 1990-talet utifran
olika infallsvinklar och intressen debattera om dess for- och nackdelar internt
och i interna mediekanaler (t.ex. Assyria TV, Suroyo TV online, samt tidskrif-
terna Bahro Suryoyo och Huyada). Pedagogen Ing-Marie Parszyk (2002) som
undervisat assyriska barn i manga ar i Sodertalje och foljt upp dem och deras
forédldrar i sin longitudinella forskningsstudie, har &ven foljt upp den interna
debatten dar. Hon menar att ett flertal av de foraldrar hon kommit i kontakt
med verkar vara medvetna om dessa for- och nackdelar. De anser att en utflytt-
ning fran kollektivet & ena sidan skulle kunna medfora strre majligheter for
deras barn att genom bra skolgang fa battre betyg och darmed storre majlig-
heter att forverkliga sina drémmar. A andra sidan ser manga risker med att
barnen inte fir kompisar i det nya bostadsomradet och samtidigt forlorar de
gamla kompisarna, de ndmner familjer som enligt dem “misslyckats” med sin
utflyttning. Parszyk tillagger att foraldrar ocksa forefaller vara radda for att en
sadan utflyttning kan leda till att barnen successivt tappar kontakten med den
egna gruppen och s& smaningom assimileras eller viljer en av foraldrarna
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”oonskad” giftermalspartner, nimligen ndgon utanfor den egna gruppen. For-
utom att barnen kan forlora en viktig del av sitt sociala natverk pekas det med
andra ord pa risker med en utflyttning, nagot som de foraldrar som bestamde
sig for att flytta ut fran kollektivet var medvetna om, men alternativet att stanna
ansags inte vara battre. Trots farhdgorna okar de familjer som flyttar ut fran
kollektivet. Parszyk konkluderar att samtidigt som sléktskapsrelationerna fort-
farande har stor betydelse for gruppidentifikationen och det sociala umgénget,
har de ocksa fungerat som en social kontroll av i synnerhet unga. Just denna
aspekt av slaktskapet har manga i den yngre generationen varit kritiska mot
och det har varit en viktig anledning till att en del vill flytta langre bort och
andra langt bort fran kollektivet (Parszyk 2002:32 ff.).

Aven socialantropologen Annika Rabo (2007) tar upp de dubbla kénslor
som de hon moter uttrycker om boendet i Sodertilje och att de ofta star infor
ett Overvagande som &r svart: att std ut med den sociala kontrollen eller att
Overge ett rikt och uppskattat socialt liv? Rabo tar ocksa upp uppfattningar om
endogamins betydelse for sléktskapsrelationerna och den etniska gruppens
dverlevnad. Merparten av dem hon talat med anser att det &r battre att hitta en
partner inom den egna gruppen, att det anses vara battre for familjen och for
hela gruppen. Uppfattningen att denna norm &ven finns hos andra grupper ut-
trycktes av en dldre kvinna: T alla grupper vill man att &ktenskap sker inom
den egna gruppen. Det dr naturligt”. Rabo menar att det framkommer &ven en
viss Oppenhet och acceptans for giftermal med svenskar och andra “’kristna”,
men nir det géller giftermal med “muslimer” finns ingen 6ppenhet hos de allra
flesta (Rabo 2007:221). Rabo menar att endogamin och kyrkan har utgjort
sjalva grunden for etno-religios 6verlevnad samtidigt som endogamin starkt
granserna mot andra grupper. | slutet staller Rabo fragor om hur gransen &r
tankt att bevaras utifran réttsliga regler och kulturella forestallningar i majori-
tetssamhallet eller hur diasporaidentiteten uppratthalls. Kyrkan namns som den
viktigaste institutionen i bevarandet av diasporaidentitet, da de allra flesta fort-
farande gifter sig i kyrkan. Féreningar och mediekanaler inom gruppen uppges
vara andra viktiga komponenter (Rabo 2007:222). Men de institutioner som
spelar storst roll i individens liv & familjen och sléktingarna, med vilka relat-
ionerna uppratthalls d&ven om de bor i andra lander (Rabo 2007:222).

Socialantropologen Atto (2011) analyserar i sin avhandling diskurser om
identitet bland assyrier i den europeiska diasporan. Hon undersoker bland an-
nat hur slaktskapsrelationer, i synnerhet den patrilinjara ideologin, anvéands i
mobiliseringen och formandet av den etniska identiteten bland assyrier i Sve-
rige. Atto havdar att begreppet asherto har kommit att stigmatiseras bland as-
syrier i Sverige och associeras med tidigare bypolitisk mentalitet och relateras
till vissa atter som anses hélla varandra om ryggen i kyrko- eller foreningsval.
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Eftersom termen anspelar pa odemokratiska handlingar brukar de som pekas
ut ta &t sig och i regel dementera att sa ar fallet. Att kalla ndgon &tt for asherto
kan med andra ord uppfattas som en férolampning, trots att atten som organi-
sation fortfarande existerar och inte séllan spelar viktig roll i exempelvis iden-
titetsfragan. Utifran ett historiskt perspektiv ger Atto forklaring till hur identi-
tetsfragan inom gruppen uppstod i det europeiska sammanhanget och hur dis-
kurser om identitet bland rivaliserande elitgrupper bestdende av “foreningsle-
dare” och religidsa ledare institutionaliserats kring tva bendmningar pa grup-
pen, namligen ~assyrier” och ”syrianer”. Vilka faktorer som spelat en viktig
roll i denna process, samt vilka specifika argument och strategier som anvan-
des av elitgrupperna i forsvarandet av den identitetsdiskurs de anammar blir
viktiga utgangspunkter for Atto (jfr Andersson 1983; Bjorklund 1981; Knuts-
son 1982).

Betraffande studier av assyrisk ungdom handlar det om ett fatal. Deniz
(1999) var en av de forsta som i sin avhandling &ven behandlar processer bland
ungdomar ifrdga om synen pa etnisk identitet, giftermal och slaktskap. Mycket
av materialet om ungdomar &r hamtat ur boken “Ett liv mellan tva vérldar”
(Deniz & Perdikaris 2000, forst utgiven som C-uppsats 1990). | Deniz & Perdi-
karis (2000) fastslas att medan vuxna argumenterade i olika sammanhang for
hur de béast kan bevara viktiga traditioner och samtidigt ge efter for en viss
anpassning till det svenska samhéllet, forsokte ungdomar i allménhet hitta egna
viagar i vad som beskrevs vara ett "korstryck mellan tva varldar”, det vill sdga
mellan det svenska samhallet och det assyriska kollektivet. Det mellanlage for-
aldrar och ungdomar forsokte hitta, mellan vad som uppfattades vara assyriskt
respektive svenskt beteende, var sa langt ifrdn varandra att det skapade slit-
ningar och ibland stora konflikter, inte enbart mellan ungdomar och deras for-
aldrar utan ibland &ven inom slaktgruppen, om sliktgruppens anseende ansags
paverkas av ungdomens beteende. Deniz och Perdikaris havdar ocksa att for-
aldrar var de facto mer upptagna med att halla emot &n att hitta ett mellanlage,
vilket antas hanga samman med att manga var mycket vilsna och blev osékra
i sin fordldraroll. Mycket av de spanningar som fanns mellan foréldrar och
ungdomar handlade om graden av frihet, samt om foréktenskapliga relationer
och om endogami-normen. Betraffande endogaminormen ansag en del unga
att den, liksom i ursprungslanderna, enbart borde ga vid den religiosa gransen.
I sin avhandling (1999) utvecklar Deniz dessa argument och relaterar dem till
dilemman bland vuxna om betydelsen av endogamin for gruppens etniska
dverlevnad & ena sidan, och om vikten att narma sig svenskar och andra
“kristna” 4 andra sidan (se Deniz 1999:211; Cetrez 2005:198).

Apropa spréakets och religionens relevans for gruppidentiteten som Deniz
(1999) tidigare pekade p4, understryker Cetrez (2005) i sin avhandling baserad
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pé tre generationer, att dessa faktorer héller pa att omvérderas, sérskilt bland
flertalet i den tredje generationen, det vill sidga ungdomarna. Cetrez papekar
att dessa har begransade kunskaper i det egna spraket och manga av dem be-
soker inte heller kyrkan lika ofta som andra i deras generation. Han tillagger
att dessa ungdomar betraktar sig sjalva som lika mycket assyrier respektive
religiosa, som de som beharskar spraket battre an dem eller besoker kyrkan
oftare an vad de gor. Enligt Cetrez forefaller manga av dessa ungdomar upp-
fatta kdnslan av samhorighet som viktigare for grupptillhorighet an sprak och
offentlig praktik av religion. | Cetrez studie framkommer det att en del ungdo-
mar definierar sig som icke-religiésa, och andra som mer spirituella, men att
det &r inget som de talar 6ppet om. Cetrez anfor att hans studie visar pa att
religiositet har férsvagats genom generationerna och att den haller pé att for-
lora sin dominanta roll. Aven dessa processer ar mest patagliga hos den tredje
generationen, det vill saga ungdomar (Cetrez:2005:233 f.). Ifraga om synen pa
endogami och blandéktenskap pekar Cetrez studie mot stérre acceptans av
blandaktenskap (Cetrez 2005:198 ff.). Han tar ocksa upp slaktskapsrelationer
och det etniskt baserade bosattningsmadnstret utifran uppfattningar om vilka
personer som dr viktigast for ungdomarna, dar majoriteten pekar pa karnfamil-
jen, foretradesvis foraldrarna, som viktigast. Cetrez tillagger att ungdomar
sjalva tar upp for- och nackdelar med sléktskapsrelationerna och boendestruk-
turen, dar de & ena sidan anser att det dr fordelaktigt att ha nagon att umgas
med. A andra sidan uppger manga att de besvéras av den sociala kontrollen,
som inverkar pa deras integritet. Cetrez uppger att manga ungdomar har genom
en kompromiss med foraldrarna lyckats fa storre frihet 4n annars, vilket gor att
de inte ser lika allvarligt pa den sociala kontrollen som innan (Cetrez 2005:262
ff.).

Historieforskaren Nordgren skriver i sin avhandling ”Vems &r historien?”
(2006) om historiemedvetandet som han menar paverkar var verklighetsupp-
fattning och var identitet, sa aven assyriers/syrianers, den grupp utifran vilken
han valt att studera fenomenet. Nordgren relaterar "historiemedvetandet” till
vad han 1 det hér fallet kallar "historiebruk i diaspora”. Med det menar Nord-
gren att gruppen, liksom andra etniska minoriteter i exil, “etablerat mer eller
mindre fasta natverk for att behalla kontakten over statsgranser, uppratthélla
historien och bevara den kansloméassiga bindningen till sitt (faktiska eller 6ns-
kade) hemland. Nagot som &ven Atto (2011:433 ff.), Deniz (1999:303 ff.), och
Rabo (2007:36 f.) diskuterar). Sattet pa vilket assyrier brukar historien for att
bibehalla och utveckla sin identitet 4r enligt Nordgren berattelserna om Seyfo,
som intar en central plats och fortfarande spelar en viktig roll i gruppens relat-
ion till ”muslimer” som grupp (Nordgren 2006:37). Nordgren anfor att Seyfo-
beréttelserna handlar om dod och lidande, en forenande erfarenhet av
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”folkmordsgemenskap” eller ett gemensamt 6de som delas med armeniernas
och judarnas historia. Berattelserna om Seyfo fanns redan dar men det var forst
nér de knots till Forintelsen och andra folkmord som det blev mer kant (Nord-
gren 2006:130). Seyfo bar ocksa pa en stark moralisk pliktkansla som har kun-
nat kanaliseras i krav pa ett erkdnnande och en upprattelse fran Turkiet, och
politiskt ett ansvar hos varje enskild assyrier att avkrava Turkiet pa detta. Det
satt pa vilket ungdomarnas liv praglas av Seyfo och hur de sjalva relaterar sam-
tida handelser till Seyfo eller omvant, menar Nordgren ar patagligt hos de ung-
domar han studerat (Nordgren 2006:131 ff.). Nordgren papekar att Seyfo har
for flertalet av dessa ungdomar blivit ett levande exempel som beréttar nagot
vasentligt fér dem om vilka de &r och vad de bor gora. Handelserna laddas med
betydelser som pekar langt utéver de direkta sammanhangen i nuet. Berdttel-
serna ger uttryck for en kollektiv identitet som omfattar ett personligt ansvar
att fora gruppens historia vidare, ett historiebruk pa essentiell botten, och en
mojlig del i ett medvetet diasporabygge (Nordgren 2006:155). Pa detta satt
menar Nordgren att historien anvands standigt for att ge legitimitet, for att pa-
verka och Gvertyga. Nordgren menar att det anda finns skal att reflektera dver
kraften i de historiska myterna som tycks bli laddade i konfliktsituationer eller
i héndelser relaterade till dikotomin kristen” och “muslim” (Nordgren
2006:161 f.). Samtidigt som det férflutna spelar en viktig roll i ungdomarnas
satt att forsta nuet behover inte detta sta i strid med deras relation till personer
med muslimsk bakgrund, dd manga framhaller att de har “muslimska” vinner
och att de inte tar avstand fran dessa. Séledes anfor Nordgren att det skapas
gransoverskridande kulturmonster i mangkulturella miljoer, som ungdomar
med assyrisk bakgrund ar med och formar och identifierar sig med. Det pa-
minner oss om hur mangfacetterad en individs identitet i sjalva verket &r, att
den inte kan definieras enbart utifran en bestimd etnisk eller ’kulturell” bak-
grund. Nordgren sammanfattar att studien belyser en rérelse mellan en vardag-
lig, synkretistisk sjalvforstaelse och en mer essentiell diskurs om identitetens
granser och innehall allt efter ssmmanhang (jfr Baumann 2002:33 f.; Yalcin
2005:117 ff.). Nordgrens studie berér forvisso inte giftermalstraditioner eller
slaktskapsrelationer, men han lyfter fram invandningen mot giftermal med
muslimer som ett av de viktigaste argumenten foraldrar brukar anvanda (Nord-
gren 2006:152 ff.).

Tvé andra studier baserade pa “invandrarungdomar” i Goteborgs fororts-
miljoer, etnologen Anderssons avhandling (2003) och Sernhedes studier
(2002, 2005), har viss relevans for min studie, utifran att det bor manga ung-
domar med assyrisk bakgrund i dessa fororter. Anderssons studie baseras pé
“invandrartjejer” i Bergsjon, en mangkulturell férortsmiljo, av vilka en del ar
assyrier. Hon anfor att i den situation tjejerna befinner sig i skapas en
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samhorighet, baserad pa ett ”vi invandrare” mot “dem svenskarna”, som byg-
ger pd uppfattningar om att vara stigmatiserade av ”svenskar”. Sddana uppfatt-
ningar kan leda till ett avstandstagande och en motreaktion mot ’svenskar” och
”svenskhet”, dir “vi” beskrivs i férhallande till ’dem” som varmare och mer
karleksfulla (Andersson 2003:70 ff.), dér stolthet uttrycks éver den egna for-
orten och déar uppfattningar om utanférskap forenar dem under begreppet ”in-
vandrare”. Andersson tilligger att tjejerna i andra situationer kan kénna viss
samhorighet med det ’svenska” och till och med definiera sig som svenskar.
Frekvent umgéange med svenska kompisar eller vistelse i miljéer som uppfattas
som svenska anges som exempel pé identifikation med “’svenskhet”. Betraf-
fande de assyriska tjejernas syn pa sin etniska grupp papekar Anderson att de
ser & ena sidan positivt pd gruppens “unika” sammanhéllning, foretrddesvis
slaktsammanhalliningen, men att de samtidigt ar kritiska till de traditioner som
begrénsar deras frinet, som till exempel ojdmlikhet mellan kdnen och vén-
skapsrelation med personer fran vissa andra grupper, som exempelvis somalier
(Andersson 2003:99 f.). Andersson konkluderar att tjejerna har en komplex
relation till sin forort, sin etniska grupp och det svenska samhéllet, som ar am-
bivalent men ocksa kontextbetingad (Andersson 2003:241 ff.). Just ambiva-
lensen till det egna kollektivet och det svenska samhillet och idéer om ’vi och
”dem” blir patagliga dven bland de ungdomar jag motte under mitt faltarbete.

I likhet med Andersson (2003) belyser Sernhedes studie (2002), baserad pa
unga mén med invandrarbakgrund i en férortsmiljo, den utveckling som under
de senaste femton aren delat upp det svenska samhéllet i ”vi” och ”dem”. Den
kulturella méngfalden och dess unika sammansattning av identifikationer och
avgransningar over etniska och religiésa granser framjar & ena sidan tolerans
for olikhet och ungdomar kan férenas i vissa sociala arenor genom begrepp
som till exempel “invandrare”. A andra sidan skapar den kulturella méngfalden
spanning mellan olika etniska eller religiosa grupper, men ocksa mellan
”svenskar” och ”invandrare”. Skillnader i levnadsvillkor och segregation i det
nya Klassamhéllet utgdr centrala aspekter av de unga ménnens identitet och
deras engagemang i hiphoppen. | hiphopkulturen askadliggérs hur nya kultu-
rella ménster och identiteter utvecklas i mdten som uttrycker misstro mot och
overtrader gamla gransdragningsnormer (Sernhede 2002:241). | mangkultu-
rella férorter och i ungdomskulturens etniska dialektik utvecklas nya kulturella
monster som inte foljer “rena” etniska grénser, utan utgér en sammansatt kom-
bination. Sernhede lyfter fram foreteelser inom hiphoppen som pé en allmén
niva forenar saval etniskt svenska ungdomar som “invandrarungdomar”, éver
etniska, religitsa, geografiska och sociala granser, som i vardagen annars skil-
jer dem &t (Sernhede 2002:23). Det 4r monster som aven visar sig hos de ung-
domar som ingdr i denna studie, och som behéver studeras narmare.
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Det har sammantaget gjorts studier av assyrier fran olika discipliner och
med fokus pa skilda aspekter av gruppens kulturella livsmonster i Sverige. So-
cialantropologen Bjorklund var forst med att belysa gruppens livsmonster i
syfte att forsta dess storskaliga migration till Sverige i mitten av 1970-talet och
bakomliggande orsaker. Bjorklund fann da att slaktsammanhallningen som ett
invant monster tillsammans med praktiseringen av endogami, band samman
gruppen och skapade nagon form av trygghet i en oviss situation med bade hot
om utvisning och tvang att flytta till en annan ort. Aven senare studier som
Atto (2011), Cetrez (2005) och Rabo (2007) har visat att dessa monster fortfa-
rande lever kvar i diasporan, om &n i férandrad form och i mindre utstrackning.
Ett annat mal pa allman gruppniva har varit att i diasporalanderna hélla en god
relation till vardlandet och att visa vilja till integration och ansvarstagande for
sitt ”nya hemland”. Samtliga studier om assyrier som tas upp i detta stycke
visar att i fallet med assyrier i Sverige har vagen dit kiannetecknats av béde
med- och motgangar, dar kansla av trygghet bytts mot radsla for moraliskt for-
fall eller eliminering av viktiga seder och traditioner av kommande generat-
ioner. Studierna visar ocksa att interaktionen med svenskar och det svenska
samhallet har praglats av dikotomier pa en allman gruppniva, samtidigt som
gruppen med tiden borjat anamma vissa aspekter i det svenska samhéllet.
Dessa studier visar att interaktionen med vérdlandet ar en pagaende process
som foljaktligen paverkas av bade interna och externa kulturella processer.

Detta avhandlingsarbete &mnar visa att bindestrecksidentiteter inte enbart
véxer fram som en reaktion pa det svenska samhallet, utan ocksa i relation till
en assyrisk historia av att bevara aspekter av sin etniska identitet och samtidigt
omfamna aspekter i det svenska samhallet. VVad det & man vill omfamna eller
avfarda skiljer sig mellan en dldre och en yngre generation, formodligen mest
for att deras interaktion med svenskar och det svenska samhallet delvis skiljer
sig. | samma veva som detta avhandlingsarbete forsoker fanga upp vad som
sker bland assyrier i Sverige i synnerhet bland ungdomar, avseende synen pa
giftermal, slaktskap och installningen till andra samlevnadsformer, blickar den
ocksa tillbaka i historiska processer for att fa ett helhetsgrepp. Jag vill ocksa
utveckla resonemanget om bindestrecksidentitet och hdrigenom lagga en tidsa-
spekt till den forskning som exempelvis Sernhede har initierat, for att i detalj
kunna forstd hur dessa identiteter véxer fram, vad de reagerar emot och hur
assyrier i allmanhet forhaller sig till dem.

Sedan slutet av mitt faltarbete har en rad nya forskningsstudier om assyrier
tillkommit, av vilka féljande har viss relevans for min studie: Bakker (2013),
Miller (2019), Dudas (2020) och Wozniak-Bobinska (2020), som behandlas
nedan. Medan de tva forra fokuserar pa den religiosa aspekten av den etniska
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identiteten bland suryoye i Holland respektive Tyskland, tar de senare sin ut-
gangspunkt i den etniska aspekten bland suryoye i Sverige.

Bakker anvander den kyrkliga liturgins omformulering som ingangsport
och spegling av gruppens religidsa och etniska liv i Holland. Genom medlem-
marna i koren i den syriska ortodoxa kyrkan kommer hon i kontakt med andra
i deras sociala natverk och far ta del av olika livsberéttelser, men ocksa olika
uppfattningar om gruppens etniska identitet som de stélls infor i kontakt med
vardlandet. Religionen fungerar inte langre som markor och méanga inser vik-
ten av att anpassa sig till de krav vérdlandet staller pa etnisk tillhorighet. De
tycks enligt Bakker st& infor en svér ekvation som hon forklarar genom att
citera en ung kvinna: ”"We can’t explain to people who we are, because we
don’t understand ourselves. But we are not fictional — we do exist. We are a
people!” (sid. 65). Bakker menar att i fallet med de syrisk-ortodoxa ar produkt-
ionen av den etniska identiteten oavslutat och delad, samt paverkad av reli-
giosa, politiska och idealistiska aspekter. Mot bakgrund av detta slar hon fast
att de syrisk kristna dr faingade fran tva hall: ”De forsoker bli erkdnda som en
etnisk grupp samtidigt som de sjalva inte &r 6verens om en gemensam benédm-
ning” (sid. 85). Bakker behandlar ocksé genomgaende skillnader i synsétt som
hon menar gar langs i linje med en &ldre och en yngre generation, praglad av
interaktionen med det hollandska jamforelsevis moderna och multikulturella
samhallet. Hon lyfter fram yngres sétt att forsoka frigora sig fran traditioner
som begransar dem, samtidigt som medkénsla, lojalitet och karlek till férald-
rarna haller dem standigt tillbaka. Dudas (2020) har gjort liknande observat-
ioner bland assyriska tondringar i Sodertdlje, liksom Wozniak-Bobinska
(2020) som studerat vuxna i samma ort (se langre fram).

Till skillnad fran Bakker riktar Miller (2019) in sig pa sprakets roll i beva-
randet av den etno-religiosa identiteten. Gruppens nuvarande sprakliga kultur
kannetecknas av bade diglossia, det vill sdga en standardiserad liturgisk skrift-
sprak, kthobonoyo, &ven kallad klassisk syriska, och ett icke standardiserat tal-
eller vardagssprak, kallad internt turoyo, surayt eller suryoyo. Under de senaste
decennierna, sérskilt i diasporaldnderna och bland unga befarar suryoye hon
varit i kontakt att deras sprak (bade tal och skriftspraket) ar hotade, att de unga
anses vara mer intresserade av vardlandets sprak an det egna spraket. Detta
forklaras for Miller med att det forra férmodligen gynnar de unga i arbetslivet
och i deras karriar vilket det senare inte gor. Méanga anser att det ena inte be-
hover utesluta det andra. Ett antal individer och grupper har vidtagit atgarder
for att vanda pa denna sprakforlust men star infor flera utmaningar. Oenigheten
om gruppens historiska ursprung, benamning pa gruppen och huruvida ktho-
bonoyo [anvdnds mest i kyrklig liturgi men anses vara ”det genuina spraket™]
eller turoyo som anvénds i vardagen utgor de stdrsta utmaningarna. Genom
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sina moten med syrisk-ortodoxa i Istanbul och Berlin (och i viss man Sverige
och andra vasteuropeiska lander) sparar hon hur olika aktorer hanterar dessa
utmaningar. Hon far hora att spraket, religionen och den etniska etniciteten
hanger ihop, men att de pa grund av namnkonflikten fatt olika benamningar
och darmed splittrat gruppen i tva falanger: assyrier och syrianer. Manga av
dessa ar dvertygade om att spraket spelar storst roll i gruppens etniska identitet
oavsett vad de kallar sig, att om det inte langre talas existerar inte heller folket.
Miller lyfter fram bade variationerna och komplexiteten i gruppens sprakliga
och kulturella traditioner som hon menar spénner éver tid och rum, att migran-
ter fran Syrien levt i en flerbottnad diaspora genom att emigrera till Syrien
under svardets ar, for att i nartid och nagra generationer senare fly fran IS till-
baka till Turkiet och darefter till Vasteuropa. En viktig anledning till att kyrka
och religion spelar en viktig roll i migranternas vardagsliv menar hon beror pa
att spraket ar fyllt av religiosa uttryck, inte minst i synen pa giftermal och slakt-
skap, vilka vavs samman genom endogami och religitsa riter som vigsel, dop
och sl&ktbaserade religidsa hogtider till minne av olika helgon (sid. 39). Beto-
ning pa metaforisk kansla av plats menar hon hjalper henne att forsta gruppens
delade identitet och upplevelse av "hem” i sin faktiska geografiska splittring.
Hon drar slutsatsen att spraket (saval skriftspraket som talspraket) har talare
och lyssnare och att det kommer att dverleva ett tag till, men hur lange och om
gruppen verkligen “férsvinner” om spraket inte talas ldngre ldmnar hon som
en éppen fraga.

Wozniak-Bobinska studie (2020) ligger ndrmast mitt avhandlingsarbete ef-
tersom hon berér den relevans giftermalstraditioner och slaktskapsrelationer
har for den etno-religitsa identiteten. Med hjélp av nyckelkategorierna identi-
tet, minoritet, diaspora, transnationalitet och ackulturation underséker hon hur
assyrier inte bara konstruerar sin sarart utan ocksa hur de interagerar med et-
niska svenskar och det svenska samhéllet i stort (sid. 36). Hon h&vdar att assy-
rier i Sverige ar langt ifran en homogen grupp eftersom de kommer fran olika
delar i Mellandstern, i olika vagor och har bott i Sverige olika Iang tid och att
deras socioekonomiska status varierade i deras ursprungsléander och varierar i
Sverige. Exempelvis var de som kom fran Irak bittre utbildade och rikare an
de frdn Turabdin, men dessa &r for narvarande den bast integrerade gruppen
och har utvecklat den mest omfattande infrastrukturen. En av anledningarna &r
att de har bott l&ngst i Sverige, sedan slutet av 1960-talet (sid. 220). Trots att
andra generationens assyrier med ursprung i Turabdin bedéms vara valintegre-
rade i det svenska samhallet véljer manga av olika anledningar att bo kvar nara
sina foraldrar, ofta i ekonomisk utsatta omraden som Angered, Bergsjon och
Tynnered. Familjen och ursprungsfamiljen, menar hon, spelar fortfarande en
viktig roll i individens liv. De syrisk-ortodoxa kyrkorna har fortfarande starkt
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faste och spelar en viktig roll for religids identitet, men deras inflytande 6ver
kollektivets liv, sarskilt ungdomars, haller pa att avta, vilket enligt henne &r
tydligt i deras sporadiska besok till kyrkan, i regel avgransad till religiosa hog-
tider som pask och jul och religidsa riter som dop och vigsel. De endogama
giftermalen som blir en majlighet for hela familjer att manifestera sin sociala
eller ekonomiska status, har ocksa symbolisk innebord for den etniska identi-
tetens fortlevnad (sid. 174).

Dudas (2020) diskuterar ocksa fragan om sprakets, familjens och religion-
ens betydelse och finner att den sociala identiteten bland assyriska/syrianska
tondringar som studien baseras pd, i forsta hand ar knuten till familjen och i
andra hand till den assyriska/syriska gruppen, vilka i sin tur binds samman
genom den Kkristna syrisk-ortodoxa tron och spraket. Att byta religion eller inte
beharska spraket kan medfdra distans mellan individen och dess grupp, primart
familjen. Vénner, vilka till 6vervagande del utgérs av jamnariga fran den egna
gruppen, spelar ocksa viktig roll i deras sociala identitet, tillagger Dudas. Sam-
tidigt betonar han att deras interaktion med andra i omgivningen visar att deras
identitetsskapande ar bade komplext och dynamiskt genom att de navigerar i
flera sociala identiteter och att sammanhanget har betydelse vilka identitetsa-
spekter de lyfter fram eller tonar ned. Vem som anses vara svensk respektive
suryoyo ar dynamiskt och styrs inte enbart av hur man tillskriver sig eller till-
skrivs en social identitet, inte heller enbart av gemensamt sprak, historia och
traditioner, utan lika mycket av kulturella praktiker, till exempel matkultur,
inredningsstil, hogtidsfiranden och hur man umgas med familj och slakt. Enligt
Dudas handlar det inte om att definiera sig som mer eller mindre ”svensk™ eller
”suryoyo”, utan snarare om att man av olika anledningar tonar ner eller betonar
vissa identitetsaspekter. Exempelvis kunde en som kanner sig som “svensk”
tona ner detta i umgénge med andra suryoye for att inte bli retad eller géra sig
markvérdig. Dudas anfor att det ofta handlar om att av olika anledningar defi-
niera sig som mer eller mindre svensk”, och att likheter och skillnader forfal-
ler vara centrala i elevernas vardagsliv. Med likheter medféljer idéer om
grupptillhérighet som samtidigt vacker tankar om vilka som inte anses tillhéra
gruppen. Men bland deltagarna rédde delade meningar om dessa kriterier, vem
som ansags tillhoéra gruppen eller inte liksom vilka som anségs vara svenskar
eller inte, vilket Dudas leder till komplexiteten och dynamiken i grupptillh-
righet som dessutom &r under stdndig forhandling. Han poéngterar att identitet
bor ses som en syntes av lager pé lager av sjélvuppfattning.

Dessa fyra forskare slar fast att spraket och religionen har betydelse for
assyrier i allménhet, att religionen séllan ar en fri vilja utan ses i manga fall
som en forpliktelser eller narmast en sjalvklarhet, samt att den liksom endog-
aminormen har relevans for gruppens diasporiska identitet. En hallning som de
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menar blir tydlig i det motstdnd eller avstandstagande en medlem tenderar
mota nar hen konverterar till en annan trosinriktning eller gifter sig med ndgon
utanfor den egna gruppen. Bakker (2013) gér sa langt att hon menar att indivi-
den kan uteslutas fran det kyrkliga samfundet. Dessa resultat och andra resultat
i ovanndmnda studier &r intressanta att jamfora med resultaten fran forelig-
gande avhandlingsarbete som pekar pa andra forandringsprocesser an tidigare
forskning. Saledes baseras detta avhandlingsarbete pa en historisk fordjupning
av giftermalstraditioner och slaktskapsrelationer relaterade till deras betydelse
i identitetsskapandet och &r, vad jag vet, det forsta i sitt slag. Ur den aspekten
skulle avhandlingen kunna ses som banbrytande och déarmed ett viktigt bidrag
till tidigare studier av den assyriska/syrianska gruppen i Sverige.

Giftermals- och slaktskapsideal i assyrisk kontext: Gifta sig
inom sitt folk

Giftermal och slaktskap ar tva sociala former som antropologin intresserat sig
for sedan sin begynnelse. Lange ansdgs de vara universella och centrala for
samhallsorganisationen, dven om synen pa deras betydelse for sociala, ekono-
miska och politiska relationer kunde variera och forandras over tid. Tidiga verk
av Evans-Pritchard (1951,1940); Fortes (1972, 1969); Lévi-Strauss (1969,
1987) &r nagra exempel. Som en del av den sa kallade postmoderna eller post-
strukturalistiska vandningen reagerade manga under slutet av 1960-talet mot
biologistiskt eller universalistiskt fargade antaganden, med rétter i modern vés-
terlandsk slaktskapssyn, som anségs ligga till grund for mycket av den antro-
pologiska teoribildningen i dessa avseenden. Schneider (1968), Goody (1969)
men ocksa Yanagisako och Collier (1987) som satte genusperspektiv pa sléakt-
skap, ar nagra foregdngare inom denna inriktning. Samtidigt med denna reakt-
ion kom studiet av slaktskap att férlora mycket av den attraktion som det en
gang haft p& antropologer. Mot slutet av 1990-talet bérjar icke desto mindre
antropologer pa nytt diskutera fragor som beror dessa samhilleliga aspekter.
Manga har inspirerats av Schneiders (1984) relativistiska perspektiv och be-
greppet slaktskap ersitts av exempelvis Carsten (1997) med “relatedness”, da
aven relationer till exempelvis vanner och grannar kan inkluderas. | Carstens
mening bor slaktskap ses som en process och framfoérande, samt att sléktskap
féar sin betydelse i daglig praktik (Stone 2004:252). P4 liknande satt har synen
pa giftermal forandrats da det beskrivs av allt fler antropologer som en form
av samlevnad, eller enligt Segalen (1997:5) i europeiska samhéllen inte langre
ses som enda sattet att skapa sldktskap pé (se dven Parkin & Stone 2004:2 ff.).
En som ar kritisk mot denna nyorientering ar Ladislav Holy (1996) som menar
att om vi ersitter begreppet slidktskap med relatedness” kommer vi ganska
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snart att borja argumentera dver vad vi menar med relatedness” (Holy
1996:168). Vad som ar uppenbart fran den diskussion som forts ar att giftermal
och slaktskap ar tva flexibla och kontextuellt betingade organisationsformer,
vilket aven ar utgangspunkten for denna studie.

| patriarkala samhallen, som det assyriska i Turabdin, tenderade synen pa
de socialt signifikanta slaktskapsrelationerna att harledas till patrilinjért relate-
rade ’blodssléktingar” som formodades hdrstamma fran en gemensam anfader.
Trots att idéer om det forflutna ofta saknade biologisk grund betonade den uni-
linjara slaktskapsideologin blodsarvets betydelse, vilket sakrades genom strikt
kontroll dver kvinnornas sexualitet. Aberopandet av en gemensam harstam-
ning utgjorde saledes en viktig dimension av slaktskapet, ndgot som blev tyd-
ligt da assyrier i allmanhet gav uttryck for en slaktskapsideologi i vilken det
gjordes skillnad mellan férmodade blodsslaktingar och affinala sléktingar.
Vilka av dessa skilda sléktingar som betraktades som narmast eller vilka som
ansags ha forpliktelse gentemot varandra var trots idéer om blodsbandens be-
tydelse inte pa férhand givet, eftersom synen pa olika slaktingars betydelse och
narhet kunde forandras om de sociala relationerna eller det geografiska avstan-
det dndrades. I vissa sammanhang kunde uttryck som “blod &r tjockare &n vat-
ten” anvédndas retorisk for att i politisk, social eller ekonomisk avsikt befésta
eller starka sléktskapsbanden inom en sléktgrupp eller inom den etniska eller
religiosa gruppen allt efter sammanhang (se Bjorklund 1981, jfr &ven Abu-
Lughod 1986:41 ff.; Eriksen 1999:40 f.; Roosens 1990:18 f.). Ett ifragasat-
tande av faderns formodade biologiska nérhet och darmed hans sjélvklara ratt
till barnet i relation till modern har sedan ankomsten till Sverige varit ett fak-
tum bland assyrier i allmanhet och unga assyrier i synnerhet. Som en konse-
kvens av dessa forédndringar har de patrilinjara idealen sedan ankomsten till
Sverige omvérderats, satillvida att slaktingar pd moderns sida i vissa fall kom-
mit att fa storre roll i individens liv &n slaktingar pa fadern sida. Dessa proces-
ser bor emellertid inte likstallas med att den patrilinjéra ideologin som feno-
men forlorat sin betydelse helt, utan snarare fatt annorlunda innehall och inne-
bord som &r intressanta att granska.

Vad det géller endogaminormen visar tidigare studier som Bjorklund
(1981) och (Deniz 1999) att det i Turabdin fanns &ven en nérhetsprincip eller
ideal som gick ut pd att man i forsta hand gifte sig med ndgon assyrier fran den
egna byn, nérliggande by eller en annan kristen, ofta armenier. | andra hand
gifte man sig med andra gruppmedlemmar i andra avlagsna byar eller fran
grannlander som Syrien. Aven i Sverige tycks liknande idéer om narhet réda
menar Rabo (2007). Manga av de hon talat med uttrycker att giftermal mellan
assyrier uppvixta i Sverige anses vara mer lyckade dn giftermal med ndgon
fran ursprungslandet eller andra utanfor gruppen. Detta forklaras enligt Rabo
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med att normer och vérderingar i ursprungslanderna skiljer sig i manga avse-
enden fran de som utvecklats bland assyrier i Sverige, samt att assyrier kultu-
rellt fortfarande skiljer sig kulturellt fran svenskar och andra kristna (Rabo
2007:205 ff.). Ur ett transnationellt perspektiv har assyriers kulturella livs-
monster sedan utvandringen till olika I&nder och motet med respektive vérd-
land i manga avseenden forandrats och anpassats efter gruppens nya forhallan-
den. Studier av gruppen (Bakker 2013, Miller 2019 och, Wozniak-Bobinska
2020) visar en komplex och dynamisk anpassning eller integration som tar sig
manga skilda uttryck. Relaterad till giftermalstraditioner och slaktskapsrelat-
ioner bland assyrier visar ovanndmnda studier tillsammans med tidigare stu-
dier hur dessa institutioner inte bara skiftat och paverkats av samhélleliga om-
daningar och av interaktionen med vardlandet, utan dven préaglats av tydliga
skillnader mellan en aldre och en yngre generation liksom mellan man och
kvinnor (se t.ex. Cetrez 2005; Deniz 1999; Deniz och Perdikaris 2000). Pro-
cesser som successivt lett till stérre skillnader mellan assyrier i Turabdin och
assyrier i Sverige med ursprung i Turabdin, samtidigt som de medfért nya kul-
turella likheter mellan assyrier fran Turabdin och assyrier med ursprung i Irak,
Syrien och Libanon (Miller 2019; Wozniak-Bobinska 2020).

Mot bakgrund av att de unga lever i ett samhalle som ger dem helt andra
forutsattningar och valmajligheter i forhallande till valmojligheter som ungdo-
mar i Turabdin hade, har synen pa ungdom férandrats markant och lett till att
nya normer och ideal vuxit fram bland unga i allménhet. | frdga om synen pé
giftermal, giftermalsélder och foraldrars inblandning i valet av en giftermals-
partner, har det skett stora férdndringar samtidigt som inslag av traditionella
monster gor sig gallande. Sedan 2010 och fram till idag har unga mén och
kvinnor genom sina handlingar bidragit till storre utrymme att bestdmma éver
sina liv. Forandringar som successivt kommit att normalisera vissa beteenden
bland unga i allménhet, som exempelvis foraktenskapliga relationer. Vad som
anses vara tradition, norm och ideal avhandlas harnést och relateras till tidigare
forskning inom omradet.

Tradition, normalitet och ideal
Begreppen “tradition”, normalitet” och “ideal” refererar till en méngd kultu-
rella forestéliningar som assyrier i allméanhet antar att de delar men dér det vid
en narmare betraktelse ar uppenbart att det rader delade meningar om. Fére-
stallningarna om dessa kulturella fenomen férandras over tid och paverkas
dessutom av en rad faktorer, som nya praktiker eller nya maktforhallanden re-
laterade till kdn, generation eller klass.

Begreppet normal kommer fran svenskan och fungerar parallellt med den

inhemska frasen hwey khdo amo, “bete dig som folket”. Rent allmént
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betecknar “normalitet” det ideala, det genomsnittliga, det typiska, men ocksa
det godtagbara eller vanligast férekommande i dessa avseenden. Normer vilar
med andra ord pa forvantningar, implicita regler, forestallningar eller sam-
stdmmighet. Samtidigt som det talas om normerna som om de vore fasta och
tydliga &r de i sjalva verket ofta abstrakta och tolkas i allménhet olika av en
&ldre och en yngre generation. Annorlunda uttryckt finns det delade meningar
om vilka handlingar som bor och inte bor betraktas som “normala” eller “ide-
ala”. Vems eller vilkas handlingar som uppfattas som styrande i detta avseende
maste saledes ses i relation till de sammanhang i vilka de utspelas och vem
eller vilka som har inflytande eller tolkningsféretrade i den specifika kontexten
(se t.ex. Holy & Stuchlik 1983; Keesing 1982:198 ff., 1975).

Betriaffande begreppet “tradition” vill jag inledningsvis understryka att as-
syrier inte gor ndmnvérd skillnad mellan detta och begreppen “sed” och
”vana”, darfor att de alla gar under begreppet ’ade (’adat, pluralis). Ett annat
begrepp som delvis anvénds synonymt med ’ade &r begreppet mardutho, som
avser mer “kultur” som i Sverige inforlivats i turoyo (talspraket), i bemarkelsen
dvergripande historiska och samtida h&ndelseférlopp. Begreppen ‘ade eller
mardutho betecknar det som uppfattas vara det historiskt férankrade, d&ven om
praktiseringen av traditioner med tiden forandras och far ny pragel. Den histo-
riska forankringen behdver inte vara langt tillbaka i tiden, det racker med att
den strécker sig till en bestdmd forfluten tid. Eftersom traditioner vanligtvis
vilar p& formaliserade praktiker sdsom upprepningar och relateras till det for-
flutna, ”sdsom man alltid gjort”, far de legitimitet och uppfattas som oforan-
derliga. Foresprakare for “traditionerna” forsoker framstélla vissa praktiker
och varderingar som grundade i det forflutna, &ven om de kan vara nyskapade.
| dessa fall handlar det i allm@nhet om formellt institutionaliserade handlingar
som bygger pa en uppsattning praktiker, vanligtvis styrda av underforstadda
och godtagbara regler, av rituell eller symbolisk natur (Hobsbawm & Ranger
1992). Bland assyrier talas det stdndigt om ’adat hathe, nya traditioner som
assyrier i diaspora skapat och som sarskiljs fran “adat ’atige, vilka forknippas
med praktiker och véarderingar fran Turabdin. Nya traditioner som praktiserats
under trettio ars tid har icke desto mindre kommit att uppfattas som ’adat ’atiqge
av manga ungdomar i studien. Det handlar om nya hogtider som firandet av
fodelsedagar i enlighet med svenskt firande, martyrernas dag, Naum Faiks dag
och ha nison, forsta april. Ett annat exempel pa det &r ogifta unga mans forakt-
enskapliga forhallanden som i Sverige kommit att forklaras utifrdn gruppens
‘adat i Turabdin, dar mén hade stérre frihet &n kvinnor att réra sig i offentliga
sfarer. | Sverige gjorde de unga ménnen en omtolkning av detta, vilket som vi
kommer att se fick viss acceptans. Det som uppfattas vara assyrisk “tradition”
eller "norm” kan foljaktligen ha skapats i Sverige men kan refereras till som

31



KAPITEL 1

nagot “gammalt”. Samtidigt finns det normer eller traditioner som unga mén
och kvinnor inte far dverskrida, som till exempel att inleda en relation med en
person som har muslimskt bakgrund, vilket i allmanhet beméts med starkt mot-
stand. Hur den yngre generationen tolkar och producerar uppfattningar om sina
‘adat, och sin mardutho, sig sjalva och den vérld de lever i, samt hur de upp-
fattar och konstruerar kollektiva gemenskaper, dar olika identitetsansprak skil-
jer sig at, paverkas av en mangd olika faktorer relaterade till den egna gruppen,
den lokala miljon och till det svenska samhéllet i stort. | denna férandringspro-
cess blir uppfattningar om traditioner, normer och grupptillhdrighet tydliga och
darmed viktiga att analysera.

Sammantaget kan sagas att det som tidigare forskningsstudier pavisar &r att
assyrier sedan ankomsten till Sverige har kunnat hélla sin etniska tillhérighet
levande genom vissa kulturella attribut sdsom varderingar, normer, institut-
ioner och symboler. Dessa studier 4r ocksa eniga om att gruppen har genomgatt
en rad kulturella féréandringar, vilka uppfattas olika av medlemmarna och re-
lateras till en aldre och en yngre generation. Vad galler synen pa endogamins
betydelse och vilka grupper som omfattas, har den skiftat och préglats av reli-
giosa och kulturella likheter och skillnader. Studierna visar ocksa att i takt med
att de unga gifter sig i senare alder, samt att de successivt fatt storre inflytande
éver valet av giftermalspartner, har giftermal med andra grupper ckat. Tidigare
forskning av assyrier beskriver pa en strukturell niva giftermalstraditionernas
betydelse for slaktgruppens sociala, politiska och ekonomiska organisation,
men den belyser inte erfarenheter av dessa processer pa individniva. Det
hanger mest ihop med att ovannamnda studier behandlade giftermalstradit-
ioner extensivt och i angransande dandamal till sitt huvudamne.

Det jag saknar i tidigare studier dr en mer ingdende skildring av den en-
skilda individens upplevda erfarenheter av sitt giftermal. Jag saknar ocksa dju-
pare beskrivning av giftermalsprocessen och de ceremonier och ritualer som
hor till, som brollopsaktens symboliska 6vergang fran barn till vuxen i Tu-
rabdin, fran ung till vuxen i Sverige och sa vidare. En annan viktig aspekt av
giftermalstraditionerna som saknas i tidigare studier &r pa vilket satt familjen
och slaktgruppen engagerar sig eller paverkas av en medlems giftermal med
en “utomstdende” och inkludering av hen i familjen och sldktgruppen, men
ocksa vilka likheter och skillnader som finns mellan dessa praktiker i Turabdin
och i Sverige.

Bland assyrier talas alltjagmt om en kulturell utveckling mot ”svenskhet”,
och inom gruppen bérjar ocksa en del identifiera sig och definiera gruppen som
svensk-assyrier (Deniz 2008). Hur dessa forestallningar kommuniceras eller
kommer till uttryck i olika sammanhang, inat gruppen och utat mot det svenska
samhallet och mot andra invandrargrupper, analyseras utifrdn postmoderna
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teorier inom omradet. Exempelvis Bhabhas teori om identitet som ett diskur-
sivt fenomen och kulturer som retrospektiva produktioner. Med det menar
Bhabha att sa fort manniskor med olika bakgrund interagerar leder det till att
de bade paverkas av och paverkar varandra i en 6msesidig process. Mot bak-
grund av detta fastslar Bhabha att “kulturer” inte kan ses som separata Gar,
”rena” eller ha originalursprung. I en globaliserad varld &r kontakt mellan mén-
niskor med skilda bakgrund oundviklig och forandringsprocesser eller forstér-
kande av vissa kulturella drag blir en konsekvens av sddana méten. Dessa pro-
cesser formodas i sig styras av asymmetriska relationer pa individ och grupp-
niva relaterade till klass, genus och etnicitet, men ocksa till kinsla av stigma-
tisering eller diskriminering. Saledes véxelverkar avstandstagande och identi-
fikation med vardlandet och paverkas av kontextuella betingelser i det tredje
rummet (Goldstein-Kyaga Borgstréom 2009:80 f.).

Detta mote som Bhabha (1994:218 ff.) bendmner det tredje rummet finner
jag vara fruktbart att testa mot assyriers uttryckliga vilja till integration men
ocksa bevarandet av en diasporaidentitet, hur dessa motpoler dmsom bidrar till
att skapa spanning mellan en dldre och en yngre generation och 6msom ses
som nddvandiga att foga samman, det vill sdga strdvan efter att integreras utan
att assimileras. Att med fokus pa ungdom analysera spanningen mellan integ-
ration och bevarandet av en diasporaidentitet och den roll giftermalstraditioner
och slaktskapsrelationer tillskrivs i bevarandet av kulturella aspekter, samtidigt
som ménga inom gruppen trummar for en dubbelidentitet som svensk-assyrier,
intar saledes en central plats i det foreliggande avhandlingsarbetet. Ambitionen
ar att genom detta empiriska arbete kunna belysa och diskutera generella fragor
om vad integrationsprocesser pa sikt innebar och hur de tolkas av de berérda.
Det &r saledes dessa hogaktuella fragor som jag &mnar kasta ljus over.

Faltarbete och metod

Detta avsnitt inleds med en beskrivning av varfor féltarbetet forlades till just
detta geografiska omrade och andra urvalskriterier. Jag beskriver hur jag nar-
made mig det geografiska faltet och de personer som ingar i studien, samt vilka
problem och svérigheter jag métte pa vagen och hur de hanterades. Insamling
av etnografiskt material bygger i huvudsak pa deltagande observationer, inter-
vjuer och samtal, vilka inte séllan kraver bade noggranna forberedelser och
reflektion. Har fors diskussion kring valet av metod (formen for intervju och
sammanstallning av materialet), forskningsetiska aspekter och analys av det
etnografiska materialet. Jag vill ocksa understryka att det intensiva faltarbetet
genomfordes under aren 2003 till 2010, det vill saga en period dar den assy-
riska gruppen hunnit etablera sig val i Sverige, och dér generationen som ar
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fodd i Sverige hunnit bli tonéringar och unga vuxna. Annorlunda uttryckt var
det extra intressant att se hur de forhaller sig till diasporaidentitet, giftermal
och slaktskap. Déarefter och fram till dags datum foljer kontakt med faltet i
form av observationer, samtal under mer lediga former, uppféljning av digitala
och sociala medier inom gruppen.

Innan vi gar vidare vill jag erinra att etnografin i detta avhandlingsarbete
har avgransats till mina forskningsfragor och tar sin utgangspunkt i uppfatt-
ningar om giftermal och slaktskap relaterade till gruppens allméanna livsmans-
ter, integration och bevarandet av etnisk identitet. Hur giftermal och slaktskap
har knutits till en diasporisk identitet, vilka konsekvenser férandrade genusre-
lationer/roller, familje- och samlevnadsformer praglat synen pa giftermal och
sléktskap, samt skillnader mellan generationer i hur de praktiserar och talar om
etnisk identitet och samhdrighet med det svenska samhallet ar utgangspunkten
for denna etnografi.

Faltarbete pa hemmaplan och deltagande observation
Féltarbetet ar forlagt till Goteborg med omnejd, sarskilt vastra Goteborg som
jag var nyinflyttad till ndgot ar innan féltarbetet. Assyrier i Géteborg ar cen-
trerade till vissa omraden som norddstra och véstra Goteborg. Sedan ar 2000
har allt fler assyrier i de andra stadsdelarna flyttat till vastra Goteborg, vilket
utifrdn samtal med étskilliga vuxna i huvudsak beror pé att nyinflyttade mi-
granter med muslimsk bakgrund bosatt sig i eller hanvisats framst till de nord-
ostra delarna. Historiskt forefaller assyrier i allmanhet, utifran tidigare relation
till muslimer i ursprungslanderna, ha svart att lita pa en muslim dven om hen
inte kommer fran dessa lander. Andra anledningar som uppges &r att det sedan
borjan av 1980-talet byggts en assyrisk forening, en kyrka och en fotbolls-
klubb. Har byggs upp ett utmérkande assyriskt kollektiv i en svensk kontext,
vilket har varit efterstravansvart bland manga vuxna jag talat med.

Med anledning av att faltarbetet &r forlagt till den stad jag sjélv bor i och
da jag tillnor den folkgrupp jag undersoker, har begreppet hemmaplan tva in-
nebdrder for mig. Detta innebér att faltet har varit en viktig del av mitt sociala
liv. Att ha faltet s& nara och att studera sin egen grupp har sina for- och nack-
delar. Jag har exempelvis inte kunnat frigéra mig fran mitt deltagande i "forsk-
ningsfiltet” dven om jag ibland velat. Sa fort det uppstod ett tillfdlle som kunde
ge svar pa mina frgor och funderingar 6vergick jag till min roll som forskare.
Jag lyssnade och ibland stallde fragor, memorerade for att sedan skriva ner det
sa fort jag fick mojlighet till detta. Det hande ocksa att samtalet med de invol-
verades samtycke overgick till intervju. Jag har ocksd, i likhet med Lieberg
(1994:197), ibland hamnat i situationer som kan beskrivas som radgivande
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eller ”privata” och som stundom blivit svara att skilja frdn den vanliga delta-
gande observationen. Nar faltet blir en del av ens sociala och professionella liv
stalls man infor svarigheten att halla isar dessa och svarigheten att vara objek-
tiv. Att konstant reflektera 6ver mina tolkningar av olika foreteelser och hela
tiden ga tillbaka till materialet blev ett sétt att skilja mina erfarenheter fran
deras. Svarast har varit nar mina erfarenheter av en viss foreteelse varit snarlik
deltagarnas, sa jag formodligen inte ens reflekterat dver huruvida de speglas i
mina tolkningar eller inte. Men genom min medvetenhet kring denna proble-
matik hoppas jag anda att jag har lyckats minimera riskerna.

Min stéllning som forskare och medlem av gruppen har onekligen varit
fordelaktig men inte helt oproblematisk, da jag pa en och samma gang betrak-
tats som bade en utomstéende och som en medlem av gruppen. Medvetenheten
om att jag latt kunde associeras med myndighetspersoner gjorde att jag for-
sokte forklara vad en forskare gor, men en del aldre vars skolgang ar begransad
hade svart att forsta skillnaderna. Fordelen med att vara medlem av gruppen &r
att jag har ett inifranperspektiv som kan gora det lattare for mig att komma i
kontakt med personer i gruppen och bygga upp ett émsesidigt och djupt for-
troende. Nackdelen &r att trots mina forsok att forhalla mig neutral till be-
stamda forhallanden och situationer kan vara partisk pa en omedveten plan.
Jag kan ocksa ha missat relevanta aspekter for att de ar sa sjalvklara for mig.
Min tidigare position som aktiv medlem i assyriskt féreningsliv kan dessutom
ha paverkat studien pa ett satt som inte &r entydigt positivt eller negativt, ge-
nom att det har styrt vem som talat respektive inte talat med mig, liksom hur
de talat med mig och av vilken anledning. Det &r inte heller orimligt att en del
kan ha dragit sig for att delta i studien pa grund av min personlighet, mitt kon,
min status som franskild och senare omgift med en svensk man, mitt arbete
med jamstalldhet, min alder (gédllande ungdomars deltagande) eller andra
okéanda orsaker. Andra kanske deltog just av namnda orsaker eller kanske pa
grund av vanskap och goda relationer till mig eller mina slaktingar. Exempel-
vis hade en del ungdomar som inte kiande mig formodligen inte stallt upp pa
intervju om inte deras foraldrar kdnde mig och hade fértroende fér mig. Relat-
ionen mellan mig och de som ingick i undersokningen skulle kunna beskrivas
som jambordig, det finns utifrdn mitt synsatt ingen pétaglig éver- och under-
ordnad roll. Daremot &r inte bara jag utan dven deltagarna medvetna om att i
framstallningen av texten &r det jag som har en dominerande roll, det &r sa att
sdga min tolkning som ges stérre utrymme. Detta skulle i sig, utifran deltagar-
nas sida, kunna tolkas som att relationen mellan dem och mig kanske inte &r
jambordig.

Som medlem i den assyriska gruppen har jag egna minnen, erfarenheter
och upplevelser av de sociala foreteelser som beskrivs. Under barndomen i
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Turabdin fick jag ofta hora beréttelser om Seyfo, av framst min farfar som
dverlevde folkmordet (se intervjun med honom i Vart Géteborg 2002). Jag har
ocksa egna minnen av upploppen mot “kristna” i mitten av 1970-talet, vilka
inte bara pAminde mig om det som hande under Seyfo utan fick mig att kanna
enorm radsla och otrygghet. Vid ankomsten till Sverige (1976) var jag tretton
ar gammal och kommer saledes ihdg en hel del fran livet i Turabdin och den
forsta tiden i Sverige, ndrmare bestdmt Goteborg. Som ungdom var jag aktiv i
den assyriska ungdomsorganisationen samt var aktiv med och utformade en ny
ungdoms- och kvinnoverksamhet pa lokalniva. Férutom den ideella verksam-
heten har jag vid tva olika perioder arbetat med ungdomsprojekt i férenings-
regi, finansierade av Ungdomsstyrelsen (som sedan 2014 bytt namn till:
MUCF-Med unga och civilsamhallet i fokus). Detta har gjort att mitt engage-
mang i ungdomsfragor varit langvarigt och att jag under min ungdomstid aktivt
arbetat for flickors frihet. For att skilja mina upplevelser och uppfattningar fran
de intervjuades, rérande minnen och erfarenheter fran Turabdin och av att ha
kommit hit som ung, har jag anstrangt mig genom att reflektera 6ver mina be-
skrivningar. Jag har ocksa fort en inre dialog och stallt fragor till mig sjélv,
som till exempel pa vilket satt en aspekt jag diskuterar &r relaterad till mina
egna erfarenheter, minnen och uppfattningar. Dessa fragor har varit végle-
dande i min ambition att skilja mina personliga uppfattningar och erfarenheter
frén studiematerialet, men vissa fragor forblir obesvarade. Jag tanker exempel-
vis pd mina erfarenheter av att vara kvinna och erfarenheten av att vixa upp
som ungdom Sverige, som i vissa avseenden kan ha likheter med de deltagande
personernas egna berattelser.

Sedan ankomsten till Sverige har jag sjalv upplevt enorm trygghet men
ocksa fatt mojlighet att bearbeta forvirvade ridslor for “muslimer”. Dessutom
har jag genom mina universitetsstudier forstatt komplexiteten i etniska relat-
ioner och konflikter, och det har hjalpt mig forsta betydelsen av att se objektivt
pa sadana processer. Vid sidan av mina forskningsstudier har jag arbetat pa
olika arbetsplatser mot nyanlanda, framst i de norddstra delarna av Goteborg
och inom vard och omsorg. Majoriteten av de jag kommit i kontakt med hade
muslimsk bakgrund, av vilka merparten var kurder, afghaner och somalier.
Métet blev mycket lattare &n vad jag trodde. Jag uppfattade att jag métte dem
med professionalitet genom att inte géra skillnad mellan dem och andra, utan
motte dem som personer och inte som muslimer. Detta uppmérksammades av
manga av dessa och gavs positivt uttryck for, vilket for mig blev ett kvitto pa
min objektivitet. Jag ar oerhort tacksam Gver att ha fatt denna majlighet sa att
jag har kunnat bearbeta forvérvade erfarenheter och smartsamma minnen yt-
terligare. Det betyder inte att jag har glomt det som hant, men jag later det inte
styra min relation till personer med muslimsk bakgrund eller styra min vardag.
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Ett tecken pa min objektivitet och/eller neutralitet var nar jag i mina samtal
med ungdomarna om Seyfo fick hdra av en del att jag inte alls blev arg eller
upprord som deras foraldrar 6ver deras syn pa personer med muslimsk bak-
grund som vanliga manniskor och att alla inte ar onda, att jag verkade forsta
dem.

I ambitionen att nd och bygga upp respektfulla méten och tillitsfulla relat-
ioner arbetade jag upp langvariga och tita kontakter med bade vuxna och ung-
domar. Varje gang jag motte ndgon och de fragade vad jag gjorde brukade jag
svara att jag "forskar om dem” och berittade mer ingdende om studiens dnda-
mal. Det drojde inte lange innan allt fler fick kannedom om studien och sjalva
stallde frAgor om studien. Nar jag sd smaningom stallde fragan till nagra ut-
valda om de ville stilla upp pa en intervju var det endast ett fatal som tackade
nej. Flertalet uttryckte ocksa positiva tankar och menade att det ar bra att en
gruppmedlem skriver om gruppen och menade att hen “forstar” béttre dn en
utomstaende. Riktigt sa enkelt ar det inte forstas, utan vad som anses vara en
bra studie ligger forst och framst i betraktarens 6gon men ocksa i hur profess-
ionell eller korrekt man anses vara i sin framstéllning av en etnografi. Sjalv-
klart har ambitionen varit att aterge en sa korrekt och rattvis bild som mojligt,
sd att deltagarna och assyrier i Goteborg i allmanhet kanner igen sig i. For att
uppna detta har jag under de deltagande observationerna féljt upp grupper av
ungdomar, framst tjejer, i olika sociala miljoer som de rort sig i som exempel-
vis kamratgruppen och ungdomsevenemang. Jag har forsokt fanga upp dem i
tillfalligheter som uppstod som exempelvis assyriska brollop jag och de var
inbjudna till, i den assyriska foreningen och i kyrkan. Det handlar ocksad om
miljder utanfor den egna gruppen som till exempel diskotek eller café dit tje-
jerna gick, ofta i grupper om sju till atta personer, och de brukade vara tillsam-
mans fram till dess att jag Iamnade dem. Nar jag vid nagra tillfallen féljde med
en grupp tjejer pa diskotek var det svart att halla deras tempo, konversera med
alla da ljudvolymen var hog och da de var ute till kring fyra pd morgonen. |
vissa sammanhang har jag lyssnat pa dem och iakttagit dem, i andra samman-
hang har jag deltagit och bara umgéatts med dem for att bygga upp en god re-
lation. Jag har ocksé bade observerat och samtalat med vuxna i olika samman-
hang som har haft relevans for avhandlingsarbetet. Jag har saledes bade obser-
verat och deltagit i manga aktiviteter, samtal och diskussioner under mer lediga
former med béade ungdomar och vuxna.

Material och metod

Studien bygger pa deltagande observation av assyriska miljoer (t.ex. hemmen,
foreningslokaler, kyrkolokaler och specifika uteplatser), pa 19 formella inter-
vjuer (varav nio med ungdomar och tio med vuxna), 19 tematiska
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gruppdiskussioner under jamstélldhetsprojektet: tre med ungdomar, en med
tjejer och kvinnor (se not 7) och 15 med enbart kvinnor i foreningen och pé
deras gemensamma uteplats. Dartill har jag haft atskilliga informella samtal
med vuxna och ungdomar. Behov uppstod att genomfora tva enkatundersok-
ningar: en med 54 vuxna respondenter och en med 15 ungdomar under Sargon
Cup (se not 9). Slutligen har jag ocksa studerat chattforum, samt samlat in-
formation fran andra inhemska mediekanaler. | ssmmanhanget vill jag papeka
att intervjuerna har redigerats sa att de givits en spraklig och grammatiskt mer
tillganglig form for lasaren, dock utan att &ndra pa innehallet i det sagda. Den
redigering jag gjort har godkants av de intervjuade ungdomarna, da var och en
fatt en kopia av den text som berér dem. Angdende vuxna som intervjuats har
de tillfrgats om de vill ha en elektronisk kopia pa intervjun, men de har avstatt.

Efter genomgang av tidigare migrations- och integrationsstudier relaterade
till den assyriska gruppen upptackte jag en lucka som jag ansag behévde fyllas,
namligen hur diasporaidentitet formas och omformas och pa vilket sétt synen
pa giftermal och slaktskap inverkar pa den etniska identiteten, for att kasta nytt
ljus Over tidigare studier. Som ett led i detta har viktiga kriterier styrt valet av
ungdomar och vuxna, geografiska omraden i Sverige och ursprungslanderna.
Ett forsta kriterium har varit att ungdomarna ska vara fédda och uppvéxta i
Sverige, i aldrarna 15-25, bosatta i Géteborg med omnejd, samt att en eller
bada foraldrarna kommer fran Turabdin. Bade Bjorklund (1981) och Deniz
(1999) beskriver Turabdin som ett ganska homogent samhalle vad det géller
levnadssatt och livsmonster. Eftersom de vuxna kommer fran olika byar pa
landsbygden i Turabdin, &r anhangare till den syrisk-ortodoxa kyrkan, spanner
deras historier éver storre delen av omradet och ger maojlighet till en mer hel-
tackande bild av forhallandena dar. Ytterligare anledning till att valet foll pa
svenskfodda ungdomar ar att majoriteten av foréldrarna till dessa ungdomar
har bott i Sverige mycket langre tid an assyrier fran andra ursprungslander i
Mellandstern. Det innebdr att liknande hénsyn har tagits till de ungdomar som
valts ut utifrdn geografiskt omréade, livsmonster och levnadsvillkor, med am-
bitionen att fanga forandringarnas omfattning. Det etnografiska materialet vi-
lar foljaktligen i huvudsak pa deltagande observation, intervjuer och samtal
med bade unga, vuxna och &ldre, och i viss man pd mina egna erfarenheter av
att ha véxt upp i gruppen.

Under mitt faltarbete och deltagande observation arbetade jag samtidigt p&
halvtid i ett jamstalldhetsprojekt pad uppdrag av Assyriska Ungdomsforbundet
(AUF), forlagd i Assyriska foreningens lokaler. Genom projektet kom jag i
kontakt med en del av de intervjuade och under vilket en del deltagande

38



observationer av unga och deras foraldrar gjordes.” Andra intervjuade kom jag
i kontakt med genom privata kontakter. Det bor samtidigt papekas att jag i
samband med faltarbetet fick gora en kursandring, fran att intervjua lika manga
av bada konen till att nastan uteslutande intervjua flickor och kvinnor, eftersom
de pa skilda satt visade storre intresse an pojkar och man for studien. En annan
forklaring till denna skevhet i urvalet av personer som ingar i studien ar att jag
i egenskap av kvinna hade lattare att komma i kontakt med andra kvinnor &n
med mén och pojkar. Aven Deniz (1999:134 f.) och Cetrez (2005:340) pekar
pé svarigheter de haft med att komma i kontakt med det motsatta konet (i deras
fall kvinnor) och i att stalla fragor om till exempel deras sexualitet. For att satta
forandringarnas omfattning i perspektiv har visst fokus aven varit pa aldre och
vuxna personers minnen och beréttelser om livet i Turabdin och den forsta ti-
den i Sverige.

Att sjalv bara pa egna minnen och erfarenheter av livet i Turabdin men
ocksa av att delvis véaxa upp i Sverige har, for att anvanda Deniz och Perdikaris
(2000) uttryck, manga ganger upplevts som ett tillstind mellan tva allmant
”skilda varldar”, med en nagot splittrad identitet som konsekvens. Vad mina
(forfattarens) foraldrar ville att jag skulle bli och vilken vég jag sjalv ville ga,
resulterade utifran min mening i ett mellanting. Nagot som mina foraldrar inte
holl med om, da de ansdg att jag styrde helt éver mitt liv. En process som med
aren forandrats och slutligen landade i storre inflytande 6ver mitt liv och dar-
med ocksa kansla av en sammanhallen assyrisk identitet, starkt praglad av nor-
mer och varderingar i det svenska samhillet. | samtal med béde unga, aldre
och medelalders har jag genom egna erfarenheter saledes sjalv kunnat relatera
till eller kanna igen mig i deras berattelser, samtidigt som skillnader i bade
uppvéxt och erfarenheter blivit lika patagliga. Icke desto mindre har jag varit
noga med att inte tolka likheterna som nagra allmanna skeenden, utan snarare
som indikation pa att de behover analyseras narmare. Efter dessa reflektioner
kring min personliga position i forhallande till "féltet”, spinner jag vidare hur
jag gick till vaga vid insamling av material och varfor jag valde den metoden.

Merparten av de vuxna i studien, bade kvinnor och man, har jag traffat i
deras hemmiljo, i féreningen, i kyrkan och under olika tillstallningar for

7 Projektet ”Guiden — pa lika villkor” drevs av AUF och var placerat i Goteborg. Malet med projektet var att
satta jamstalldhetsfragor och genusroller under lupp samt vacka medlemmarnas intresse for dessa fragor, i syn-
nerhet ungdomars. Inom ramen for projektet anordnade jag tematiska och separata gruppdiskussioner kring
genusroller och jamstalldhet for foraldrar och ungdomar. | de genusbaserade gruppdiskussionerna var det i hu-
vudsak kvinnor som deltog, men i ungdomsdiskussionerna var det jamnt fordelat mellan kénen. Méannen ute-
blev helt. En del motiverade skamtsamt sin franvaro med att kvinnor redan dominerar i hemmen och att det var
nog. Andra uteblev trots att de uttryckte en positiv hallning till dessa fragor. Méannen lyckades jag fanga spon-
tant i foreningslokalen. Projektet var forlagt till \Vastra Gétalandsregionen och pagick i nio méanader (2003-07-
01-2004-04-30).
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kvinnor eller bada kénen. Flertalet av mannen rakade jag traffa pa under dje-
vatat®, samkvam, under vilka gruppens sociokulturella liv ofta diskuteras liv-
ligt, samt i féreningen dar jag arbetade, men ocksa pa fester och brollop. Jag
vill ocksa betona att en stor del av materialet i kapitel 2, 3 och 4 utgor en koncis
sammanfattning av de atskilliga intervjuer jag gjort och de samtal jag haft med
vuxna och aldre kvinnor sa val som man fran Turabdin. Det handlar om upp-
fattningar, forhallanden och processer i den historiska bakgrunden, vilka besk-
rivs och analyseras i huvudsak utifran kvinnoperspektiv. Men det handlar
ocksa om en historisk rekonstruktion som grundar sig pa minnen och erfaren-
heter av tiden innan utvandringen och som saledes inte har s& mycket att gora
med hur forhallandena i Turabdin sett ut darefter. Med anledning av att berét-
telserna om livet i Turabdin i huvudsak bygger pa de intervjuades minnen ar
det viktigt att understryka att de kan vara bade selektiva, idealiserade och av-
siktsinriktade. Eftersom det ar minnen av forhallanden i gardagens Turabdin
(1960-1970-tal) som ligger till grund, beskriver jag processerna i datid. Dessa
konklusioner bor delvis ses som komplement till tidigare studier som exem-
pelvis Atto (2011), Bjérklund (1981) och Deniz (1999). Att fanga tillfalligheter
genom att bara lyssna och observera och forsiktigt styra samtalet at de fragor
jag ville ha svar p4, har for mig varit basta sattet att réra mig i faltet utan att
paverka eller styra allt for mycket. De etiska aspekterna hanterade jag genom
att i slutet séga att jag kan komma att anvénda samtalet for min forskning och
forklarade de etiska aspekterna, att om jag behover citera ndgon av dem kom-
mer hen kontaktas och att fiktivt namn anvéndas.

Med hjalp av ett djupt tidsperspektiv amnar jag salunda undersoka en 1ang
foréandringsprocess bland assyrier, en grupp migranter som beskrivs som va-
rande i en permanent diaspora (Atto 2011, Nordgren 2006). Det &r sélunda en
pa sina hall detaljerad och diarmed komplex etnografi som striacker sig over
lang tid och som forsoker belysa hur en hybridiserad identitet vaxer fram, hur
den tolkas av en &ldre generation och omtolkas av en yngre generation i en
standigt pagéende process, i interaktion med och relation till andra pa individ-
och gruppniva (se t.ex. Deniz 1999; Ozmen och Goldstein-Kyaga 2006). Med
detta hoppas jag kunna fylla den lucka som jag menar behdver fyllas och som
avser att kasta nytt perspektiv pa studier av integration och diasporaidentitet.

For att finga viktiga skeenden i ungdomars tillvaro kravs sarskilda tillva-
gagangssatt och datainsamlingsmetoder, menar Lieberg (1994). Lieberg vid-
héller att forskningsstrategin bland annat bor vara mangdimensionell, flexibel
och innefatta manga olika metoder. Det avgdrande ar dock inte metoderna i sig

8 Med djevate (singular) menas att en eller nagra familjer eller personer beséker en annan familj for att umgas
med varandra under mer lediga former.
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utan vilket forhallningssatt och typ av relation som etableras mellan forskare
och ungdomar. Mycket av detta géller generellt i undersékningar som baseras
pa kvalitativa metoder och utfors i falt dar man som forskare méter manniskor
som kan ha en utsatt situation i samhallet (se &ven Wulff 1994), eller inom den
egna gruppen som i fallet med assyriska flickor. Exempelvis har en del flickor,
under privata samtal, berattat om sina sexuella relationer men de ville inte att
jag skulle skriva om det trots att jag lovade anonymitet. De var rédda for att
anda bli igenkanda. Har uppstar saledes ett dilemma som ber6r bade etik och
krav pé god forskning. Jag funderade lange pa hur viktig information i beskriv-
ningen av pagéaende forandringsprocesser bland ungdomar med assyrisk bak-
grund kan tas med utan att skada enskilda flickors rykte eller paverka deras
situation. Eftersom flickors sexuella vanor &r nya foreteelser som bland assy-
rier i allménhet dnnu inte accepteras men som samtidigt spelar en viktig roll i
pagaende forandringsprocesser, har jag forsokt hitta andra satt att fa fram in-
formation om dessa processer. Dels har jag stallt indirekta fragor till de inter-
vjuade ungdomarna och darigenom fatt bild av beteenden bland ungdomar, och
dels har jag gatt in i slutna assyriska ungdomsforum (se sid. 55 f.) i vilka ung-
domars och sarskilt flickors beteenden och foréktenskapliga relationer disku-
teras livligt.

Jag har genomgdende i avhandlingen anvant fingerade namn pa samtliga
respondenter sa att de inte blir igenkanda. | vissa fall har platsangivelser och
andra aspekter som skulle kunna identifiera den enskilde dndrats. D& jag tar
upp enskilda flickors syn pa foraktenskapliga relationer har jag varit extra for-
siktig i skyddandet av deras identitet eftersom sadana relationer ofta likstalls
med sexuella relationer. Nu nar avhandlingen fardigstallts langt senare 4n pla-
nerat, har farhdgor om att de kan bli igenkanda minskat kraftigt, det ar betydligt
mindre troligt att de intervjuade och de som uttalat sig i nedan ndmnda chatt-
forum, vilka redan dar anvander fiktiva namn, samt de aldre kvinnorna blir
igenkénda.

Vad det géller tempusformen har jag i efterhand insett problem med detta
da avhandlingen ges ut langt senare an tilltankt datum, som var 2012. Med
anledning av detta har jag darfor mestadels valt imperfekt men ibland bibehal-
lit presens for att ge etnografin en stérre nérvaro.

Intervjuer, samtal, sociala forum och mediekanaler

Inledningsvis vill jag understryka att majoriteten av dem som deltagit i inter-
vjuerna, sdval ungdomar som vuxna, har jag inte haft en nara social relation
till, utan den byggdes upp under faltarbetet. En del hade jag bara sett pé assy-
riska fester, i assyriska foreningen eller kyrkan utan att ha stiftat ndrmare be-
kantskap med. En del vuxna och ungdomar var helt obekanta féor mig innan de
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valdes ut for intervju. Det beror i stor utstrackning pé att jag fram till 2003
bodde i en annan stadsdel, men ocksa pa att jag sedan ar 1990 (under mina
universitetsstudier), inte varit aktiv i assyriska foreningen utan bara deltagit i
de av foreningen arrangerade fester och foreldsningar. Delvis berodde det
ocksa pd att jag i samband med universitetsstudierna begransade dven mitt so-
ciala umgénge och umgicks néstan uteslutande med mina narmaste sléktingar
och en handfull nya vanner, saval svenskar som assyrier. Under min forsta tid
pa den nya inflyttningsorten borjade jag bekanta mig med assyrier i omradet
och presenterade mig som “Josefs syster” eftersom de flesta kinde till min
yngre bror. Min &ldre bror, prasten, var vid det tillfallet &nnu inte var verksam
i S:t Gabriel kyrkan utan i en annan kyrka. Flytten hade inte med féltarbetet att
go6ra utan mer for att jag ville flytta dit.

Forst efter ett &rs bekantskap med assyrier pa den nya orten paborjade jag
mina intervjuer. Under perioden 2003-2004 genomfdrde jag djupintervjuer
med ungdomar (16—20 ar) och mellan aren 2003—-2010 genomférde jag djupin-
tervjuer med vuxna och &ldre i olika aldrar (35-80 ar) av vilka flertalet var
kvinnor. Medan intervjuerna med ungdomarna var planerade, tematiska och
bestod av ett antal 6ppna fragor, var intervjuerna med de vuxna mer riktade pa
specifika teman som exempelvis synen pa giftermal, samlevnad, familj- och
attorganisationen, eller egna livserfarenheter. | bada fallen fick de intervjuade
utrymme att i viss man styra samtalet. Innan forsta intervjun informerades
samtliga om de teman som skulle tas upp och om att deltagandet var frivilligt.
Ungdomarna har intervjuats hemma hos mig dé jag bodde ensam, vilket ocksé
var deras 6nskemal. De flesta foredrog att tala svenska med motiveringen att
de behérskar det battre an assyriska, men i sjalva verket blandade de spraken
flitigt, vilket ar relativt vanligt bland assyrier i Géteborg. De vuxna intervjua-
des i deras hem eller i féreningen i ett avskilt rum. Intervjuerna med ungdo-
marna tog mellan en och tva timmar i ansprdk, medan intervjuerna med de
vuxna tog mellan en och tre timmar i ansprak. Dessa samtal har spelats in pa
band med deltagarnas samtycke, och transkriberats.

De tre tematiska gruppdiskussionerna med ungdomarna (1418 ar), liksom
gruppdiskussionen med kvinnor (30--50 ar) och tjejer (15-20 ar), agde rum
mellan sommaren 2003 och varen 2004. Antalet deltagare i de tre forsta sess-
ionerna var kring tio och utgick i huvudsak fran teman som jamstalldhet, gif-
termalstraditioner och utbildning. Den fjarde gruppdiskussionen utgick fran
temat “mor- och dotterrelation” och hade sin utgdngspunkt i genusroller, jam-
stélldhet och barnuppfostran. Veckan innan uppmuntrade jag en grupp tjejer
att formulera fem fragor till kvinnorna. Samma sak gjorde jag med kvinnorna.
Diskussionerna om jamstalldhet vackte ofta starka ké&nslor och diskussionerna
kunde 6msom vara hatska och émsom med mycket skratt. | slutet av
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diskussionerna uttryckte bade kvinnor och tjejer att det hade varit meningsfulla
diskussioner.

Deltagandet i gruppdiskussionerna med kvinnorna (2003—2008) varierade
kraftigt mellan tre och tio deltagare. Det laga deltagandet berodde dels pa att
jag sjélv inte ville ha fler, dels pa att kvinnorna vid ett givet tillfalle inte var
fler. De tematiska gruppdiskussionerna med kvinnorna var baserade pa speci-
fika &mnen som oskuldstraditionen, kvinnors situation i det patriarkala sam-
hallet, det dagliga livet i Turabdin, eller foraldraskap. Eftersom jag visste att
kvinnor brukade traffas pé specifika uteplatser och i Assyriska foreningens lo-
kal, passade jag pa att soka upp dem for att stilla de fragor som uppstod under
forskningsprocessen. P& uteplatserna fragade jag vilka som ville delta i dis-
kussionen, medan jag i féreningen bjod in de till ett rum. Kvinnorna informe-
rades om ambitionen med denna forskningsstudie och om de forskningsetiska
aspekterna av att delta i en studie och om deras integritetsskydd. Varje gang
kvinnorna sag mig komma mot dem med mitt anteckningshafte i handen, bru-
kade de skratta och fraga: ”Vad har du for fragor till oss idag da?” Att kvin-
norna hade sitt ursprung i olika byar i Turabdin var ett viktigt kriterium, ef-
tersom mitt mal var att samla in material som spande 6ver stora delar av om-
radet.

For att fa flyt i gruppdiskussioner med bade ungdomar och kvinnor styrde
jag i viss man samtalen genom att stalla ett antal évergripande fragor som i
regel berérde samma tema. Rorande ungdomar stallde jag exempelvis fragor
om hur de uppfattar begreppet jamstalldhet, vad de tror att det syftar till och
hur de sjélva ser pa det. Dessa diskussioner har inte kunnat spelas in eftersom
en del inte kénde sig bekvama med det. Mot bakgrund av att en del talade i
munnen pa varandra hade det ocksa varit svart att héra konversationerna. Jag
valde att anteckna pa plats for att renskriva sa fort jag kom hem. Med risk for
att en del kunde bli igenkanda har jag inte kunnat citera delar av dessa samtal,
vilket sérskilt géller samtalen med ungdomarna. D&remot har dessa gruppdis-
kussioner kunnat fungera som stod for skeenden inom upptagna @mnesomra-
den i avhandlingen. Vad det géller de olika teman som togs upp brukade dis-
kussionen oavsett vilket tema det &n géllde vinklas in av deltagarna i beteenden
som ansdgs avvika fran vad de uppfattade vara “assyriska”, vilket ofta utmyn-
nade i fragor om vad som &r “assyriskt” i relation till ”svenskt”, eller hur de
sdg pa gruppens diasporaidentitet och integration i det svenska samhéllet.

Ett tredje satt att samla material pa har varit genom spontana och ostruktu-
rerade samtal under mer lediga former mellan dren 2003—2022, med béade unga
och vuxna i olika aldrar (15-80 ar). De spontana samtalen kannetecknades av
en naturlig 6vergang fran ett amne till ett annat som jag ibland medvetet vink-
lade in mot de fragor jag sokte svar pd. Det handlar bdde om spontana
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gruppdiskussioner och enskilda spontana samtal som varade i nagra minuter
upptill ndgon timme. Dessa samtal &gde rum i manga olika sammanhang. Ma-
joriteten av dessa ar assyrier fran Goteborg med omnejd, en mindre grupp ar
gruppmedlemmar bosatta i andra stdder och l&nder, vilka jag métt under mina
resor eller kommit i kontakt med via sociala medier. Majoriteten av de unga
mdotte jag under projektet "Guiden pa lika villkor” som jag ledde, samt under
de foredrag jag hallit for ungdomar med assyrisk bakgrund under ledning av
AUF, eller da jag narvarat olika ungdomsevenemang. Brollopsfester, till vilka
jag sjalv varit inbjuden som gast, har varit ett fjarde och viktigt omrade som
blev en naturlig ingang till samtal med béde ungdomar och vuxna. Vad galler
de vuxna blev djevatat (samkvam), féreningen eller kyrkan, naturliga métes-
platser for spontana samtal. Det borjade ofta med att nagon stillde en fraga till
mig om vad jag arbetar med, varpa jag berattade om min forskning och en
diskussion kring de &mnen jag behandlar i avhandlingen blev ett faktum. Om
deras idéer beddmdes vara intressanta brukade jag under eller efter samtalet
frdga om jag kan anvanda dessa i min forskning. Déarefter beréttade jag om de
forskningsetiska aspekterna och fragade om deras samtycke att anvanda deras
uttalanden i min forskning. De allra flesta blev smickrade och gav sitt sam-
tycke, endast ett fatal gav sitt nekande. En del fick ocksa forfragan om de ville
stélla upp pa en djupinterviju.

De spontana samtalen memorerades och antecknades senare, vilket innebar
att viktig data kan ha gatt forlorat eller fatt annan vinkling. Trots dessa risker
har samtalen varit ovarderliga av minst tre anledningar. Det ena &r att de gav
mig mojlighet att identifiera nyckelpersoner som hade relevant kunskap om
forhallandena i Turabdin, vilka djupintervjuades vid senare tillfalle (se ovan).
Det andra ar att jag fick inblick i ménniskors genuina vardagsliv samt deras
tankar om gruppens livsmonster bi golutho, i diasporan och i respektive ur-
sprungsland. Det tredje ar att alla de atskilliga samtalen satte ord pa hur in-
vecklade kulturella livsmonster de facto ar, att de likheter och skillnader som
fanns i ursprungslanderna skiljer sig fran de som finns i den svenska kontexten
beroende pa var medlemmarna bor, vilka de umgas med, och hur de uppfattar
sin personliga och kollektiva identitet.

Behov att involvera dven forédldrar och andra vuxna i studien uppstod under
arbetets gang, da vissa fragestallningar behdvde sittas in och diskuteras i ett
stérre sammanhang och da tidigare studier saknade djuphet géllande giftermal-
straditioner och slaktskapsrelationer. Det fanns sa att sdga en lucka i tidigare
studier som behdvde fyllas men som kom att bli en del av den slutliga avhand-
lingen. Det innebar att jag till viss del bytte fran ett strikt fokus pd ungdomar
till att se dem som del av en storre historisk och samtida process. De kriterier
som styrde valet av vuxna som intervjuades var, férutom att de hade sitt
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ursprung i Turabdin, dels relaterade till de kunskaper och erfarenheter de hade
om traditioner i hemlandet, dels till de erfarenheter de hade av interaktionen
med sina barn, till exempel hur de beméter och hanterar barnens krav pa storre
frihet.

Jag har ocksa anvant mig av tva kvantitativa studier i form av mindre en-
katundersokningar. Den ena var med ungdomar under Sargon Cup,® och syf-
tade till att fa en uppfattning om assyriska ungdomars leverne i allmanhet och
berérde amnen som fritidsliv, utbildning och anledningen till deltagandet i ett
sadant evenemang. Enkaten delades till ett trettiotal ungdomar fran olika stader
av vilka halften svarade. En viktig anledning till det laga deltagandet var, fick
jag hora av ndgra ungdomar, att det var fel tillfalle att dela ut enkaten eftersom
manga ungdomar, sarskilt killarna, var fokuserade pa att vinna den atravarda
pokalen. Den andra enkatundersokningen var med vuxna i olika aldrar, som
foranleddes av att i slutet av datainsamlingen uppstod en diskrepans mellan
ungdomars och vuxnas uttalanden om olika slaktingars betydelse, vilken blev
allt tydligare. Medan vuxna i allménhet i offentliga sammanhang framhdll de
patrilinjéra och patrilaterala slédktingarna som viktigast, framhéll ungdomar ut-
valda slaktingar pa faderns och moderns sida som viktigast. For att ta reda pa
om vuxna svarar normativt eller inte delade jag ut en anonym enkéatundersok-
ning till ndrmare hundra personer, varav 54 personer svarade pa enkaten. Mer
an halften av dessa inkluderade foérutom sléktingar pa faderns sida dven slak-
tingar pd moderns sida i kategorin familjen. Svardottrar, svarsoner, svarforald-
rar, svagrar, svagerskor med respektive familj var andra som inkluderades i
kategorin familj. Aven om antalet deltagare ar fa och resultatet inte bor ses som
representativt, kan vi andé se nya maénster som talar for bilaterala slaktskaps-
band dven hos vuxna, nagot som aven framkom under samtal med vuxna.

Olika medier sasom tidskrifter, tv-kanaler och sociala forum eller plattfor-
mar pa internet for och av ungdomar med assyrisk bakgrund samt om assyrisk
golutho i svensk kontext, har varit av relevans for studien. | dessa kanaler har
kontinuerliga diskussioner forts om assyriska ungdomar och deras leverne. |
slutna forum har kénsliga fragor om exempelvis synen pa sexualitet och for-
aktenskapliga forhallanden véckts. Av dessa kanaler har fokus varit pa tva fo-
rum vilka utifrdn medlemsantalet i respektive forum fangat hundratals ungdo-
mar, av vilka de allra flesta verkar ha assyrisk bakgrund. Det ena &r AUF:s
webbforum (AUF — Forum 2003), som haft ungdomsbeteende och sexuella
forhallanden som en amneskategori). Det andra ar Godfathers webbforum
(Godfather-Diskussionsforum 2004, 2008) som bland annat haft oskuldstrad-
itionen som dmneskategori. Texten har visserligen hamtats under dessa artal

9 AUF brukar arligen arrangera olika idrottsevenemang som gar under ett visst namn och anordnas i en viss
stad. Sargon Cup var beachvolleyboll vilket anordnades i Goteborg (vintern 2008).
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men innehéllet i texten stracker sig tillbaka till millennieskiftet. Som vuxen
blev jag de forsta gangerna jag besokte dessa hemsidor (2002) 6verraskad Gver
hur ungdomar i allmanhet och flickor i synnerhet talade Gppet om sin syn pé
sexualitet. Ganska snart forstod jag att det berodde pa anonymiteten. Att som
forskare sjélv ga in i ett sadant forum, avsedd for ungdomar, staller etiska
aspekter pa sin spets. Det strider mot principen om att presumtiva deltagare i
en forskningsstudie informeras om samtycke till att delta (se God forsknings-
sed 2017). Samtidigt gjorde jag bedémningen att detta var enda séttet fér mig
att fa storre inblick i de diskussioner som pagick bland ungdomarna om amnen
som jag uppfattade som mycket kénsliga da (2003—2008), och att mitt delta-
gande i forumet inte skulle skada enskilda individer eller gruppen. Jag valde
att fortsatta som en anonym men tyst medlem som enbart observerade. Hur jag
hanterade sekretessen under hela faltarbetet férutom att jag inte nAmner nagra
namn, inte ens deras fiktiva namn, diskuteras i stycket nedan. Aven om inform-
ationen pa dessa hemsidor r svar att analysera och darfor inte kunnat anvandas
pa samma satt som 6vriga kallor eller mediekanaler, har den fungerat som en
indikation pa ungdomars sétt att se pa sin situation och livet i allmanhet. Men
de har ocksa hjalpt mig att infor intervjuerna med ungdomarna formulera bade
lampliga och relevanta fragor om ungdomars leverne, som till exempel sexu-
ella vanor, séarskilt flickors. Nér jag talar om allménna och specifika skeenden
bland ungdomar med assyrisk bakgrund utgar jag inte enbart fran namnda kal-
lor och andra kallor sdsom diskussioner och foredrag i foreningar, kyrkor eller
inhemska massmedier (se t.ex. Assyria TV, Huyada, Suroyo TV), utan dven
fran tidigare namnda studier av ungdomar med assyrisk bakgrund eller av ung-
domar med annan bakgrund an svensk i allménhet. Betréffande tidskriften
Huyada har den varit en viktig kélla séarskilt for gruppens forsta tid i Sverige
(fram till slutet av 1990-talet), eftersom den belyser gruppens diasporiska till-
stand i allméanhet och forandringsprocesser bland ungdomar i synnerhet, men
ocksa for att de kom att f& en egen spalt i tidskriften. Genom att bladdra igenom
alla drgdngarna fick jag en latt dverskadlig bild av de processer som gruppen
genomgatt, de skilda asikterna om dessa processer och den roll som den yngre
generationen spelar i formandet av den assyriska identiteten, i bevarandet av
gamla traditioner och skapandet av nya, samt en forandrad syn pa genusroller.
Den syrianska falangens tidskrift Bahro Suryoyo tar upp liknande processer
inom gruppen, men eftersom majoriteten av deltagarna i studien tillhér den
assyriska falangen har jag valt att fokusera pa Huyada eftersom den speglar de
processer de deltagande varit delaktiga i.

Géllande forskningsetiska dvervdgande har jag i allménhet varit mycket
noga med att avidentifiera samtliga deltagare i studien s att de inte blir igen-
kénda, vilket dven galler de redan anonyma konversationerna i
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ungdomsforumen. Detta galler sérskilt tjejer, eftersom vid tidpunkten for falt-
arbetet (2003-2008) var flickors sexuella relationer i allménhet fortfarande ett
kansligt amne, men det galler ocksa de kvinnor vars livsberattelser jag aterger.
Jag har darfor anvant bade fingerade namn pa samtliga personer som forekom-
mer i etnografin, vilket aven galler de i sociala forum, samt gjort sma andringar
i citaten utan att det sagda forlorar sin betydelse. Nu nar det har gatt manga ar
sedan féltarbetet avslutades spelar det ocksa en viktig roll i svarigheten att
identifiera deltagarna. Samtliga deltagare i studien har ocksa informerats om
att jag som forskare inte anvander den data jag samlar in annat an for forskning.
De har ocksd informerats om att de nar som helst kan avsluta sitt deltagande.
Gallande de ungdomar som annu inte hade fyllt 18 ar bad jag foraldrar om
fullmakt innan intervjun kunde goéras. Samtliga deltagare informerades innan
intervjun om malet med studien och om de évergripande temana. De fick ocksé
mojlighet att stalla fragor om bade studien och sitt deltagande och om formen
for intervjun, exempelvis med eller utan ljudinspelning.

Slutligen vill jag aterigen betona att som gruppmedlem och forskare, med
intresse av skeenden inom gruppen, har jag efter det intensiva faltarbetet och
fram till dags datum fortsatt observera forandringsprocesserna pa allméan
gruppniva, sarskilt de som bercr synen pa och praktiseringen av giftermals-
traditioner och slaktskapsrelationer i relation till gruppens diasporaidentitet.

Definitioner och avgransningar

Begreppet athtro betyder land och syftar i det hér fallet pa Turabdin och kallas
i bestamd form oathro, hemlandet eller faderneslandet, det omrade gruppen
bott i sedan langt tillbaka i tiden. Eftersom omradet utgor endast en liten del
av Turkiet och eftersom majoriteten av assyrierna fran Turabdin inte definierar
Turkiet som sitt hemland kommer jag med begreppet ursprungsland” asyfta i
forsta hand Turabdin och i andra hand omraden i existerande lander som Irak,
Iran och Syrien, vilka assyrier ursprungligen kommer ifran och utgér forntida
Bethnahrin, Mesopotamien.

Nér jag fortséttningsvis i denna studie refererar till eller talar om dagens
ungdomars genusidentitet anvander jag huvudsakligen begreppen “tjej” och
7kille” istéllet for “flicka” och pojke”. Jag gor det framst for att det &r de
begrepp merparten av de deltagande ungdomarna i allménhet anvander. Delta-
gande ungdomar menar att “flicka” och “pojke” betecknar personer som &nnu
inte &r mogna och sjalvstandiga, nagot de sjalva anser sig vara. Ambjornsson
(2004:29) resonerar pa liknande satt niar hon med referens till Hirdman
(2001:71) papekar att begreppen pojke och flicka kan associeras med infanti-
lisering, beroende och omogenhet (se ocksd Forsberg (2005:20). Nar jag
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daremot beskriver genusidentitet i Turabdin anvander jag i linje med de inter-
vjuades tillampning begreppen pojke och flicka eller ung man/kvinna beroende
pa vilka aldrar jag talar om.

Kategorin sulale, som niarmast kan likstéllas med “4tt”, omfattar alla patri-
linjara slaktingar upp till en kénd eller okand anfader. Né&sta och for individen
den mest betydelsefulla kategorin &r ’aila som betyder familj, den utgér minsta
enheten i en sulale. | Turabdin dominerade en patrilinjar slaktskapsideologi i
vilken aila syftade i forsta hand pa karnfamilj (en man med hustru och barn),
i andra hand pa utvidgad familj med separata hushall (en man med hustru och
barn samt gifta séner med hustru och barn). Mindre vanligt var en koufla, fler-
familjshushall (en man med hustru och ogifta barn samt hans gamla foraldrar)
som ofta utgjorde navet i den utvidgade familjen eftersom den bestod av tva
viktiga familjedverhuvud, ndmligen fadern och aldste brodern. | tredje hand
avsags med “familj” en h&rstamningsgrupp upp till fjarde eller femte generat-
ionen, raknat fran den sistfodde. Kategorin ahel, slakt, inbegriper bade genea-
logiska och affinala slaktingar bade pa moderns och faderns sida.

En och samma person kan med ”familj” i en kontext avse kdrnfamiljen, i
en annan den utvidgade familjen och i en tredje en mindre slaktgrupp upp till
fjarde graden (Bjorklund 1981; Deniz 1999). Dessa tre slaktskapsenheter dver-
lappade varandra eftersom assyrier i olika sammanhang inkluderade medlem-
mar av sin sulale och sin ahel i ‘aila. | moétet med Sverige far karnfamiljen
annu storre betydelse 4n vad den tidigare hade i forhallande till den utvidgade
familjen, samtidigt som sulale som organisation forlorar en stor del av sin be-
tydelse. Det ar direkta konsekvenser av den nya bosittningen pé skilda orter i
Sverige, men ocksa av det svenska demokratisystemet, vilket bygger pé helt
andra grunder an sulaleorganisationen. Dessutom har manga, i synnerhet
unga, borjat inkludera slaktingar pa sin mors sida i kategorin familj. Inte heller
bestar en assyrisk familj nastan uteslutande av ett gift par och deras gemen-
samma barn, utan andra familjeformer sasom en foralder med barn, samboende
par med barn, gift par med adoptivbarn forekommer ocksa. Aven om de senare
familjeformerna i forhallande till karnfamiljen ar ytterst f, har de med tiden
vuxit och blivit fler. Nar det géller samkdnade par med barn har jag kdnnedom
om endast ett fall, ndmligen politikern Robert Hanna som har barn med sin
make. Séledes kompliceras synen pa familj ytterligare d& nya uppfattningar
gor sig géallande och existerar parallellt med &ldre.

I Sverige ser familjer och k&rnfamiljer generellt mycket olika ut och assy-
rier kommer i allménhet i kontakt med olika typer av familjer via skola, for-
skola, i sitt grannskap eller pa sin arbetsplats. Manga unga foraldrar som jag
talat kanner dven till begreppet “regnbagsfamilj” och vad det star for. Stjarn-
familj” ar ett annat begrepp som under senare ar vunnit terrang och som enligt
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foresprakare omfattar alla de olika familjeformerna och ger en béttre och ratt-
visare beskrivning.!® Men eftersom normen for en “ikta” familj bland assyrier
i allménhet fortfarande utgor ett gift par med gemensamma barn (dvs. karnfa-
milj) och de allra flesta assyrier gifter sig och skaffar barn efter giftermalet
kommer jag att anvinda begreppet ”familj” sasom den anvands inom gruppen,
detta for att spegla radande normer och ideal inom gruppen (jfr t.ex. Jarnkvist
2011). I beskrivningen av synen pa kategorin “familj” tar jag ddremot hinsyn
till férandringsaspekter inom den grupp som utvandrat till Sverige, vilka gene-
rerar nya uppfattningar om olika slaktingars betydelse.

For att underlatta fér lasaren kommer jag i beskrivningen av de patrilinjara
slaktskapsrelationerna i Turabdin i huvudsak skilja mellan &tt, utvidgad familj
och karnfamilj. I I16pande text kommer jag, i enlighet med den praxis som radde
i Turabdin och rader bland assyrier i Sverige, anvinda begreppet “familj” sy-
nonymt med ~ké&rnfamilj” och utvidgad famil;j” eftersom det under faltarbetet
manga ganger var svart att avgora vilken av dessa de deltagande syftade pa.
Men jag kommer ocksa anvanda begreppet “utvidgad familj” synonymt med
det kursiverade begreppet “familj” i patrilinjart (vad det géller synen pa familj
i Turabdin) och delvis bilateralt led (i beskrivningen av den familjeideologi
som véxer fram i Sverige).

Bakom dessa forenklingar existerar givetvis en komplex forestallning av
vad familj eller slékt &r, darfor att uppfattningar om dessa kategorier inte bara
ar subjektivt erfarna och paverkade av inre och yttre férandringar, utan fore-
faller &ven styras av tiden och rummet, dar gamla och nya forestéllningar exi-
sterar sida vid sida. Forandrade levnadsvillkor, bosattningsmaénster och det so-
ciala umgéangets intensitet 4r exempel pé foreteelser vilka paverkar uppfatt-
ningen om familj och slakt. Jag kommer genomgéende i texten att lyfta fram
skillnader i synsitt i syfte att dels komma s& nara gruppens uppfattning om
dessa kategorier som mojligt, dels spéara de processer som paverkar synen pa
vad familj och slakt &r och de praktiker vilka leder till inkludering eller exklu-
dering av vissa personer utanfor familjen i familjen eller i slaktgruppen.

| Turabdin kallar sig majoriteten av gruppen for suryoye eller suroye, tva
synonyma begrepp som anspelar pa religios och etnisk tillhérighet och som
anvands for att skilja sig fran taye*, muslimer. Tva andra grupper eller beteck-
ningar som &r viktiga att ndmna ar kaldoye (kaldanaye), kaldéer, och maden-
hoe (ashuraie eller ashurie), dstassyrier. Dessa grupper ansags sta etniskt, kul-
turellt och kyrkligt ndrmare varandra &n andra kristna grupper som exempelvis
armenier (Deniz 1999; Knutsson 1982). Icke desto mindre omslét normen om

10 Begreppet myntades av Ingrid Engaras 2008, upptogs 2009 i svensk ordbok och lanserades som en inklude-
rande bendmning pa alla sorters familjebildningar (RESU 2017).
11 Taye betecknar alla grupper som &r muslimer oavsett om det &r kurder, turkar eller araber.
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etnisk endogami i forsta hand dessa tre grupper och i andra hand andra kristna,
som armenier. Beteckningen mshihoye, kristna, anvands for att fortydliga den
religiosa tillhdrigheten. Sedan ankomsten till Sverige har det bland de som till-
hor den syrisk-ortodoxa kyrkan uppstétt en namnkonflikt. Konfliktens karna
ar vilken benamning man ska anvénda vid 6versattning till andra sprak samt
vilken ursprungshistoria som anses vara den rdtta. De som bek&nner sig till den
assyriska falangen hérleder sitt ursprung till forntida assyrier, medan anhang-
are till den syrianska falangen daterar sitt ursprung till det arameiska folket.
Bada falangerna inkluderar utifran respektive perspektiv alla tre grupperna (as-
syrier, syrianer och kaldéer) under samma beteckning. Assyriska Riksforbun-
det kallar hela gruppen for dst- och véstassyrier medan Syrianska riksforbundet
kallar gruppen for 6st- och vastaraméer. Denna namnkonflikt har varit mycket
politiserad och har genererat en identitetskris, vilken fortskridit fram till dags
datum, men inte lika infekterat som under 1980-talet (se Atto 2011; Deniz
1999). For att inte vara partisk anvander darfor svenska myndigheter dubbel-
beteckningen assyrier/syrianer”. Majoriteten av gruppen (tillhérande béade as-
syriska och syrianska falangen) fortsitter att anvdnda beteckningen
suryoyo/suroye inom den egna gruppen. Pa liknande sétt anvands begreppen
ashurie eller madenhoye samt kaldoye i vardagen for att sérskilja dessa grup-
per. Att redogdra for hur de olika bendmningarna hanger samman och varfor
de varierar ligger utanfor denna studie. Intresserade hanvisas till Rollinger vars
artikel (2006) starker sambandet mellan begreppen “assyria” och syria”?,
samt andra forskare som Bjorklund 1981; Nordgren 2006 och Knutsson 1982.
| &ldre vasterlandsk litteratur finns &ven begreppet syrer (se Deniz 1999; Gaunt
2006). Parallellt med begreppet assyrier kommer jag i textflodet anvanda det
emiska begreppet suryoye dar jag anser det vara befogat eller dar det anvands
av tidigare namnda forskare.

I Turabdin fick barn i regel vuxenstatus nér de gifte sig, men mogen ansags
de bli forst nér de fick barn, med undantag av ofrivillig barnléshet, idéer som
delvis anvands &ven i Sverige samtidigt som de ungas liv i Sverige ser an-
norlunda ut. Differentiering mellan olika alderskategorier av betydelse for stu-
dien bygger pa egna tolkningar av gruppens allméanna definitioner pa:

e Sauwe, avser aldre (60 och aldre, de som utgor far- och morfor-
aldrar till ungdomarna)

e Rabe, avser vuxna (i det hér fallet foréldrar samt vuxna som &r
mellan 30-59 ar)

12 Andra viktiga kéllor ar Bjorklund (1980), Anderson (1983), Knutsson (1982), Nelhans (1977) och Deniz
(1999).
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e ’laymutho, unga ogifta under 30 ar (tonéringar, ungdomar, unga
vuxna 13-29 ar).
e Na'ime, avser barn (0-12 ar).

Tva andra begrepp som anvands &r kategoriseringen av en aldre generation,
odjil rabo, och en yngre generation, odjil na’imo. | sjalva verket tycks forél-
dragenerationen vara nagon slags “mellankategori” mellan ungdomar och de-
ras mor- och farféraldrar. Eftersom det inte finns ett begrepp fér denna kategori
tenderar de beroende pd sammanhang och uppfattning om dem placeras i den
ena eller andra kategorin. Har kan resoneras kring nar eller vid vilken alder en
forsta- och andrageneration borjar och slutar? Férutom dessa kategorier kom-
mer jag ocksa som arbetsredskap skilja mellan forsta- och andragenerationens
ungdom. Med férstagenerationens ungdomar avses de som vid ankomsten till
Sverige mellan 1970-1980-talet var 10-15 ar. Med andragenerationens ung-
domar asyftas ungdomar som ar fodda och uppvéxta i Sverige och som vid
intervjutillfallet var mellan 15-25 ar. Men for att fortydliga vilken kategori av
ungdomar som asyftas kommer jag fortséttningsvis att anvanda begreppet
svenskfodda ungdomar. Jag vill ocksa framhalla att férstagenerationens ung-
domar i praktiken skulle kunna vara foraldrar till de svenskfédda ungdomarna
eftersom majoriteten av de forra gifte sig i mycket tidig &lder, redan vid 18—-20
ar. Dessa forenklingar av alderskategorier bor mot bakgrund av det som fram-
kommit ses som analytiska begrepp for att underlatta for lasaren att forsta pro-
cesserna bakom dem. Jag ar samtidigt inforstadd med att alderskategorise-
ringen kan skapa forvirring eftersom den i praktiken &r abstrakt och inte séger
mycket om hur de enskilda personerna kategoriserar sig sjalva och vid vilken
alder de byter kategori fran barn till vuxen och darefter till gammal.

Kyrkan och religionen har spelat och spelar fortfarande en viktig roll i grup-
pens sociala liv i Sverige, sa dven ungdomarnas liv da giftermal utanfor kyrkan
i allméanhet inte accepteras eller att det stélls krav fran foraldrar i allmanhet att
deras barn gifter sig i kyrkan. Ungdomar i allménhet forefaller vara mindre
intresserade av att bestka kyrkan eller tala om religion. Ungdomars svala in-
tresse for kyrkobesoken har tidigare observerats av Cetrez (2005:16) och Deniz
(1999:398 ff.), vilka skriver att det inte enbart beror pé att de agnar storre in-
tresse at vanner, sport och annan hobby, utan lika mycket pa att de medvetet
héller sig undan de schismer som finns, dels mellan falangerna av assyrier”
och ”syrianer” rérande namnkonflikten, dels mellan olika atter och deras poli-
tiska mobilisering. Dessa tendenser finns &ven hos flertalet av de ungdomar
jag varit i kontakt med.
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Disposition

Kapitel 2 ger en kort 6versikt ver historiska processer vilka fortfarande pa-
verkar assyriska ungdomars vardagsliv i varierande grad. Det handlar sérskilt
om d&vergrepp, forfoljelser och bortdrivning som gruppen utsatts for sedan
langt tillbaka i tiden, vilka cementerats i gruppens medvetande. Dessa histo-
riska handelser har satt sin pragel pa andra kulturella aspekter, som exempelvis
med vem eller vilka giftermal var tillatet, samt hur synen pé genuina slaktingar
respektive “oonskade” slaktingar kom till uttryck.

Kapitel 3 illustrerar giftermalstraditioner och giftermalets betydelse for
gruppens dverlevnad i en muslimsk omgivning. Giftermélet har ocksé haft be-
tydelse for bestammandet av individens sociala status, bade for det nygifta pa-
ret och deras avkomlingar, och for att skapa, alternativt forstarka, alliansrelat-
ioner mellan tva slaktgrupper och for samhallsordningen i allmanhet. Har be-
skrivs hur den endogama gruppen definieras inat gruppen och utat mot andra
omgivande grupper, vilka ocksa pa liknande satt uttrycker endogami. Overtra-
delse mot sexuell avhallsamhet, i synnerhet nar det galler flickor, var ocksa
forknippat med synd och skam. | Turabdin fanns det ocksé en pataglig lyd-
nadskultur”, baserad pa respekt mot seniora, i synnerhet seniora min som i
regel hade ansvaret som familjens dverhuvud. Hur valet av giftermalspartner
gick till och vilket inflytande de unga hade 6ver sitt giftermal kommer att be-
lysas. Darefter behandlas synen pa brudpris, hemgift och oskuld, vilka belyses
utifran fallet Bassima, vars brollop skildras och avser att ge en verklighets-
forankrad bild av giftermals- och bréllopstraditionerna och deras betydelse for
individen och gruppen. Seden om mindre vanliga giftermal till foljd av rym-
ning, valdtakt och skilsmassa behandlas extensivt.

Kapitel 4 belyser assyrisk slaktskapsorganisation i Turabdin och sléktskap-
ets betydelse for uppratthallandet av de sociala relationerna och for den etno-
religiosa identiteten. Slaktskapet ar baserat pa patrilinjar och patriarkal ideo-
logi, vilket innebér att harstamning réknas via mannen och vilket ger oss an-
ledning att analysera kvinnors situation, status och inflytande. Genom det en-
dogama giftermalet knyts slaktgrupperna till varandra och bildar invecklade
sléktnétverk dar de identifierar sig och identifieras med varandra allt efter sam-
manhang och relation. Gemensamma dden som Seyfo, religids tillhérighet och
andra etniskt definierade symboler, &r element som avser att svetsa samman
gruppen. Detta kapitel berér ocksé genusordning och kvinnors inflytande dver
sina liv och sin situation i det patriarkala och patrilinjara samhéllet.

Kapitel 5 foljer upp den grupp som tog sig till Sverige. Utifran en kort hi-
storisk bakgrund granskas forandringsprocesser relaterade till moétet med det
svenska samhallet och till gruppens bosattning. Kapitlet berér bland annat
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gruppens visioner och den verklighet de métte och avslutas med en kort be-
skrivning av assyrier i Goteborg och deras sociokulturella liv.

Kapitel 6 riktar intresse mot hur giftermalstraditionerna férandras och hur
nya monster véxer fram bland assyrier i Sverige. Det &r inte bara inom det
rituella, symboliska och materiella omradet som férandringarna skett, utan
aven inom andra omraden. Exempelvis sker omvérdering av den tidigare upp-
fattningen om giftermalets innebord, da giftermalet i Sverige inte langre ses
som en forening mellan tva slakter utan som en forening mellan tva personer.
Kapitlet avslutas med ungdomars syn pa foraktenskapliga relationer, samlev-
nad och giftermal.

Kapitel 7 behandlar férandringar i synen pa slaktskapsrelationer och slékt-
skapets betydelse for gruppens etniska och religidsa identifikation. Individen
har betydligt storre frihet och réttigheter &n i Turabdin att sjalv bestdimma 6ver
sitt liv, det har lett till att identifikationen med sléktingar kommit att styras i
storre utstrackning av umgéangets intensitet. Det vaxer ocksa fram en ny syn pa
karnfamiljen som leder till att den far stor relevans i Sverige, vilket har resul-
terat i att patriarkatet forlorar sin ursprungliga styrka samtidigt som den etniska
identiteten de facto starks.

Kapitel 8 skildrar forandringar som ger upphov till nya uppfattningar om
ungdom och ungdomsperiod. Det fordjupar sig i ungdomars livsmonster i Sve-
rige och utgdr fran forandringsaspekter genom att stalla den dldre generation-
ens uppfattningar om normer och ideal mot den yngre generationens syn pa
dessa fenomen. Har belyses ocksa svenskfoddas stt att vidga gransen for sin
frihet och hur foraldrar bemater sina barns krav och férvantningar pa dem. Hur
den forhérskande ideologin inom gruppen: att integreras utan att assimileras,
sénder dubbla signaler till den yngre generationen, uppfattas av ungdomarna,
och pa vilket sétt deras umgéange med kamrater fran den egna gruppen och fran
andra etniska grupper inverkar pa deras kollektiva identitet avseende etnisk,
social och nationell identitet, ar utgangspunkten for detta kapitel.

Kapitel 9 ssmmanfattar de viktigaste punkterna i avhandlingen och avslutar
med reflektioner kring hur métet med det svenska samhéllet har gestaltat sig i
gruppens livsmonster, samt resonerar om framtida forandringar i synen pa
gruppens diasporaidentitet och bindestrecksidentitet i relation till uppfatt-
ningar om sléktskap och giftermal.
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2

TURABDIN OCH DESS
HISTORIA

Detta kapitel och de tva efterfoljande kapitlen utgor en historisk bakgrund och
ar i stor utstrackning baserade pa vuxnas berattelser om livet i Turabdin fram
till mitten av 1970-talet, d& majoriteten av assyrierna utvandrade fran omradet.
| dessa tre kapitel behandlas gruppens forhallanden, det dagliga livet i Tu-
rabdin, samt uppfattningar om giftermal och slaktskap. Vad det géller giftermal
och sléktskap handlar det om att skapa en fordjupning i dessa kulturella
aspekter eftersom en sadan har saknats i tidigare studier — darmed anser jag
den vara ett viktigt bidrag &ven for senare studier.

De intervjuade var vid samtalstillfallena mellan 40-80 &r och har sitt ur-
sprung i olika byar i Turabdin. Berattelserna ar baserade pa egna upplevelser
men ocksa pa hur de minns livet i Turabdin, de kan darfor vara bade selektiva
och idealiserade. Som komplement till dessa berattelser anvander jag mig av
tidigare studier relaterade till historiska skeenden. Jag vill betona att férdjup-
ningen i de utvalda historiska processerna i detta kapitel ar tvéfaldig. Det hand-
lar i huvudsak om att aterge en bild av de forhallanden som fortfarande paver-
kar assyriska ungdomars vardagsliv i Sverige, men ocksad om de sociala och
gransoverskridande relationerna mellan “kristna” och “muslimer” som vuxna
medvetet eller omedvetet tonar ner i sina beréttelser. Den historiska bakgrun-
den i detta kapitel har i stor utstrackning avgransats till de processer, handelser
eller beréttelser som i varierande grad kommit att pragla Sverigefédda ungdo-
mars liv.

Mot bakgrund av att assyrier kommer fran ett samhalle med starka patriar-
kala strukturer har Sverigefédda ungdomar vuxit upp med radande genusord-
ning och de stdndiga diskussionerna kring det, inte enbart inom ungdomsgrup-
pen och i hemmen, utan &ven i andra assyriska arenor som exempelvis fore-
ningen och kyrkan. Dessa diskussioner tycks vara mer levande bland unga jag
mott, sarskilt bland tjejer, av vilka ett flertal uttryckt att de inom gruppen kéant
sig sirbehandlade i forhallande till assyriska killar i allménhet och sina broder
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i synnerhet (se dven Andersson 2003 Cetrez 2005). Samtidigt som assyriska
ungdomar via skolan och andra samhalleliga sfarer vuxit upp med normen att
inte gora skillnad mellan kdnen, har de ocksa vuxit upp med den genusordning
de menar finns inom gruppen. Det &r kulturella aspekter som har paverkat ung-
domarna under deras uppvaxt. Det handlar dels om far- och morféréldrars be-
rattelser om, och praktik av, den turabdinska genusordningen i Sverige, dels
handlar det om vissa praktiker bland vuxna i allmdnhet som fortfarande tycks
vara genusrelaterade, och som manga av de jag talat med har en tvetydig in-
stdllning till. P4 liknande satt lever relationen till personer med muslimsk bak-
grund vidare, eller rattare sagt svarigheten att lita pa en muslim, bland manga
vuxna assyrier i Sverige. Manga barn och unga véxer upp med dessa berattelser
som historiska artefakter eller ”varningssignaler” for vad muslimer kan gora
om de far dvertaget”, vilka enligt Norgren (2006) kan fa nytdndning i samtida
processer mellan den “kristna” och den “muslimska” varlden. De historiska
processerna kan harigenom paverka assyriska ungdomars relation till och um-
gange med véanner som har muslimsk bakgrund. Det innebér att aspekter av
gruppens historiska bakgrund fortfarande ar levande i diasporan och influerar
de samtal, tankar och forstaelser som finns hos bade &ldre och yngre i den
svenska kontexten. Den aterkommer i deras forsok att skapa balans mellan for-
&ndring och kontinuitet. En annan ambition med detta kapitel dr att genom de
djupgéende samtalen jag haft med aldre och vuxna aterge en nyanserad bild av
det faktiska sociala livet och relationen till muslimska grannar i Turabdin, som
i vissa avseenden star i kontrast till de berattelser ungdomar jag talat med ater-
ger. Alla dessa aspekter binder samman teman som identitet-diaspora-integrat-
ion och bevarande av viktiga kulturella aspekter, vilka tillsammans ger en slags
forstaelsehorisont till dagens situation.

Jag inleder med en allmén historisk bakgrund for att darefter fokusera pa
gruppens situation och sociala livsmonster i Turabdin, och avslutar med relat-
ionen till kurdiska grannar i en turabdinsk kontext.

Assyriernas situation och status i Turkiet

Assyrier &r en etnisk minoritet med ursprung i det antika Bethnahrin, Mesopo-
tamien. De betraktar sig som omradets ursprungsfolk da majoriteten av assyri-
erna har bott och fortfarande bor kvar i detta omrade som de definierar som sitt
athro. Assyriernas historia ar fylld av omvélvande handelser, pa grund av stan-
diga invasioner och av olika makthavares dominans i Mellandstern. Romare
och perser kring tiden fore Kristus samt arabiska kalifatet, mongoler och otto-
maner omkring tiden efter Kristus, réknas till makthavare som har dominerat
langre an andra i omradet. Som resultat av de olika invasionerna har den
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assyriska befolkningen i Bethnahrin varit i underlage och deras tillvaro har
standigt underordnats de nya makthavarnas sprak, kultur och lagar (Chaillot
1998:14 ff.; Brock & Harvey 1998:4 f.; Martling 2000:34 ff.; Yonan 2004:29
f.). Under exempelvis det arabiska kalifatets styre pa 600-talet upplevde assy-
rierna en kort glansperiod, men nar de ar 650 Gvergick till islam forandrades
daremot forhallandena for de kristna efter att nya regler och restriktioner in-
fordes mot dimmi, otrogna (en nedséttande benamning pa kristna). Ett exempel
pa det ar djezah, en sérskild skatt. Ar 1258 invaderade mongolerna omrédet
och var inledningsvis vanligt installda mot kristna'® men vid 6vergangen till
islam inforlivade de det arabiska kalifatets regler och restriktioner mot
kristna.** Aven ottomanerna som tog éver makten kring 1450 inforlivade det
arabiska kalifatets djezah mot dimmi i sina lagar, baserade pa millet (en reli-
giost grundad administrativ organisation). Skillnaden var att de genom territo-
riell millet i viss utstrackning dverlat administration och jurisdiktion till de
kristnas egna religidsa ledare, vilka blev direkt understallda och ansvariga in-
for sultanen (Bjorklund 1981:17 ff.; Karaveli 1997:25 f.; Yonan 2004:41 f.).
De kristna utsattes fortsattningsvis for en rad olika ekonomiska och politiska
sanktioner, samt sarskilda regler och restriktioner. Méannen forbjods att gora
militartjanst, samtidigt tvingades de att betala djezah, avsedd att skydda dem
mot muslimska grupper, men nagot skydd fick de inte. Dértill fick de kristna
varken sitta eller bo hdgre an en muslim, de tvingades att kla sig i vissa sorters
kladesplagg sé& att de kunde kannas igen, och av samma anledning var de
tvungna att mala sina hus i morka farger. De fick inte heller bygga nya kyrkor
eller kloster, eller missionera. Den palagda skatten ihop med hardnande an-
tikristna stamningar och forfoljelse ledde till att en del assyrier under svara
perioder konverterade till islam (Bjorklund 1980:10 ff.; Chaillot 1998:24; De-
niz 1999:184 f.; Edsman 1997:102; Gaunt 2006:12 f.; Yonan 2004:51).

Dessa orattvisor och krankningar kulminerade ar 1915 i folkmordet Seyfo,
vilket betecknas som ett av de varsta dvergreppen pa assyrier och andra kristna
(Gaunt 2006:197 ff.; Layard 1994; Wigram 2000). Enligt Gaunt (2006:300)
foll drygt 250 000 assyrier offer for folkmordet. Inflytelserika och intellektu-
ella ledare samt kyrkoledare arresterades och dodades, dérefter inleddes en
hénsynslés avréttning av man, kvinnor och barn (Gaunt 2006:304 f.). En del
flickor och pojkar tvingades att konvertera till islam, medan andra flickor vald-
togs for att sedan dodas. Riktigt smé barn dodades direkt. En del lyckades fly

13 Den férste mongoliske erévraren Hulago var vanlig mot de kristna, vilket enligt kéllor berodde pd att hans
hustru, Dukuz Khatun, var kristen (Atiya Aziz 1968:209).

14 Ar 1384 inledde Timur Lenk sitt erdvrings- och plundringstag som snabbt évergick till massakrer av hund-
ratusentals kristna samt forstorelse och dvertag av egendom (Bjorklund 1980:12 f.; Deniz 1999:17; Yonan
2004:40 £.).
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till grannbyar®® medan andra tog sig till grannlander (Syrien, Irak och Iran) och
vidare till mer fjarran l&nder och kontinenter, till exempel USA, Vésteuropa,
Ryssland, Argentina och Kanada. Massdeportationer och massflykt av assyrier
agde rum mellan 1914 och 1920, i nérvaro av vasterl&nningar vilka befann sig
i omradet. Den slutsats Bjorklund (1981:47 f.), Deniz (1999:166 f.), Gaunt
(2006:307) och Yonan (2004:265 ff.) drar &r att dvergreppen inte i forsta hand
var riktade mot assyrier utan mot armenier, men att assyrier och pontiska gre-
ker till foljd av sin kristna tro sveptes med och gick samma ode till motes.

Ungturkarna, en spillra av det ottomanska riket, inledde, starkt paverkade
av den europeiska nationaliserings- och moderniseringsideologin, en omfat-
tande reformeringsprocess inom alla samhallsomraden. Omstrukturering av
myndighetsinstanser, utformande av nya institutioner sdsom grundskola, yr-
kesskola och universitet, vilka inte enbart man utan dven kvinnor ansags ha
réatt till (Deniz 1999:159 f.). Landet skulle inte bara utvecklas och moderniseras
utan dven enas och sekulariseras genom en gemensam turkisk identitet, tur-
kiskt sprak och nation. En 6vergang som innebar bland annat byte av efter-
namn, dar saval turkar som icke-turkar fran ar 1934 tvingades att byta till tur-
kiskklingande efternamn (Deniz 1999:162; Magnarella 1974:86). Aven feo-
dalherrarnas makt och inflytande reducerades kraftigt genom en jordreform.
Den nya regimen inforde obligatorisk femarig grundutbildning for alla barn
och militartjanst for alla man, vilket i fallet med kristna mén innebar att de
slapp betala djezah. Dessvérre moéttes kristna fortfarande med misstdnksamhet
och betraktades som gaur, illojala, vilket ledde till fortsatt diskriminering och
lagre rang an muslimer i allmanhet, men de ansags, och anség sjélva, att for-
héallandena hade blivit nagot béattre (Augustsson Bjork & Sjodin 1977; Bjork-
lund 1980:35 f.). Nationaliserings- och moderniseringsideologin motarbetades
pa sina hall av folket, i synnerhet befolkningen pa landsbygden. Dessutom bor-
jade kurdiska ledare, sa kallade aghor, vilka 1915 kampat pa ungturkarnas sida
under 1920-talet, stélla krav pa sjalvstyre samt motsatta sig den nya jordrefor-
men. Som resultat av dessa uppror blev manga agor dodade och det kurdiska
ledarskapet krossades och splittrades i en méangd rivaliserande grupper. Ar
1923 erkéndes det moderna Turkiet vid fredskonferensen i Lausanne, efter att
ungturkarna undertecknat NF:s krav pa bland annat utveckling och moderni-
sering.

15 Byn lwardo &g pa en bergstopp och gjorde starkt motstand. Folk i denna by lyckades inte bara radda sig
sjélva utan d&ven manga andra assyrier som flydde dit. En av dem var min (forfattarens) farfar Garis som da var
ca tolv &r gammal (se intervju med Garis i ”Vart G6teborg”, Levande historia, 2002-12-07).

16 Thea Halo (2001) skildrar sin mors 6de. Hon dverlevde deportationen av pontiska greker 1920 som skedde
via Turabdin, dar hon s& smaningom hamnade hos en assyrisk familj i Mardin som tog henne med sig nar de
flydde till Aleppo i Syrien. Senare blev hon bortgift med en assyrisk man som var pé besok i Syrien. Han var
fran Turabdin men var bosatt i USA sedan flykten 1915.
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Feodalsystemet hade onekligen férsvagats, men eftersom kurdiska aghor,
ledare, Gverlevde, lyckades de att modifiera sin ledarroll och aterta makten
over ett antal byar, s kom det att leva vidare parallellt med den nya organisat-
ionen. Medan en agha styrde Over ett antal byar kom varje by att samtidigt
representeras av en muhtar, byfogde, vars uppgift var att fungera som myndig-
hetsrepresentant med skyldighet att anméla brott samt bista myndighetsbesok.
En muhtar rostades fram av byborna medan en agha arvde sin titel fran sin far
och satt pa sin post fram tills han dog. Som resultat av dessa processer fick inte
sekulariseringen ndgon storre plats i det religiost och etniskt praglade politiska
etablissemanget i Turkiet. Gransen mellan olika etniska grupper kom aven i
fortséattningen att i forsta hand markeras av religios tillhorighet. Turabdin utgor
ett av de omréden som varit svarast att reformera eftersom religion och feod-
alism sedan lange haft starkt faste har (Atto 2011:109 ff.; Bjorklund 1980:47
ff.; Deniz 1999:63 f.).

Assyrierna har pa grund av forfoljelse och fortryck, liksom till fljd av de
nationella gréanser som drogs upp efter forsta varldskriget, kommit att splittras
mellan Turkiet, Irak, Iran och Syrien. De nationella gransdragningarna tving-
ade saledes assyrierna att anta skilda nationella identiteter (se figur 1).

Figur 1: Karta
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Karta 6ver gransomraden mellan de nuvarande lander som majoriteten av assyrierna varit/ar
bosatta i (AINA 2012.)

Assyrier fick darmed inte langre bestka varandra éver grénserna utan att forst
ha inforskaffat inrese- och utresetillstand. Problem med detta ledde till att
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relationer mellan slaktgrupper i olika ldnder glesnade och pa vissa hall helt
upphorde med tiden. Som en konsekvens av de nationella gransdragningarna
genomgick gruppen en rad foérandringar, vilka genererade en del nya livsstilar
praglade av respektive lands lagar, seder och bruk. Inte helt ovéntat ledde dessa
forandringar i livsstil till att vissa symboler och seder forstérktes, formodligen
med avsikt att férena den assyriska gruppen bade inom och mellan de nation-
ella granserna. Kyrkan och spraket har sedan lang tid varit tva explicita sym-
boler som tillsammans med praktiseringen av etno-religiés endogami och
sldktsammanhallningen haft stor betydelse i bevarandet av den etniska och re-
ligidsa identiteten.

Utifran att assyrier fortsatte att gifta sig med varandra och primart uppratt-
hélla slaktskapsrelationer dver nationsgréanser, har bade endogaminormen och
slédktskapet med all sannolikhet haft stérre roll i bevarandet av gruppens et-
niska identitet &n vad som framkommit i tidigare studier som exempelvis Bjor-
klund (1981), Freyne-Lindhagen (1997) och Deniz (1999). | ett omrade som
detta, kdnnetecknat av stdndig social, politisk och ekonomisk obalans (se Ka-
raveli 1997), blev uppratthallandet av slaktskapsrelationerna och gruppsam-
manhallningen med medlemmar i grannlander en viktig faktor for gruppens
éverlevnad. Historiska handelser sasom overfall, folkmord, bortdrivning eller
naturkatastrofer visar att assyrier i grannlander sokt skydd hos varandra (se
t.ex. Bjorklund 1981; Deniz 1999). Det &r salunda flera faktorer som spelade
roll i bevarandet av banden till slaktingar éver gransen. Hur sadana giftermal
gick till eller motiverades kommer att belysas mer ingéende i nasta kapitel som
behandlar giftermalstraditioner i Turabdin. | kapitel 6 som behandlar gifter-
malstraditioner bland assyrier i Sverige, granskas det monster dessa praktiker
tenderar att bilda bland assyrier i diaspora, inte minst assyrier i Géteborg.

Turabdin, dess geografiska lage och befolkning

Turabdin &r en region beldgen i syddstra Turkiet som stracker sig mellan évre
Tigris i norr och de syrisk-mesopotamiska slétterna i séder (se figur 2). Hela
omradet utgérs av en hogplatd av kalksten vars bergsmassiv nar en hojd pa
mellan 900 och 1400 meter. Hogslatterna &r torra med 1ag nederbérd men kor-
sas i regel under vinter och var av vattenrika floder (Yonan 2004:41 f.). Regnet
kan utebli helt i flera manader och i vérsta fall i nagra ar, ndgot som skedde
mellan 1940-1942. Till foljd av torkan drabbades en stor del av befolkningen
av bade svalt och sjukdomar. Manga dog i pest, kolera, malaria, tuberkulos och
gula febern. Atskilliga familjer flyttade till grannlandet Syrien av vilka en del
atervande efter att regnet kom, medan andra valde att stanna kvar dar.
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Figur 2: Karta Turabdin
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Karta 6ver omradet Turabdin fran vilket majoriteten av de assyrier som ar bosatta i Sverige har-
stammar (AINA 2012)

Provinsen Midyat (se figur 2) har lange spelat en viktig roll i gruppens historia
och haft symbolisk betydelse for gruppens éverlevnad och styrka. Fran ungefar
mitten av 1800-talet och fram till 1914 utgjorde provinsen ett viktigt maktcent-
rum for assyrier, vilka da utgjorde en stor majoritet av befolkningen i Turabdin.
Efter folkmordet reducerades antalet assyrier i regionen kraftigt och ett flertal
byar kom att befolkas i allt storre utstrackning av kurder som konfiskerade
assyriers egendom. Midyat som dittills dominerats helt av assyrier tappade inte
bara mycket av sin maktstallning utan kom successivt att befolkas av kurder.
Sedan dess har kurderna kommit att utg6ra en majoritet av befolkningen i hela
Turabdin. Andra mindre grupper i omradet ar yazider och turkar. Yaziderna,
vars religion har inslag av bade kristendom och islam, tvistar om huruvida de
ar attlingar till babylonier eller kurder (Chamoun 1999).Y” Turkarna i omradet
&r nastan uteslutande familjer dar ménnen &r verksamma inom statliga myn-
dighetstjanster.

Turabdin intog en plats langt ned i det moderna Turkiets administrativa
struktur och beskrivs utifran sin heterogena befolkning och sin ekonomiska
underutveckling som en stor utmaning for Turkiet (se d&ven Martling 2000;
Svanberg 1997). Turkiska myndigheter péstas sedan ar 1993 ha gjort vissa

17 En annan grupp som uppskattningsvis ar lika stor som den assyriska gruppen och kénd under namnet
mhalmi/mahelliter (bendmns mhalmoye bland assyrier) r arabisktalande. Fram till for nagra &r sedan identifi-
erade de sig som muslimer och kurder men sedermera ifrégasatts denna identifikation (se t.ex. Bozkurt Abdiil-
baki 2020).
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insatser gallande infrastruktur, utbildning och industriell utveckling, men det
behdvs betydligt stérre satsningar for att motverka den utbredda fattigdomen.
Kurdiska PKK-gerillans krav pa sjalvstyre ar sannolikt en av de storsta orsa-
kerna till att det inte gjorts storre insatser. Turkiska myndigheter vill ndmligen
inte forbattra kommunikationen for PKK-gerillan som har sin bas i sydéstra
Turkiet (Armbruster 2002:20; Karaveli 1997:45 f.; Svanberg 1997:71 f.). Tu-
rabdin har varit tamligen isolerat bade socialt och geografiskt, och bland vuxna
i allméanhet och kvinnor i synnerhet var fram till mitten av 1970-talet graden
av las- och skrivkunnighet 1ag. Religiosa forestillningar om etik och moral
tenderade da att fa storre plats an utbildning i tillvaron, formodligen mest for
att utbildning associerades av dldre i allmanhet med icke religiésa och darmed
farliga varderingar (Deniz 1999:248).

Betréffande den religiosa och folkliga etiken bland assyrier kunde dessa i
vissa situationer kollidera med varandra. Ett sadant exempel ar fragan om
brudpriset som den folkliga etiken tillat medan den kyrkliga etiken var emot
(se vidare kap.3, sid. 89). Forutom dessa tva etiska system fanns det tva andra
rattskipningssystem i omradet: den muslimska sharialagen, praglad av kurdiskt
normsystem, och den nationella turkiska lagen som var éverordnad alla andra
lagar. | tvister mellan kristna och muslimer forvéntades de kristna ta hansyn
till sharialagen genom vilken tvister IGstes, ndgot som assyrier i allminhet inte
var bekvdma med men tvingades att acceptera. Vad det géller turkiskt rattsva-
sende fanns det intresse fran den ena eller bada parter i en tvist att inte blanda
in turkiska myndigheter, och detta gallde dven tvister med kurder. Enligt &ldre
jag talat med kunde en sédan anmélan leda till att tvisten blev svarlost eftersom
det tenderade utldsa vendettor. Om tvisten var mellan tva assyrier brukade de
allra flesta 16sa det inom gruppen, antingen genom att éldre i slaktgrupperna
forsokte uppna en kompromisslosning eller att parterna vande sig till kyrkans
rattskipning. Det var forst nar parterna inte uppnadde en 18sning pa tvisten eller
att det urartade till slagsmal och allvarlig kroppsskada som turkisk rattskipning
tillAmpades som ett sista alternativ. Det hande att en del assyrier som inte var
nojda med &ldre slaktingars eller kyrkoledarnas rattskipning (som vilade pa
religiosa foreskrifter snarare &n pé juridiska dvervaganden), kunde krava till-
lampandet av sharialagen eller som en sista utvég gdra en polisanmalan. De
som inte accepterade kyrkans dom och véande sig till de andra rattsapparaterna
ansags i regel vara giriga, ohederliga eller egocentriska. Mot bakgrund av sé-
dana hinder var det ytterst fa mal som nadde sa langt att andra domar tillam-
pades. Dessutom var det inte sékert att personen fick ratt, det kunde till och
med vara tvartom att hen férlorade dannu mer. Aldre jag talat med tar upp ett
antal fall av vilka en del var kanda for dom medan andra var baserade pa ryk-
ten. | alla handelser agerade séllan en individ sjélv i tvister, utan hen hade sin
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slaktgrupp pé gott och ont. A ena sidan kunde hen f4 stéd av dem, & andra sidan
fick de i regel ratta sig efter det beslut slaktgruppen tog i konflikten. Personen
kunde med saledes tvingas att acceptera de losningar som dennes slaktgrupp
uppnadde (se Bjorklund 1981; Deniz 1999; Freyne-Lindhagen 1997).

Livet i Turabdin och etniska relationer

I intervjuer med atskilliga vuxna framgar att livet i Turabdin foljde en relativt
tydlig genusordning vad betréaffar exempelvis arbetsuppgifter och rollférdel-
ning. Kvinnor och flickor hade i regel hand om hushallet och sysslor som an-
sdgs vara mindre kravande, allt ifrdn att laga mat och ta hand barnen till att,
som det hette, hjalpa mannen ute pé akern. Man och pojkar hade i huvudsak
hand om sysslor som bedémdes vara tunga och intensiva, sasom att ploja ak-
rarna, sd och skorda spannmalen och beskéra vindruvsrankorna och skorda
vindruvorna. Under vardagar steg kvinnorna i regel upp tidigt, arbetade till sent
aret om, medan mannen steg upp nagot senare och vilade ofta efter hemkoms-
ten. Huvudsaklig forsérjning i Turabdin var féljaktligen jordbruk och boskaps-
skotsel. Vid sidan om detta hade manga assyrier olika hantverksyrken som bi-
syssla. Géllande manliga yrken hade varje by sin specialitet. En del utmérkte
sig som krukmakare, sadelmakare eller bagare, medan andra utméarkte sig som
byggnadsingenjorer eller smeder. Kurder utévade sallan sadana yrken, vilket
troligtvis berodde pa att sédana yrken inte anségs vara passande for dem ef-
tersom de uppfattades som lagt rankade (jfr Bjorklund 1980:49 f.; Deniz
1999:190 ff.; Yonan 2004:42).

Vuxna berattar vidare att &ven kvinnorna hade olika former av bisysslor,
sdsom bagare, sommerska och tillverkare av koksgods. Barnen inlemmades
successivt i respektive foralders sysslor, men ifraga om bisysslor kunde de som
ville lara sig ett nytt hantverk ga som larling hos en som utévade yrket, som
till exempel skréaddare (se Deniz 1999:174 f.; Freyne-Lindhagen 1997:44 ff.).
Den modosamma och strukturerade vardagen ersattes pa kvallar och helger
med umgange och gladjestunder. Vuxna jag talat med har starka minnen av
livet i Turabdin, framst av helgerna som manga beskriver som speciella och
gladjefyllda. De skiner upp nér de berdttar om helgerna som bestod av socialt
umgange och lekar, vilka till viss del var organiserade efter genus och avgrén-
sade till gruppmedlemmar. Helgen bérjade i regel redan pa lérdag eftermiddag
da hela familjen duschade och de nytvéttade kladerna hangde pa lina pa hus-
terrassen och gérdarna stadades. Pojkarna var liksom mannen, i princip, lediga
hela helgen, medan flickorna hjalpte sina modrar med hushallsbestyren innan
de gick ut for att leka pd den gemensamma Gppna géarden. P4 s6ndagarna
kladde sig alla i familjen i fina klader, de flesta gick till h6gmdssan och det
lagades speciella ratter sdsom kutle eller shamburakat (se t.ex. Bargello 1996).
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En del lekar var konssegregerade medan andra lekar var kdnsneutrala da bade
pojkar och flickor, men &ven vuxna, kunde delta.!® En viktig anledning till att
helgerna blev sa speciella, sarskilt for barn och unga, berodde troligtvis pa att
de hade relativt begrénsad fritid, avgrénsad till kvéllar och helger.

Som det tidigare namndes ansags landsbygden utifran turkiska myndighet-
ers hall vara hart eftersatt, varfor ett reformeringsarbete inleddes. Bland annat
infordes i slutet av 1950-talet en femarig obligatorisk grundskola som var kost-
nadsfri, en institution som utifran turkiska myndigheters héll ansags framja ut-
veckling, modernisering och enighet i turkisk nationalistisk anda. Utbildade
larare, vilka vanligtvis hade turkisk bakgrund och kom fran storstader, ansags
vara bra utbildare och forebilder. For att fa med alla fordldrar pa “taget”, som
det hette, gavs i upplagget av undervisningen utrymme for den informella ut-
bildningen da foraldrar var angeldgna om att introducera sina barn till jordbru-
ket och bisysslorna. | dverenskommelse med dem begransades den formella
utbildningen till antingen for- eller eftermiddag. Respekten for aldre, préster,
larare och andra auktoriteter, var lika viktig i som utanfér skolan. Icke desto
mindre vilade relationen mellan larare och foraldrar pa asymmetriska relat-
ioner, eftersom larare betraktades som myndighetspersoner samt representan-
ter for majoritetssamhallet och ansags darmed vara éverlagsna byborna. Som
myndighetsperson hade lararen relativt stort inflytande éver eleverna och i viss
man aven over foraldrarna, men sé lange larare inte inkraktade pa foraldrarnas
omrade hade de ett fungerande samarbete (Deniz 1999:176 f.). Det fanns ocksa
foreteelser i den turkiska skolan som foraldrar inte kunde rdda Gver men som
de enligt vuxna jag talat med var kritiska till, da idealet hos méanga foraldrar
var att ha egna skolor med religits profil. I skolan lekte alla barn med varandra,
dven om schismer mellan foraldrar i viss man kunde inverka pa skolmiljon.
Men utanfor skolmiljon brukade det se annorlunda ut for pojkar och flickor.
Medan pojkar kunde leka med kurdiska pojkar i andra kvarter kunde flickor i
regel endast fa leka med kurdiska flickor pa den gemensamma garden. Flickor
fick i regel inte heller leka med pojkar fran den motsatta gruppen vilket géllde
béade assyriska och kurdiska flickor. Det berodde i huvudsak pa att foraldrar i
béda grupperna fann det angeléget att halla sina déttrar borta fran pojkar frén
den motsatta gruppen, da det annars kunde finnas risk for att de skulle métas
och fatta tycke for varandra, vilket var strikt forbjudet.

Med tanke pa att de allra flesta lararna hade turkisk tillika muslimsk bak-
grund forvantades de av den kurdiska tillika muslimska befolkningen verka till
deras fordel. Enligt de assyrier jag talat med tycks assyrier sjalva ha haft lik-
nande uppfattningar och menade att lararna uppfattades vara representanter for

18 I boken “Assyriska favoriter” utgiven av Assyriska Kvinnoférbundet (2008), beskrivs ménga “hemlandsle-

kar” frén Turabdin.
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den turkiska regimen, och islam, eftersom islam som dmne fanns i schemat. |
Deniz framkommer en rad vittnesmal om den diskriminering eller sarbehand-
ling dessa personer métte i skolan (Deniz 1999:178). Det &r erfarenheter som
sedimenterats i deras medvetande och 6verfdrs till ndsta generation, nagot som
&ven de jag talat med beréttar om. Hogre icke obligatoriska utbildningar som
orta, (motsvarande svenskt hdgstadium), lisa (motsvarande svenskt gymna-
sium) och universita (universitet) var ocksa kostnadsfria. Trots det hade manga
foraldrar inte rad att bekosta sina barns kringkostnader, som skolmaterial, skol-
uniform eller eventuell bostadshyra. Med anledning av de forhallandevis hoga
kringkostnaderna studerade endast enstaka pojkar fran byarna vid orta och
annu farre vid hogre utbildningar.'® En annan faktor som troligen gjorde en
satsning pa hogre utbildning mindre lockande for en del assyrier, var den pa-
tagliga diskrimineringen av kristna i skolan och pé arbetsmarknaden, som for-
svarade for dem att fa arbete inom sitt yrkesomrade, i synnerhet inom statliga
tjdnster. Men for manga andra assyrier var hogre utbildningar trots sadana far-
hagor 6nskvéarda, eftersom de var statusbringande. Den som utbildade sig till
lakare, tandlékare eller larare kunde gdra karridr antingen som privatpraktise-
rande eller som prast, larare eller sekreterare inom kyrkan, vilket i forhallande
till andra yrken ansags vara statushringande. En del akte till VVasteuropa for att
arbeta inom sitt yrkesomrade. De allra flesta stannade i regionen och néjde sig
med ett lagavlonat arbete, som i forhallande till medelinkomsten anségs var
relativt hog. Att investera i en familjemedlems utbildning kunde séledes trots
allt innebdra nya ekonomiska eller politiska méjligheter for personen och den-
nes familj. | provinsen Midyat gick flickor i hogre utbildningar och utgjorde
omkring 10 % av eleverna pa orta och ungefar 5% av eleverna pa lisa. Av dessa
flickor var merparten assyrier. Utifran forestallningen att utbildade flickor var
mer intelligenta, moderna och omsorgsfulla an outhildade sag en del foraldrar
fordelar med att ge déttrarna utbildning. Rimligtvis bor géstarbetarutvand-
ringen till Tyskland i borjan av 1970-talet ha haft stor inverkan i synen pa
flickors utbildning. Fran tyskt hall fanns namligen en efterfragan pa unga ut-
bildade flickor. Med undantag av dem som utvandrade till Tyskland var det
ytterst fa kvinnor som arbetade utanfor hemmet (jfr Deniz 1999:181 f.).
Andra processer som paverkade livet i Turabdin var valfarden som tilltog
kraftigt i slutet av 1960-talet, framst via introduktionen av det turkiska utbild-
ningssystemet och utvecklingsprogrammet. Madanie, modernisering, blev ett
nytt nyckelord bland befolkningen i Turabdin. Det var inte enbart assyrier som
tenderade uppfatta detta fenomen som nagot “kristet”, utan det gjorde &ven
kurder, i synnerhet aldre kurder, eftersom det associerades med véstvarlden

19 Orta och lisa fanns i nérliggande provinser och stader, medan universita endast fanns i storre stader som
Mardin, Diarbakir och Istanbul.
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som ansags vara kristen. Samtidigt fanns det unga muslimer som betraktade
denna process som allmanmansklig eller turkisk och darmed fria fran kristen-
dom. Mot bakgrund av detta kom assyrier i stdrre utstrackning &n sina mus-
limska grannar att anamma det “vésterldndska”. Bland unga assyrier vaxte det
fram en forsiktig optimism infér framtiden. Det var inte bara kladstilen som
borjade skifta, utan dven nya redskap och material som introducerades. Med
introduktionen av nya plogar och skérdetroskor under 1970-talet effektivise-
rades jordbruket. | mitten av 1970-talet trdngde importerade varor undan prak-
tiskt taget alla former av hantverk, vilket ledde till minskade inkomster fér de
familjer som forsorjde sig pa det. En del hittade andra inkomstkéllor som till
exempel att skicka sina barn som gastarbetare till andra orter eller l&nder. De
som inte foljde moderniseringsstrommen betraktades som bakatstravare och
forlorare, av manga i den yngre generationen. Moderniseringen medférde for-
andringar inom praktisk taget alla omraden och ledde till uppluckring av kou-
fla, dels genom att allt fler unga gifta séner flyttade ut och bodde i egna hus
med respektive hustru och barn, dels genom att manga tillfalligt migrerade till
andra orter eller lander. Karnfamiljen kom efter dessa férandringar, och med
stdd av bibliska foreskrifter om det dkta parets varnande om varandra och sin
sina barn framfor sin ursprungsfamilj, att fa legitimitet, vilket ledde till att
kérnfamiljen i hdg grad kom att bli sjalvférsorjande (se &ven Bjorklund
1980:88 f.; Deniz 1999: 247 ff.; Freyne-Lindhagen 1997:48 f.).

Religiosa forestallningar, praglade av kollektivistiska patriarkala vérde-
ringar samt patrilinjar och patriarkal ideologi, genomsyrade till stor del tillva-
ron i Turabdin. | ett sddant samhalle var mannens arvtagare i forsta hand hans
soner och i andra hand hans ndrmaste manliga slaktingar. | undantagsfall kunde
dattrar vid faderns bortgang fa en mindre del av hans arv. Kvinnor var under-
ordnade méan, men dven unga mén var i vissa situationer underordnade &ldre
kvinnor, som exempelvis sin mor och farmor. Slaktskapsrelationer, i synnerhet
patrilinjart slaktskap, spelade féljaktligen en viktig roll for gruppens etnoreli-
giosa dverlevnad. Genom barnafddandet uppratthélls den endogama gruppen
bade som en social, etnisk och religios grupp. Etnoreligiés endogami var en
foreteelse som praktiserades i hela regionen, inte enbart av assyrier utan dven
av andra omgivande grupper, och framhdlls som nérmast naturlig och normal.
Eftersom endogaminormen var starkt forknippad med gruppens éverlevnad
blev det ocksa angelaget for de vuxna att introducera den yngre generationen i
dess betydelse och varna for konsekvenserna vid en dvertradelse. Trots dessa
anstrangningar och den konsensus som radde mellan olika religiésa grupper
forekom giftermal 6ver etniska och religidsa granser, vilket beskrivs mer inga-
ende i nésta kapitel.
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| intervjuerna med vuxna framkommer ocksa att assyriers relation till andra
etniska grupper, primért kurder, var komplicerad. Eftersom assyrier bodde néra
kurder mottes de i vardagssituationer som exempelvis ute vid dkrarna eller pa
den gemensamma garden. Manga brukade ocksa hjalpa varandra under skor-
detid, vid husbyggen eller dylikt. Att i vardagen uppna en god relation med
sina muslimska grannar ansags enligt dldre jag talat med att vara dnskvart, inte
enbart fran assyriskt hall utan i viss man aven fran kurdisk hall. Ett flertal aldre
fastslar att assyriers genuina sociala relationer i forsta hand var med slaktingar
och i andra hand med assyriska grannar och vanner. De skal som anges ar att
da de besokte varandra var det i regel familjevis och de kunde ocksd umgas i
samma rum, nagot som de ofta inte kunde gora i umgange med kurdiska gran-
nar eller bundsférvanter. Men det finns ockséa andra orsaker, som beskrivs ne-
dan.

Brécklig relation mellan kristna och muslimer utmynnar i

massutvandring
Enligt Bjorklund (1980) hade relationen mellan kristna och muslimer i omra-
det, i forsta hand assyrier och kurder, politiska dimensioner, da kristna gene-
rellt sett var understéllda muslimer. Kurderna hade ett feodalt samhallssystem
och var organiserade i asheryotho, stammar, vars hogsta ledare var en agha,
lokaléverhuvud (Bjorklund 1980:39). Manga assyriska atter allierade sig med
dessa stammar, formodligen med avsikt att skydda sig mot andra kurder. Det
var vanligt att assyriska och muslimska mén som tillhérde samma politiska
gren i en by besokte varandra, ofta i politiska &renden eller i samband med
religitsa hogtider. Dessa besok var mer av formell karaktér och avgrénsades i
princip till manligt umgénge, d mannen leddes till gastrummet och serverades
av unga man eller pojkar. Kvinnorna i hushallet brukade befinna sig i ett annat
rum. De fa ganger kvinnor f6ljde med sina mén vid hembesok till en ”mus-
limsk” familj eller tviirtom var vid dédsfall och dven da hélls man och kvinnor
separerade fran varandra. Aldre jag talat med uppger tva viktiga forklaringar
till att kvinnor och man ibland hélls separerade. Den ena var att bland bade
assyrier och kurder fanns en latent radsla for att man fran den andra gruppen
kunde fatta tycke for deras kvinnor eller déttrar. Den andra var att ménnen
medvetet holl kvinnorna borta fran de politiska processerna, bortsett fran de
kvinnor som hade avancerat till dttens éverhuvud (se vidare kap.4, sid.132).
Att i vissa sammanhang halla man och kvinnor separerade gick helt emot
andra sammanhang, dar man och kvinnor var tillsammans och till och med
dansade med varandra, som exempelvis bréllop. Bade kristna och muslimer
brukade forutom slaktingar bjuda sina grannar och bundsférvanter (sa val
kristna som muslimer) pé sina séners bréllop, som holls utomhus. En del
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forvantade sig att bli bjudna, antingen for att de ansag sig vara en nara slakting,
van, bundsforvant, eller for att hen tidigare bjudit familjen ifraga och forvéan-
tade sig ett atergdldande. Samtidigt som sadana tillstallningar kunde skapa
gladje och social narhet for stunden kunde det ocksa uppkomma vissa span-
ningar, sarskilt nar en man och en kvinna i den sedvanliga ringdansen rakade
hamna bredvid varandra. | en ringdans fattar man tag om varandras hand och
dansar runt. Under musikens gang ansluter sig folk till eller gar ur ringen.

D& man och kvinnor anslot sig till dansen brukade de leta sig fram till en
sldktings eller en véans hand, ofta fran samma kon. Eftersom folk anslot sig
eller lamnade, kunde exempelvis en man och kvinna hamna bredvid varandra,
nagot som inte uppskattades av en del méan, sarskilt inte om mannen bredvid
hustrun eller dottern hade en annan religion. Aldre jag talat med missténker att
dessa man var radda for att deras hustru eller dotter skulle fatta tycke for man-
nen eller tvartom. Om en man visade missndje kunde den anklagade mannen
kanna sig krankt, varpa en konfliktsituation kunde uppsta, nadgot som de &ldre
menar att manga forsokte undvika eller forhindra da manga sag allvarligt pa
hé&ndelser som forstdrde ett brollop. De kvinnor som ké&nde till sin makes eller
fars svarighet att acceptera sadana situationer brukade sjalva ga ur ringdansen
for att senare ga in igen, tillagger de. Mot bakgrund av dessa spanningar och
andra faktorer var den gransoéverskridande etniska gemenskapen de facto be-
grénsad till politiska relationer eller handelsrelationer, samt till umgénge med
grannar och hembesok vid sarskilda tillfallen, sdsom sorgehdgtider eller brol-
lop. Dessa relationer som manga av de jag talat med beskriver som ytliga men
nodvandiga, syftade till att minska radande spanningar, d&ven om de ibland gav
motsatt effekt genom att skapa nya spanningar.

Trots att assyrier politiskt kunde alliera sig med kurdiska stammar var det
saledes ytterst fa som byggde upp langvariga sociala relationer med dem. Det
berodde i huvudsak pé att sociala relationer med “muslimer” ofta avbrots av
aterkommande konflikter, politiska grupperingar och svarigheten att lita pa
varandra. Dartill spelade dven etnoreligids endogami en viktig roll eftersom
det fanns intresse hos bada grupper att halla flickorna fran pojkarna i det andra
lagret. Mot bakgrund av dessa svarigheter blev de sociala relationerna Gver
religiésa granser varken langvariga eller nddde den grad av fértroende som de
kunde bygga upp med en gruppmedlem. Det fanns séledes en latent radsla for
kurderna, som cementerats genom de stiandigt dterkommande systematiska
dvergreppen och repressalierna. Radslan kom till uttryck pa olika satt i det so-
ciokulturella livet, exempelvis vagade inte assyrier starka sin position genom
att satsa pa en gemensam kristen agha, eftersom detta skulle kunna vécka kur-
dernas ilska och misstdnksamhet (se Bjorklund 1981:36 ff.; Deniz 1999:185
ff.). Fortryck, oppen diskriminering och forfoljelse genomford av framst
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kurder i omradet, men ocksa av den turkiska regimens representanter, var stan-
digt narvarande och paminde om den faktiska brackligheten i de etniska och
religiosa relationerna. 1 samband med Cypernkriget 1974 véxte exempelvis
starka antikristna stamningar fram bland kurder i omradet, vilka 1975 forstark-
tes i och med inbordeskriget i Libanon. Liksom tidigare fick assyrier i samband
med det betala for vad deras trosfrander gjort mot “muslimer” i andra lander
(Atto 2011:121 ff.; Bjorklund 1980:112 ff.). Som en foljd av de dkade an-
tikristna stdamningarna och repressalierna spreds hastigt en oro och radsla bland
assyrierna for vad som skulle kunna ske, vilket kring mitten av 1970-talet re-
sulterade i en massutvandring utan like i gruppens historia.?> Om inte inbor-
deskriget i Libanon hade brutit ut 1975 och om inte stdmningarna samtidigt
forsdmrats mellan Syrien och Libanon hade de flesta assyrier i Turabdin san-
nolikt i forsta hand tagit sig till dessa lander, da gruppen hade bade kiannedom
om och tidigare erfarenhet av emigration dit. Eftersom dessa lander inte langre
ansags sikra att emigrera till blev Visttyskland, liksom Nederlanderna, Oster-
rike och Schweiz, aktuella. Dessa lander hade manga viss kannedom om, da
assyrier redan pa 1960- och 1970-talen reste dit som gastarbetare och dessa
lander blev darfor naturliga alternativ. Vid arsskiftet 1974/75 stangde dessa
lander sina granser for invandring. 1 och med det kom Sverige att framsta som
ett alternativ.

Enligt Bjorklund (1980:52) och Deniz (1999:192 f.) kan repressalier och
antikristna stdimningar som utlostes under Cypernkriget 1974 harledas till den
kraftigt 6kade befolkningsmangden i Turabdin och till den konkurrens som
uppstod om de knappa naturresurserna. De politiska relationerna kom i och
med det att fa religiosa fortecken genom att majoriteten av kurderna i ménga
byar allierade sig med varandra, vilket dven tvingade assyrier att gora det-
samma. Sadana processer bekraftade inte bara brackligheten i de politiska re-
lationerna, utan visade framforallt pd den asymmetri som relationen mellan
assyrier och kurder vilade pa, da assyrier rent generellt var understallda mus-
limer. Deniz (1999) menar att fattigdom och brist pa jordbruksmark drabbade
kurderna hérdast, eftersom de generellt var fattigare an sina kristna grannar.
Deniz (1999) fastslar att det darfor inte kan uteslutas att kurdernas strategiska
mal var att driva bort assyrierna fran Turabdin med avsikt att stabilisera sin
ekonomiska framtid. De politiska relationerna mellan assyrier som kristna och
andra grupper med muslimsk bakgrund i Turabdin bor forstas i ett vidare per-
spektiv samt relateras till forestéllningar i Mellandstern om globala politiska
processer mellan den “kristna” véstvarlden (i synnerhet Ryssland, England och

20 Den assyriska gruppens utvandring till andra lander, som till exempel Nordamerika, Europa, Latinamerika
och Ryssland, borjade redan p& 1840-talet och har sedan dess aldrig upphort, istéllet har den intensifierats un-
der svara perioder som Svérdets ar, 1915 (Yonan 2004; Gaunt 2006; Bengtsson 2004).
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Frankrike) och den "muslimska” virlden (Edsman 1997:93). De antikristna
stamningarna har ocksa sin forklaring i tidigare kriser under 1960-talet, relate-
rade till Cypernkrisen. De globala politiska processerna paverkade de lokala
relationerna mellan kristna och muslimer, som i Turabdin néstan uteslutande
bestod av assyrier respektive kurder. Assyriers emigration fran Turabdin &r
onekligen ett komplext fenomen som &r inkapslat i ekonomiska och politiska
processer relaterade till historiska och samtida etniska konflikter. Dessa kon-
flikter var praglade av asymmetriska relationer mellan assyrier och kurder &
ena sidan, och assyrier och turkar & andra sidan. Det &r séledes mot bakgrund
av dessa faktorer som de ékade antikristna stdimningarna under Cypernkriget
bor forstas (se Atto 2011:119 ff.; Deniz 1999:166 f.).

Sammanfattande reflektion

Som vi har kunnat se har assyriernas historiska bakgrund kénnetecknats av
aterkommande forfoljelser och Gvergrepp, samt av allman diskriminering fran
turkiskt och kurdiskt hall. De senare utgor den storsta etniska minoritetsgrup-
pen i omradet och de anser sig diskrimineras av majoritetssamhallet och av
kurder som den stérsta minoritetsgruppen i omréadet. Det handlar om djupga-
ende asymmetriska relationer som har satt djupa spar i gruppens allmanna for-
héllning, till inte enbart turkar och kurder, utan aven till “muslimer” i allmén-
het. Dessa historiska handelser har som vi har kunnat se sedimenterats i grup-
pens historiska medvetande och paverkat relationen till och uppfattningen om
muslimer i allménhet (Gaunt 2006; Nordgren 2006). Den strukturella diskri-
mineringen som assyrier erfor i olika situationer, tillsammans med de upplopp
och 6verfall som under olika perioder riktades mot gruppen fran kurdiskt hall,
gjorde dem standigt pAminda om svarigheten att lita pa kurder i allmanhet eller
att skapa en stabil tillvaro. Parallellt med dessa standiga oroligheter pagick vad
som framgar av intervjuerna med vuxna och aldre, en vardag i vilket relationen
till muslimska grannar forfaller till viss del vara avslappnad och véanskaplig.
Man bjod varandra pa festligheter och besokte varandra under religiosa hogti-
der eller sorgehdgtider.

Varfor dldre och vuxna tenderar att terge en ensidig bild av "muslimer” i
allménhet som onda eller illojala till den yngre generationen, har sannolikt
manga bottnar. Det kan handla om personliga erfarenheter av enskilda musli-
mer i Turabdin, eller minnen darifran. Eftersom ménga av de jag talat med
beskriver emigration som “bortdrivning”, att inte ens deras muslimska frander
forsvarade dem, verkar bottna i en besvikelse som klas i termer av illojalitet
och som sannolikt tagit mer plats i deras beréttelser. Vi kan inte heller utesluta
att manga kanske medvetet malar upp en negativ bild av muslimer i allmanhet
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for att fa sina barn eller barnbarn att hélla distans till personer med muslimsk
bakgrund.

Foérutom de asymmetriska relationerna fanns dven andra orsaker till att
fredliga processer eller begynnande sociala relationer latt kunde avbrytas och
fa religios préagel, vilket kommer att utvecklas i nésta kapitel som handlar om
giftermalsmonster. Vilka man bor, far, eller inte far gifta sig med har, som vi
kommer att se, historiska rotter i det ottomanska millet-systemets férbud mot
giftermal 6ver religidsa granser. Hur assyrier sjalva sag pa religios endogami,
men ocksé etnisk endogami samt giftermalstraditioner i allmanhet, tas upp i
nasta kapitel.
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GIFTERMALSTRADITIONER
OCH ENDOGAMI | TURABDIN

| detta kapitel kommer jag att belysa synen pa giftermal och giftermalstradit-
ioner med fokus p& endogaminormens relevans for gruppens etniska, religiésa
och sociala fortlevnad. Vem eller vilka man gifte sig med handlade séllan om
fri vilja utan styrdes av forvantningar, regler och normer relaterade till likheter
och skillnader mellan ”0ss” och ”dem” i fridga om etnisk, religids och klass-
massig tillhorighet. Den yttersta gransen for vilka man fick respektive inte fick
gifta sig med gick vid religios skiljelinje, vilket forefaller vara en konsensus
pa allman gruppniva. Trots denna konsensus férekom, som vi kommer att se,
giftermal over religitsa granser. Det ar uppfattningar som manga vuxna assy-
rier &ven i Sverige forsoker formedla till sina barn och barnbarn, och de ar
darfor viktiga att undersoka narmare.

I likhet med ménga andra samhéllen praglades giftermalen bland assyrier
av en rad invecklade religiosa och kulturella praktiker, ritualer och utbyten,
baserade pé patriarkala och patrilinjara normsystem. Darmed betraktades gif-
termalet inte enbart som en forening mellan tva personer utan lika mycket, om
inte mer, som en forening mellan tva familjer (Bjoérklund 1980:94 ff.). Icke
desto mindre hade giftermalet relevans for det nygifta parets och deras barns
status i slaktgruppen men ocksa i samhallet i dvrigt, vilket sarskilt gallde soner.
Att gifta sig och bilda familj uppfattades som nagot “naturligt”, oundvikligt
och nédvandigt for gruppens reproduktion. Trots detta fanns det personer som
inte ville eller inte kunde gifta sig och orsakerna var som vi kommer att se
manga och skilda. Den strikta kontrollen av valet av giftermalspartner fore-
gicks av férbudet mot foraktenskapliga sexuella relationer, som inte helt ovéan-
tat riktades nastan uteslutande mot flickor, i form av kravet pa deras oskuld pa
bréllopsnatten. Den sexuella akten kunde i séllsynta fall intr&ffa fore vigseln,
antingen frivilligt (genom rymning) eller ofrivilligt (genom valdtakt). Vilka
kriterier som anvéndes i betraktandet av ungas mognad for giftermal, vem eller
vilka som bestdmde 6ver vem de skulle gifta sig med, samt hur de unga sjélva
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forholl sig till sddana argument, ar fragor som besvaras. Hur gifta och ogifta
klassificerades eller omtalades i offentliga sammanhang och vilken status
dessa kategorier fick i samhallet kommer ocksa att belysas. Andra &mnen som
behandlas i detta kapitel ar hur assyrier forholl sig till fordktenskapliga sexu-
ella relationer, rymning och valdtakt, samt vilka konsekvenser sddana beteen-
den medforde for individen och slaktgruppen. Slutligen behandlas synen pa
giftermalets betydelse i bred mening, samt installningen till skilsmassor och
omgiften i allménhet.

Kapitlet ar liksom det forra i huvudsak baserat pa intervjuer med vuxna och
aldre assyrier fran olika byar i Turabdin. | ambitionen att aterge en mer levande
beskrivning av giftermalstraditionerna tar jag upp fallet Bassima, som bygger
pa hennes minne av sitt eget giftermal men ocksa vuxnas berattelser om hur
deras giftermal gick till. Vuxna som vid intervjutillfallet var mellan 35-80 ar
hade erfarenheter av att vara bade barn, foraldrar och mor- och farforaldrar i
Turabdin, medan resten enbart hade barn- och ungdomserfarenheter. De forra
verkade minnas betydligt mer om livet i Turabdin &n de senare.

Uppfattningar om incest, olampliga gifter-
mal och endogami

Nér det géller uppfattningar om incest gick gransen vid nérbeslaktade som for-
aldrar, hel- och halvsyskon, farféréldrar och morforaldrar, samt foraldrars hel-
och halvsyskon (FB, FZ, MB, MZ). Aldre berattar att forr i tiden tillat inte
kyrkan kusingifte eftersom kusiner ansags ha nara slaktskapsband, men med
tiden kom gifterméal med FZS/D, MBS/D och MZS/D att accepteras. Enligt
aldre jag talat med vagrade daremot manga préster att viga patrilaterala paral-
lelikusiner (FBS/D) med motiveringen att sddana dktenskap var incestudsa, ef-
tersom faderna ansags ha samma admo, blod, eller vara av samma “buzar’o”,
*fr6”.2t Giftermal mellan broders barn betraktades som en htitho rabtho,? en
stor synd, och préster varnade for det straff paret kunde fa av Gud genom att
inte fa barn alls eller att fa barn med funktionsnedsattning. Trots présters hot
och forbud forekom aven sadana giftermal, vilka kunde ingds med eller mot
fordldrarnas vilja. Oavsett foraldrarnas installning gifte paret sig pa hemlig ort
dar de inte var kénda och de avsl6jade inte sin néra slaktskapsrelation for den

21 Magnarella (1974:89) anfér en liknande forklaring till att turkar i Anatolien tidigare forbjod patrilateralt
parallellkusingifte, han sager: “”While all members of the exogamous unit share the same blood, at least in
part, the patrilineal kin are closer because they also share the same seed...It is especially bad for close patrilat-
eral kin to marry because they both share the same blood and result from the same seed.”

22 Som forr i tiden &ven gallde 6vriga kusiner men som med tiden enbart kommit att gélla broders barn, berat-
tar vuxna.
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prast som vigde dem. Andra som ocksa ville gifta sig med sin patrilaterala pa-
rallellkusin anvéande sedan dessa dktenskap som argument for att fa vigas, vil-
ket ledde till att vissa praster valde att viga sadana par medan andra fortsatte
att avstd.?®> Aven om en mindre grupp inte betraktade sddana giftermal som
incestudsa sa gjorde majoriteten av befolkningen det, eftersom de inte ville
bryta mot kyrkans norm, som ansags vara helig.

Giftermal med gariwe, “fadderslékt” (den som bar barnet till dop och den-
nes patrilinjéra sléktingar), och “mj6lksyskon” (de som ammats av samma
kvinna) var forbjudna. En del ansdg sadana giftermal vara incestudsa” i egen-
skap av fadderrelation medan andra betraktade férbudet som ade, tradition,
och inte som ett religiost forbud (jfr Carsten 1997:109). | Turabdin, liksom i
Sverige, talas det om gudmor/gudfar i singular: gariuto/gariwo, men det talas
ocksa om dem i plural, gariwe, och det gors ocksa skillnad mellan tvé typer av
gariwe: dop-gariwe och vigsel-gariwe. De forra ansags vara ansvariga for bar-
net vid forlust av foraldrar och néra anhdriga, medan de senare betraktades
som tillfalliga gariwe (vittnen i svensk mening), utan storre forpliktelser. Vid
dop var i regel en hel patrilinjért beslaktad slaktgrupp (upp till tre generationer)
gariwe till en annan sadan slaktgrupp. Det hande emellertid att gariwe byttes
ut mot andra pa grund av exempelvis interna konflikter eller utflyttning, men
innan dessa kunde gifta sig med varandra fick det ga tva generationer, da akt-
enskapsforbudet upphdvdes. Betréffande forbudet mot att gifta sig med
”mj6lksyskon” gillde detta enbart de som ammats samtidigt av samma kvinna
och det kunde inte upphévas (jfr Bjorklund 1980:98 f). Dartill fanns det en
stark motvilja mot giftermal med affinala slaktingar, som till exempel en dnka
till en bortgangen bror, farbror eller morbror. Denna motvilja var dock inte lika
uttalad nér det gallde giftermal med en ankling till en bortgangen syster, faster
eller moster. Trots det var forekomsten av sadana giftermal ovanliga, vilket i
huvudsak beror pa att manga flickor eller unga kvinnor motsatte sig sddana
aktenskap och foraldrar var inte heller pastridiga, speciellt om mannen hade
barn. Manga aldre som jag samtalat med menade att rollen som styvmor kunde
vara tung for en flicka att bara. Men de med vilka giftermal férdomdes och
ansags vara helt otankbart var svarforaldrar och andra nara anhériga till make
eller hustru. Men det som var otdnkbart och som inte fick hdnda, hédnde. Vuxna
som jag talat med beréttar om ett fall som blev vida ké&nt i Turabdin kring mit-
ten av 1970-talet. Det handlade om en man och hans davarande svérdotter som
rymde tillsammans bara ndgon ménad efter att hon gift sig med hans son. En-
ligt de jag talat med bosatte sig paret i en avldgsen by som ett gift par, huruvida
de lyckades fa en prast att viga dem eller inte har de ingen kannedom om,

23 Giftermal mellan broders barn bildar ett monster och ar relativt vanligt bland kurder och ménga andra folk-
grupper i Mellanostern (se t.ex. Holy1989; Magnarella 1974).
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tillagger de. Handlingen fordomdes starkt eftersom mannen inte bara anségs
ha sérat och fornedrat sin son, sin davarande hustru och andra i sin ursprungs-
familj och slékt, utan han hade efter detta forlorat all sin heder infor alla andra
i sin omgivning. Han och hans blivande hustru blev uteslutna ur hans slékt.
Awven kvinnans slakt tog avstand ifran dem, dven om de anség att dottern lurats
av den dldre mannen att [&mna sonen och rymma med honom, avslutar de.
Sjalva handelsen &r sann och jag minns den sjélv eftersom flickan var fran den
by jag kommer ifrén. Anledningen till att den blev s& omtalad var formodligen
att den fungerade som ett avskrickande exempel pa vad som kan handa om
man bryter mot radande normer.

P& gruppniva gick gransen for vilka man tillats eller forbjods att gifta sig
med vid religios tillhdrighet. Religids endogami genomsyrade det turabdinska
samhallet och alla religiésa grupper i omradet tillampade detta i strikt mening.
Den endogama gruppen definierades av alla grupper i forsta hand i termer av
religios tillhérighet och i andra hand i etniska termer. Detta innebar att assyrier
kunde gifta sig med armenier och andra kristna oavsett trosriktning och perso-
ner fran den egna etniska gruppen. De som var muslimer, det vill saga kurder
och turkar, eller tillhérde andra islam-associerade grupper som exempelvis ya-
zidier och alawiter, kunde gifta sig med varandra (Deniz 1999:210 ff.). Betréf-
fande de tva senare grupperna finns dven bland dessa en idé om att enbart gifta
sig inom den egna gruppen. Annorlunda uttryckt fanns det grupper som man
kunde gifta sig med och grupper som man definitivt inte fick gifta sig med. Det
bor understrykas att dessa forbud mot giftermal over religidsa granser formo-
das vara en kvarleva fran det ottomanska rikets milletsystem som verkade i
drygt 600 ar, fram till slutet av 1800-talet (se t.ex. Gunner 2000:9 ff.). Betraf-
fande konvertering till olika religioner hade kristna “rétt” att konvertera till
islam men muslimer fick inte konvertera till kristendom. S &r det fortfarande
och kan bestraffas med doden. Om en kristen konverterade till islam kunde
denne enligt muslimsk lag fa gifta sig med en muslim, oavsett om denne var
man eller kvinna (se t.ex. Movsesian 2010:07). Aven om milletsystemet sedan
det ottomanska rikets fall inte l&ngre existerar, praglar ideologin starkt livet i
Turabdin in i vara dagar genom att manniskorna identifieras och identifierar
sig i forsta hand utifran sin religiosa tillhorighet, vilket sarskilt galler pa lands-
bygden, inte minst i Turabdin (Deniz 1999:210 ff.).

Trots radande konsensus om forbud mot giftermal éver religiésa granser
forekom vad som frén assyriskt hall uppfattades som “tvéngsgiftermal”, da
flickor ansags bli bortrévade av muslimer mot deras, i synnerhet deras slikts
vilja (se t.ex. Deniz 1999:210 ff.). Det handlade om enskilda kurdiska mén som
kunde bryta mot 6verenskommelsen genom att réva bort assyriska flickor med
eller mot deras vilja. | en del fall kunde mannens slakt utdt fordoma
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handlingen, men samtidigt gav de sitt stod till mannen och skyddade honom
mot eventuella dverfall fran den bortrévade kvinnans slakt. Manga kurdiska
religiosa ledare vigde sadana par trots vetskapen om att flickan révats bort mot
sin vilja, men det fanns en del som avstod om flickan motsatte sig vigseln. Det
beréttas om ett fall dar en muslimsk mufti, rattslard funktiondr inom sharia,
sjalv dverlamnade en bortrdvad flicka (som nu bor i Sverige) till hennes slakt
nér hon végrade gifta sig med den man som rovat bort henne. Detta var ett
mycket ovanligt fall, menar ett flertal vuxna som jag talat med och tillagger att
manga assyrier forsokte ta tillbaka sina dottrar, dven efter att de hade vigts med
en muslimsk man, men det var ytterst f som lyckades med det. En del kvinnor
vagade eller ville sjalva inte ga tillbaka och formedlade det till sin slakt. Vuxna
jag talat med uppger ett antal orsaker till bortrévade flickors beslut. Exempel-
vis kunde en del bli radda for att mannen och hans slakt, efter att hon gatt
tillbaka, skulle hdmnas pa henne och hennes slaktingar. Andra flickor var med-
vetna om att deras chans att gifta sig med en jamnarig utan nagon form av
nogsanie (funktionsnedsattning eller social degradering) var nastintill obefint-
lig. Och en tredje men betydligt mindre grupp, enligt vuxna jag talat med, var
de som helt enkelt blev foralskade i den muslimske mannen och rymde med
honom frivilligt.

Oavsett orsaken till en dotters gifterméal med en muslimsk man, pdminde
sadana handlingar fran muslimskt hall assyrierna om den allméanna diskrimi-
neringen av kristna. Varje gang en ny flicka révades bort terberittades aven
tidigare bortrévanden och pé detta sétt kande assyrierna till i princip samtliga
bortrévanden av flickor, havdar vuxna jag talat med. Aldre jag talat med upp-
ger att dessa bortrovanden ofta forde deras egna tankar till de asymmetriska
relationerna mellan kristna och muslimer som pagatt i arhundraden och som
kom till uttryck pa detta och andra sétt (se t.ex. Deniz 1999:183). Exempelvis
kunde inte en kristen man gifta sig med en muslimsk kvinna utan att tvingas
konvertera till islam, om han inte gjorde det riskerade han inte bara sitt och sin
sina slaktingars liv, utan han satte &ven manga andra assyriers liv pa spel ef-
tersom en sadan handling tenderade att betraktas som en styrkedemonstration
(Bjorklund 1980:47 ff.). Bargello (1998) beskriver ett fall dar en assyrisk man
frén Midyat blev foralskad i en alawitisk kvinna?* och som han 1971 gifte sig
med i Istanbul. Mannen hade &kt till Tyskland som géstarbetare men sa fort
han fick arbetstillstand &kte han tillbaka till Istanbul for att hamta sin hustru.

24 Alawiter definierar sig sjalva som muslimer men de har hittills inte erkénts av Turkiet som muslimer. De
anses forsvara abortratten, homosexuellas réttigheter, jamstalldhet mellan kénen, tillater alkohol, forbjuder
manggifte, de fastar inte under ramadan och sager att Gud enbart finns i manniskornas hjartan. Eftersom
alawiternas doktriner ses som bade progressiva och provokativa har de bemétts med starka reaktioner av Tur-
kiets storsta muslimska grupp, ndmligen sunnimuslimerna (Helsingborgs Dagblad (HD), 2008).
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For att hon skulle fa utresetillstand var de tvungna att aka till hans hemstad
Midyat och dar registrera giftermalet hos turkiska myndigheter i Estel, en néar-
liggande ort. Bargello tillagger att da tjanstemannen sag att mannens hustru
hade i hans mening muslimsk bakgrund informerade han i hemlighet ett antal
kurdiska mén och uppmanade dem att réva bort henne, vilket de &ven gjorde.
Bargello anfor att en muslimsk man som utsags att gifta sig med henne valde
istallet att i hemlighet lamna tillbaka henne till maken mot en pastadd forhal-
landevis stor summa pengar. (Aldre personer jag fragat om fallet beréattade att
de hade sjalva hért en annan historia, ndmligen att hon flydde mitt i natten till
makens foéraldrahem).

Enligt Bargello slog kvinnans aterférening med maken ned som en bomb i
Midyat och bland kurder som var emot parets giftermal. Hundratals kurdiska
mén uppfattade detta som en styrkedemonstration, varpa de gick ut pa gatorna
i Midyat for att skramma bade maken och andra kristna. Bargello havdar att
manga assyrier misshandlades i Midyat, vilket enligt honom ledde till att andra
knappt vagade lamna sina hem. Situationen blev inte béattre forran paret i yt-
tersta hemlighet och med hjalp av turkisk militar fordes till en storre stad, fran
vilken de tog flyget till Istanbul och vidare till Tyskland. Bargello sammanfat-
tar att det cirkulerade rykten om att &ven militdren mutades med en ansenlig
summa pengar, eftersom deras ingripande ansags vara higst ovanligt (Bargello
1998:36 ff.). Handelser dar kristna lyckades fa tillbaka sin dotter eller fru var
sa ovanliga att de vackte sensation bland assyrier. Oavsett sanningshalten i
dessa berittelser forefaller de ha haft ett budskap: & ena sidan fungerade de
som exempel pa hur det omojliga med ratt medel kunde bli mojligt, & andra
sidan fungerade de som en pdminnelse om vilka forédande konsekvenser en
sadan handling kunde medfora for hela gruppen. Ytterligare en avsikt med be-
réttelserna var formodligen att visa pa svarigheten men ocksa farligheten med
att vélja en giftermalspartner med muslimsk bakgrund. Pa detta satt hjalpte
berattelserna till att uppratthalla normativa ideal och disciplinera normbry-
tande.

Ifraga om giftermal med andra kristna forefaller de, av de vuxnas beréttel-
ser att doma, ha varit accepterade fran bada héll och baserade pé en jambordig
relation, genom att kvinnan i enlighet med radande patriarkal ideologi dvergick
officiellt till mannens religidsa och etniska identitet. Det innebar att assyrier
utat sett och i enlighet med vad som géllde framholl den kristna tillhérigheten
som den yttersta markéren och i viss man gifte sig med andra kristna. Dartill
fanns ett politiskt intresse att utt visa enighet med sina “’kristna broder”. Inom
gruppen har det daremot gjorts skillnad mellan den egna gruppen och andra
kristna grupper, vilka vanligtvis var armenier. Det var inte bara foraldrar som
ville att deras barn gifte sig med nagon fran sitt eget folk, utan manga unga
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ville det ocksa, enligt vuxna jag talat med. Huruvida det handlar om fri vilja
eller svarighet att ga emot sina foraldrars vilja ar har svart att utréna. Nagra
aldre papekar att det var Gmsesidigt fran bada hall, da andra kristna, som ar-
menier, férmodas ha paverkat sina barn att i forsta hand gifta sig inom sin et-
niska grupp. Blandéktenskap forefaller inte ha varit énskvérda av en del assy-
rier, da dessa kunde skapa konflikter inom dktenskapet. Att gifta sig inom den
egna gruppen beddémdes som mindre problematiskt och bekvamare, eftersom
man ansags ha samma ’adat, traditioner. Andra vuxna assyrier uppger att de
kanner till négra slaktingar som &r gifta med andra kristna och att det enligt
deras mening inte verkar fungera bra mellan paret. | storre stader, exempelvis
i Diarbakir, Mardin och Istanbul, liksom i andra lander, forekom giftermal med
personer fran andra kristna samfund i storre utstrackning &n i Turabdin. Det
forklaras med att kristna fran andra samfund ar fa till antalet i Turabdin och att
i de samhéllen dar assyrier samexisterat med andra kristna har blandéktenskap
forekommit i storre utstrackning. Bakgrunden till sddana giftermal varierar
ifran att de arrangeras av foraldrarna till att paret fattat tycke for varandra. |
pabudet for giftermal med andra kristna fanns en stravan hos assyrier i allman-
het att pa detta satt komma narmare andra kristna och tillsammans sta emot de
islamdominerade krafterna (se dven Bjorklund 1980:97 f; Deniz 1999:210 f.).
Efter denna redogérelse dr det pé sin plats att belysa kriterier for mogenhet
infor giftermal och uppfattningar om lamplig hustru eller make.

ldéer om lamplig giftermalsalder och gifter-
malskandidat

Den fysiologiska och mentala mognaden hos barnet sdgs som tecken pa att
barnet nu var mtitho/matio, mogen (fem./mask.), uppger ett flertal vuxna som
jag varit i kontakt med. Nar flickor fick brost eller borjade tanka pa sitt utse-
ende, ga graciost som unga kvinnor och visade intresse for pojkar, eller nér
pojkar kom in i malbrottet, fick skaggvéaxt, borjade fatta tycke for flickor eller
forma en egen vilja (och till och med géra uppror mot vuxna) ségs som tecken
pa mognad. DA var det dags att leta efter en hustru t sonen eller gifta bort
dottern. Av de intervjuades berattelser framgar ocksa att eftersom manga barn
kénde till hur vuxna ténkte, brukade de som sjélva inte k&nde sig mogna for
giftermal délja det som gick att d6lja for att inte bli bortgift. Det bor papekas
att foréldrar séllan antecknade sina barns fodelsedag och de visste darfor inte
deras exakta alder nar de kom upp i tondren. Bortsett fran syskon kunde de
barn som var langa i regel antas vara aldre &n de korta och de forvantades visa
mognad dérefter. Aven om den fysiska langden i vissa fall lurade de vuxna att
tro att det ena barnet var &ldre &n det andra, kunde inte kénsmognaden géra
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det. De barn som ansdgs vara kdnsmogna betraktades dven vara mogna for
giftermal.

Av intervjuerna framgar ocksa att de allra flesta gifte sig i tidig alder, vilket
innebar att det som betraktades som ungdomsperiod var relativt kort, det bor-
jade vid ungefar 13 ars alder och varade fram tills giftermalet. Som det namn-
des tidigare tillats i regel assyriska flickor och pojkar i viss man umgas i grupp
och leka tillsammans, men om de pratade lange med varandra kunde det be-
traktas som oanstandigt eller skamligt, vilket sarskilt géllde flickor. Vuxna jag
talat med minns att det som skedde mellan pojkar och flickor var att de flirtade
i smyg, de iakttog varandra, log mot och blinkade till varandra. En del foréls-
kelser ledde till giftermal men betydligt fler slutade darvid. Det var ocksa en
viktig orsak till att barn och unga fick uppfattning om att det inte var nagon idé
att foralska sig i ndgon eftersom det inte var sakert att man fick varandra, upp-
ger en del. Med anledning av dessa och andra liknande orsaker, men ocksa till
foljd av den skam som byggdes upp kring att visa kénslor for det motsatta
konet, var det ytterst f som visade eller talade 6ppet om sin foralskelse, vilket
aterigen sarskilt gallde flickor som forvéantades visa mer blyghet i forhallande
till pojkar. Det bor ocksa tillaggas att sexuella relationer innan éktenskapet var
strikt forbjudet i hela Turabdin, &ven bland andra grupper, och unga forvénta-
des folja denna norm. En 6vertradelse medforde allvarliga konsekvenser i form
av exempelvis vedergallning fran flickans familjs sida eller att de unga straffa-
des av respektive familj, vilket belyses langre fram (sid. 104 f.). Mot bakgrund
av den strikta hallningen mot sexuella relationer hade manga unga ytterst liten
kunskap om sexualitet och intimitet mellan en man och en kvinna. Viss kun-
skap cirkulerade bland barn och unga, men det férefaller som om den tillgang-
liga informationen var langt ifran fullstindig.?> Den sexuella intimiteten fick
de allra flesta erfara forst under brollopsnatten. Det ryktades ibland att vissa
pojkar eller unga mén kdpt sexuella tjanster pa en bordell i en narliggande stad,
att det talades om det som ett oanstandigt beteende eller svarighet att kontrol-
lera sina sexuella drifter, men det paverkade inte deras anseende namnvart.

I takt med att barn véxte och mognade inlemmades de av sina féréaldrar och
sin familj i rddande normer och varderingar kring vem eller vilka de fick gifta
sig med och inte gifta sig med. De fick ocksa ta del av olika uppfattningar om
vilka egenskaper en ”1amplig” giftermalskandidat eller idealpartner bor ha, el-
ler vilken typ av giftermalspartner de ansags passa ihop med. Vilka som ansags
vara lampliga eller icke lampliga giftermalskandidater paverkades saledes inte
enbart av religids och etnisk tillhGrighet, utan dven av &lder och rddande upp-
fattningar om normativt beteenden, normal fysisk kroppsfunktion och social

25 Det fanns en del nyfikna barn som testade sina kunskaper genom att harma de vuxna i smyg, ofta var det
med n&gon jamngammal av det egna konet.

80



KAPITEL 3

status. Ett normativt beteende innebar att personen inte avvek i sitt beteende
fran vad fordldrarna uppfattade som “normalt”. Med normal fysisk kropps-
funktion menades att personen inte hade nagon synlig funktionsnedsattning,
och med social status avsags personer som inte var anka/anklingar, franskilda
och fattiga, etcetera. Personer som omnamndes som normala omtalades ocksa
i termer av dlo nogsanie, “utan brister”, dlo aibo, “utan anmérkning” eller de-
fekthet, och de ansags passa ihop med varandra. | kontrast till dessa omtalades
de som ansags avvika fran "normen” genom fysisk eller social avvikelse som
b’nogsanie eller b’aibo, med brister eller anmarkning. Dessa ansags ocksa vara
lampliga for varandra eftersom de ansdgs avvika fran normen. Begreppen
nogsanie och aibo anvandes synonymt med varandra men kunde ocksé bero-
ende pé situationen betyda olika saker, som forklaras nedan.

| kategorin b ’nogsanie eller b’aibo rdknades in personer med intellektu-
ell/fysisk funktionsnedsattning (t.ex. syn- och horselskadade, halta och lagbe-
gavade), fattiga, utomaktenskapliga barn, ogifta modrar, flickor som misstank-
tes ha blivit valdtagna eller haft sex innan dktenskapet, franskilda man och
kvinnor, samt ankor och dnklingar. Samtidigt som manga olika kategorier
klumpades samman och ansags “fortjana” varandra var synen pa dem olika.
Medan exempelvis personer med funktionsnedsattning ansags ha detta som
nogsanie, hangde ogifta modrars och férmodade valdtagna flickors nogsanie
eller aibo samman med att de betraktades som mbahdle, besudlade, orena eller
beflackade. Liknande tankar fanns om de enstaka flickor som hade révats bort
av en muslim men som familjen lyckades fa tillbaka. Det gemensamma for
dessa var att de ansags i allmanhet ha ndgon form av nogsanie och att de till
foljd av det tillmattes lagre status i samhéllet, det vill séga bland de som hade
kannedom om deras bakgrund. Aldre jag talat med fastslar att personer med
nagon form av nogsanie passade bést ihop eftersom den ene inte kunde se ned
pa den andre, vilket ansags bada for ett bra dktenskap. Manga aldre tillagger
ocksa att i verkligheten kunde en del med nogsanie fran forhallandevis rika
familjer gifta sig med ndgon som kom fran fattiga forhallanden.

Mojligheten att kunna gifta sig paverkades av status och klasskillnader, vil-
ket sarskilt gallde pojkar eller man med sma forsorjningsmojligheter som var-
ken kunde betala brudpriset eller forsérja en familj. Trots dessa svérigheter
fanns det solskenshistorier genom att en férhallandevis valbargad familj kunde
gifta bort sin dotter till en jamforelsevis fattig pojke som ansags ha bra egen-
skaper. I andra fall kunde det uppsta kérlek mellan en “fattig” pojke och en
”rik” flicka som rymde tillsammans och gifte sig. Men om en “rik” man gifte
sig med en “fattig” flicka forefaller det inte ha funnits nigra storre motsétt-
ningar. | manga fall var flickan ganska mycket yngre och betraktades i forhal-
lande till honom av manga i deras omgivning som vacker eller ung. | fallet
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med de forra ansags flickorna klassa ned sig genom att gifta sig med méan som
ansags ha samre ekonomiska forhallanden, men i fallet med de senare bedom-
des kvinnorna klassa upp sig. Vad det géller mé&nnens status forblev den i regel
opaverkad i bada fallen, genom att den fattige forblev fattig och den rike for-
blev rik. Social, politisk och ekonomisk status samt rykte praglade saledes
samhadllet i stort och styrdes framst av klass, genus och generationsméssiga
aspekter. Andra egenskaper som ocksa varderades i valet av en giftermalspart-
ner var uppfattningar om olika kroppsformer relaterade till styrka och fertilitet,
som i ett bondesamhalle ansgs vara viktiga. En flicka som var mullig ansags
vara stark, frisk och fertil, medan en flicka som var smal formodades vara klen,
sjuk och kanske infertil. Vuxna uppger att sddana uppfattningar ledde till att
flickor som var mulliga brukade fa fler friare &n smala flickor. P& liknande satt
kunde pojkar som var smala och korta undervarderas i forhallande till de pojkar
som var muskul6sa och Ianga. Utseende vérderades ocksa men ansags vara av
mindre vikt.?®

Den offentlighet som fanns i dessa diskussioner om giftermal var att det
gjordes till en allman angeldgenhet i hela samhallet och inte till ett enskilt be-
slut som individen kunde ta. Aldre beréttar att barn och unga i tidig &lder gjor-
des medvetna om att det i forsta hand &r foréldrar och inte de sjalva som be-
slutar om valet av en giftermalspartner. Mot bakgrund av den laga utbildnings-
nivéan och byarnas relativa isolering fran omvarlden samt avsaknaden av annan
litteratur eller andra kunskapskanaler an skolbdcker, var omvarldskunskapen
fram till mitten av 1970-talet relativt begransad i Turabdin. Hela byn skulle
kunna betraktas som ett bibliotek fran vilket barn inhamtade ganska ocensure-
rad kunskap och erfarenheter, sésom berattelser om olika livsoden, tragedier

26 Det fanns en del unga for vilka giftermal var uteslutet eller anségs vara oméjligt. Det handlade om unga
som i tidig lder uppvisade ett beteende som i férhallande till andra jamndriga ansags vara omoget eller att de
hade en pataglig funktionsnedsattning. Svarighet med att efter flera forsok hitta en giftermalskandidat t sitt
barn fick en del foraldrar att ge upp forséken och acceptera situationen. Det handlade ocksd om unga som
sjalva uppgett for sina fordldrar att giftermal var helt uteslutet for dem. Efter att foraldrarna tog del av och ac-
cepterade sitt barns forklaring brukade de forkunna for dvriga bybor att deras barn inte skulle gifta sig. | vissa
fall var orsaken kand, som till exempel flickor som det ryktades om att ha blivit valdtagna. Eftersom dessa
kénde till svarigheten med att gifta sig med en man utan nogsanie, avstod en del helt fran giftermal och ménga
foraldrar accepterade det. Men i de fall unga inte ansdgs ha ndgon aibo eller nogsanie vécktes funderingar
bland 6vriga bybor dver varfor dessa valde att inte gifta sig. Eller hur det kom sig att foraldrar accepterade sitt
barns vilja trots medvetenheten om att ett sddant val innebar social degradering av den unge. Aven om manga
inte trodde pa fordldrarnas forklaring om att deras barn valt att inte gifta sig, respekterades den utét sett. Men
eftersom foraldrar vanligtvis inte gav efter for sddana 6nskemal kunde en del tissla och tassla om vad orsaken
kunde vara. En del av dem som valde att inte gifta sig skickades till, eller valde sjalva att ga i kloster for att
leva som munk respektive nunna, medan andra bodde kvar hos sina féraldrar och en broder efter foraldrarnas
bortgang. Sé lange en man eller kvinna inte var gift betraktades de och behandlades som djehel, ung, de ansags
mentalt och socialt vara mellan barn och vuxen.
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eller sensationella handelser. De fick ocksa ta del av olika uppfattningar om
ratt och fel, om normativt beteende hos en flicka och pojke eller hos en far och
mor. Svar pa fragor om hur och varfor vissa personer stigmatiserades medan
andra betraktades som attraktiva, samt hur de sjalva kunde undvika stigmati-
sering eller betraktas som attraktiva, fanns i de olika uppfattningar som de dag-
ligen serverades av vuxna och jamnariga i sin omgivning. Utifran dessa kun-
skaper och erfarenheter kunde de sjélva skapa en egen uppfattning om och for-
héllning till olika saker i sin omvarld, som exempelvis hur de kategoriserade
sig sjalva och andra eller hur de trodde att andra kategoriserade dem, avseende
radande normalitetsprinciper. Aven om foréldrar socialiserade sina barn i tidig
alder i vad de sjalva anség vara ratt vag att ga eller vad de ansag vara bast for
deras barn, tog barnen sjalva del av andra synsatt. Nagot som samtliga vuxna
jag talat med uppger, att de i viss grad paverkades av andra i sin omgivning,
sarskilt jamnariga av samma kon.

Den varldshild som barn och unga serverades var ingalunda sammanhallen,
utan k&nnetecknades foljaktligen av skillnader mellan en &ldre- och en yngre
generation, dar samtida skeenden inom den yngre generationen tenderade at-
trahera dem i storre utstrackning &n skeenden bland &ldre. De férvéntningar
som fanns pa unga i allménhet att lyda och respektera sina foraldrars val av
giftermalspartner, kom med tiden att métas av stérre motstand &n hos generat-
ionen innan, vilket kring mitten av 1970-talet blev ndgot mer patagligt. Pro-
cesser som enligt vuxna jag talat med hade sin grund i vésterlandsk ideologi.
Exempelvis kom begreppet hiriye, frihet, fyllas med nytt innehall av en del
unga som inspirerades av vad de uppfattade som visterlandsk syn pa frihet.
Det var i regel unga mén och kvinnor som bodde, gastarbetade eller studerade
i storre stader eller i andra lander, som bérjade stélla krav pa valet av gifter-
malspartner. Dessa processer ledde till att en del unga kring mitten av 1970-
talet fick nagot storre frihet att valja en giftermalspartner, i manga fall handlade
det om sa kallade “kérleksgiftermal” som skedde med fordldrarnas samtycke.
Viktigt att podngtera ar att denna sorts frihet inte bor forvéxlas med friheten
att gifta sig dver religiosa granser, som de facto blev helt oférandrad. Trots
detta papekar aldre jag talat med att de sjalva inte var sarskilt positiva till ungas
krav p hiriye. De menar att bade de sjalva och ménga andra i deras omgivning
associerade dessa beteenden med uppluckring av samhéllsmoral och vilsele-
dande av den yngre generationen. Aldre pdpekar ocksé att det fanns oro eller
rentav fruktan hos en del foréldrar, vilka forsokte bekampa sddana influenser
genom att inte lata sina barn umgas med de som ansdgs anamma en sadan ide-
ologi. Det innebér att &ven om majoriteten gifte sig i relativt tidig alder och
aven om en del hade lite eller inget inflytande i valet av giftermalspartner,
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borjade en del unga paverkas av yttre influenser i form av moderniseringspro-
cesser.

Val av giftermalspartner

I forra stycket har vi kunnat se hur barn och unga socialiserades i radande idéer
om vad giftermél borde eller anséags syfta till, samt vilka som anségs passa ihop
och varfor. Pa allman gruppniva kan man skénja en samstammighet kring de
ideal och normer som vuxna forsokte formedla till de unga, men pa individniva
tenderade de delvis paverkas av andra ideal och normer som gjorde sig gal-
lande i Turabdin. Det fanns séledes en spanning mellan den &ldre och den
yngre generationen som tilltog i samband med moderniseringsprocesserna.
Har beskrivs med utgangspunkt i olika berattelser hur valet av giftermalspart-
ner kunde ga till, samt vilka minnen de intervjuade har fran respektive gifter-
mal.

Det assyriska kollektivet var praglat av synen pa giftermal som en religios
och etnisk plikt som innebar att via barnafédandet bidra till kristendomens och
den assyriska gruppens fortbestdnd. Den enskilda individen fick darfor inte
sjdlv ta ett sddant beslut som pa sikt ansdgs ha avgdrande betydelse for grup-
pens 6verlevnad. Enligt dldre jag talat med tenderade unga uppfatta detta syn-
satt som nagot vedertaget och forstaeligt. Fram till slutet av 1960-talet var det
enligt aldre jag talat med ytterst f& som opponerade sig mot detta synsétt eller
ens reflekterade dver det, kanske mest for att d&ven andra etniska grupper till-
lampade liknande traditioner (jfr Berg 1997 och Engelbrektsson 1995 som
skriver om turkar fran landsbygden). Detta bor samtidigt inte forvaxlas med att
unga i Turabdin inte hade egna drémmar eller forestéllningar om en idealpart-
ner, eller inte var foralskade i ndgon annan an den som de gifte sig med eller
inte opponerade sig.

P& fragan hur foraldrar hanterade olika konfliktsituationer med sina barn
gallande valet av giftermalspartner menar ett flertal aldre jag talat med att ide-
alet hos de sjélva var att uppnéa samstammighet med sina barn men att verklig-
heten ofta var en annan, det vill s&ga att antingen de bestdmde helt eller att de
deras barn végrade respektera deras val. | de fall deras barn hotade med sjalv-
mord om giftermalet genomférdes, uppger manga aldre att de gav efter, mest
av radsla for att deras barn skulle gora verklighet av sina hot och skdmma ut
dem, som manga uttrycker det. Andra vuxna uppger att de stod pa sig och ge-
nomfort giftermalet trots starkt motstand, att de tvingat sina barn mot deras
vilja. Manga menar att i vissa fall gick det sa langt att fader kunde hota att doda
sitt barn, vilket i de allra flesta fall handlade om en dotter, om hon inte lydde
hans beslut. Aven broder kunde hota déda sin syster av samma anledning,

84



KAPITEL 3

vilket i de allra flesta fall handlade om att hans mojlighet till giftermal paver-
kades av systerns brudpris. De ldre forsakrar att i de allra flesta fall var sadana
hot tomma, att de sjalva inte kande till nagon i sin by som dodats pa grund av
det. Aldre kvinnor som sjalva har erfarenhet av sddana hot, tror att andra
flickor, liksom de sjalva, blev rddda och gav efter, vilket de antar var avsikten.
Manga aldre har saledes erfarenhet av bade och, det vill siga att de sjalva ho-
tats som barn av sin familj, far eller bror, samt som vuxen varit med och hotat
sina barn nar de vagrade att gifta sig med sin blivande make. Samtliga papekar
att dessa situationer var vanliga i Turabdin och att manga foraldrar ofta tog
hjalp av varandra for att kunna hantera dem pé basta satt. Majoriteten av de
&ldre menar att oavsett om de gav sitt barn viss frihet att valja eller sjalv i stort
sett valde en giftermalspartner at sitt barn, kunde de, om det inte gick bra for
dem i aktenskapet, kdnna skuld eller fa samvetskval, ndgot som de menar att
de fick leva med och forsoka kompensera sina barn pa olika satt for.

I samtal med atskilliga vuxna assyrier, framst kvinnor, vid olika tillfallen
dar betoningen har varit pa vilka erfarenheter de sjélva haft av sitt eget gifter-
mal och hur det gick till, utkristalliseras tre huvudkategorier: de som sam-
tyckte, de som var tysta och de som opponerade sig kraftigt. Jag anvander med-
vetet inte begreppet “tvang” ifrdga om den sistndmnda kategorin, eftersom
dven Overtalning eller tyst samtycke” hos en del i de andra kategorierna grén-
sar till tvangsgiftermal. For att bérja med de som samtyckt menar de flesta att
de har blivit tillfréagade av sin familj nar de skulle gifta sig med sin nuvarande
make/hustru. En del uppger att de sjélva var positivt installda eftersom de var
foralskade i sin blivande och att de inte hade nagot emot att gifta sig med hen.
Andra menar att de inte hade négot emot sin blivande men inte kande sig
mogna for giftermal, de vagade inte ga emot sin familj och samtyckte till gif-
termalet. En tredje grupp framhaller att de samtyckte till giftermalet trots att
de var osékra pa om deras blivande var den ratta, men liksom de forra vagade
de inte ga emot foraldrarnas vilja.

”De tysta” beskriver sig sjdlva som mycket blyga, osékra eller rdédda. De
uppger att nar de blev tillfragade om giftermal med sin blivande svarade de
inte med ord utan de nickade eller var tysta. Trots att foraldrarna inte fick ndgot
riktigt svar valde de enligt dessa att anta tystnaden som ett ’ja”. Dessa tilligger
att de hade kdnnedom om att &ven tystnad i regel tolkades som samtycke, men
de hoppades pa eller trodde att deras foraldrar skulle agera annorlunda an
andra, att de skulle forsta deras ovilja till giftermalet, men sé blev inte fallet. |
samtal med kvinnor i olika sammanhang &r flertalet av dem dvertygade om att
en viktig anledning till att de sjalva och dven andra inte opponerade sig mot
foraldrarnas val av giftermalspartner, var att de var radda for att inte fa stod av
sin familj om de fick problem med en sjélvvald make. Andra menar att de var
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radda for att nasta friare kunde vara ndgon som de var emot mycket mer och
att de pa grund av den anledningen inte vagade sdga ifran. Saker som de menar
manga foraldrar brukade hota med om de inte lydde och respekterade deras
beslut. En mindre grupp beréattar att de inte ens blev tillfrigade om valet av
giftermalspartner, utan foraldrarna bestamde helt och att de enbart blev infor-
merade om det. Hur just ett sadant giftermal kunde ga till tankte jag belysa
med hjélp av Shmonis berattelse.

Shmoni (ca 50 ar) berattar att hon som barn blev bortlovad av sin far utan
att bli tillfragad. Hon tillagger att hennes far brukade &ka till Syrien for att halsa
pa sin bror och hans familj. En dag nér fadern kom hem fran en sadan resa sa
han till henne att han har lovat bort henne till hennes kusin i Syrien, som hon
dittills hort talas om men som hon aldrig traffat. Som det papekats tidigare var
giftermal mellan broders barn ytterst sallsynt och ansdgs vara syndigt, men
Shmonis far verkade inte bry sig om det. Shmoni minns hur hon blev stel i hela
kroppen och féormadde inte saga eller gora ndgot. Shmoni beréattar att hennes
fars familj hade emigrerat till Syrien pa grund av hungersnoden i borjan av
1940-talet, men nar familjen efter nagra ar atervande tillbaka till byn valde
farbrodern att stanna kvar med sin familj i Syrien. Enligt Shmoni beréttade
fadern att hans avsikt med giftermalet var att uppratthalla de sociala banden
mellan dem som enligt honom holl pé att férsvagas, ndgot som aven andra jag
talat med uppger var vanligt och syftade till att forstarka slédktskapsbanden.
Shmoni beréttar vidare att hon hade inte bara stor respekt for sin far och lydde
honom, utan hon var ocksa bade blyg och tyst infér just honom. Pa fragan om
hon minns vad hon da tyckte om att bli bortlovad pa det sattet, svarar hon att
det var sa det var pa den tiden, att man fick ratta sig efter sin fars beslut. Hon
menar att hon hade inget val eftersom fadern redan hade lovat bort henne och
hon ville inte skamma ut honom infér andra genom att motsatta sig giftermalet.
Shmoni menar ocksa att hon upplevde sin far som relativt strang och beslut-
sam, men att han &ven visade 6mhet och omtanke som nér han forsokte trygga
henne infor resan till Syrien. Da sa han att kusinen var en bra pojke, lang och
sag bra ut — saker som fick henne att kanna sig lugnare infor den stundande
resan, som hon fick gora alldeles sjalv. Bara 15 ar gammal fick hon ta ett kins-
loladdat farval till sin familj for att ta bussen till Syrien. Sin blivande make
traffade hon forst pa bréllopsdagen. Shmoni skrattar lite generat nar hon be-
skriver sitt forsta intryck av honom och séger “Jaa, han var precis som min far
beskrev honom, men han var ocksa snill och forstdende”. Trots att hon blev
val omhéndertagen av maken, hans ursprungsfamilj och sléktingar, k&nde hon
stark langtan efter sin ursprungsfamilj, sina slaktingar och vanner. Det var férst
nér hon fick barn som ensamheten och langtan efter ursprungsfamiljen avtog.
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Shmoni menar att hon inte har klandrat sin far for ndgot och att hon trots allt
fick ett bra liv som hon inte skulle vilja byta mot ett annat.

”De som protesterade” anser sig ha markerat kraftigt och bestimt mot gif-
termalet med sin blivande make, men de tvingades anda till det. Lat mig ex-
emplifiera det med tva kvinnor: Khaton (ca 70 ar) och Nisane (ca 60 ar som
bor i en annan stad i Véstra Gotaland) vilkas berattelser dr identiska da det i
bada fallen handlade om en foraldralos slakting, i det ena fallet i patrilinjart led
och i det andra fallet matrilateralt led. Kvinnorna beréttade vid olika tillféllen
(under 2004) hur de giftes bort mot sin vilja med respektive slakting som bodde
hos deras familj efter att férdldrarna dott, men inte var adopterade. Som narm-
aste slaktingar tog kvinnornas féréldrar inte bara hand om pojkarna, utan de
fick &ven forvalta pojkarnas egendom fram till det att de kunde klara av att
driva sin egen gérd. Khaton och Nisane beréttar vidare att deras foraldrar var
medvetna om att den dagen deras foraldraldsa slakting gifte sig skulle de dver-
lata all hans egendom till honom. Om pojken gifte sig med en utomstaende
flicka skulle de inte kunna ha nagot inflytande 6ver honom, men om pojken
déremot gifte sig med en av deras déttrar skulle hans egendom via dottern
stanna kvar inom slékten. De skulle ocksd kunna fortsitta att ”’st6tta honom”
vid problem och svarigheter, resonerar Khaton. Nar Khatons och Nisanes fa-
miljer erbjod de relativt unga pojkarna att gifta sig med en av deras dottrar,
kunde de i praktiken inte tacka nej till erbjudandet, &ven om de var medvetna
om att de utpekade flickorna av olika anledningar sjélva inte ville gifta sig med
dem, fastslar kvinnorna. Nisane sdger: “Kanske var det sé att han inte heller
ville gifta sig med mig, men han stod ju i tacksamhetsskuld till min familj och
kunde helt enkelt inte sdga nej”. I Khatons fall var hon fem ar yngre 4n maken
(13 respektive 18) medan i Nisanes fall var hon omkring sju ar dldre &n maken
(20 respektive 13 ar). Kvinnorna uppger att de har haft standiga problem i sitt
aktenskap och att de ar mycket kritiska till tvangsaktenskap. Khaton sager:
”Att skilja sig pa gamla dagar och gora sig till &tloje for andra &r inget alterna-
tiv”.

Betraffande tvangsgiftermal hande det att den blivande bruden végrade
samlag med brudgummen under och efter bréllopsnatten. Khaton som var en
av dem beréttar att det tog flera veckor innan hon hade samlag med sin bli-
vande make. Eftersom de enligt Khaton var nérbesléktade ville inte makens
familj att andra i byn skulle & reda p att de dnnu inte haft samlag, utan de
patalade detta diskret for hennes familj varpa tva av hennes kvinnliga slak-
tingar kom och forsokte 6vertala henne. Nér hon fortsatte att vagra kedjade de
fast henne i ett rum och drog av henne byxorna. Dérefter tillkallade de maken
att ga in for att “gora sin uppgift”, det vill siga fullborda ett samlag. Khaton
uppger att det var den mest férnedrande och generande situation hon dittills
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varit med om. Hon tillagger att hon var mycket arg pa dessa slaktingar och att
hon vagrade prata med dem i manader, men att hon forlat dem efter att de
upprepade ganger bad om forlatelse. Khaton menar att hon forstod att de var
tvungna att ingripa, annars kunde makens slékt misstédnka att hon inte hade sin
oskuld i behdll. Khaton sager ocksa att hon i fortsattningen sallan vagrade sam-
lag med sin make, men att de ganger hon gjorde det tvingade han sig inte pa
henne. Eftersom bada var unga och oerfarna menar Khaton att hon egentligen
inte vet hur han sjalv upplevde situationen, men hon ar évertygad om att dven
han kande nagon form av fornedring och skam. Khaton menar att hon med
tiden forstod att hon varken var den forsta eller sista som tvingades till samlag
med sin nyblivna make. Genom aren fick hon héra talas om andra nygifta kvin-
nor som hade hamnat i liknande situation som hon, vilket enligt henne gjorde
att det blev lattare att leva med. Huruvida mén som gift sig mot sin vilja varit
med om liknande situationer som kvinnan ovan har jag dessvérre ingen kanne-
dom.

Forutom de tva kvinnor som var kritiska till sitt tvangsgiftermal och nagra
andra, var de allra flesta som jag talat med inte lika kritiska och menar att de
trots allt fick ett bra dktenskap och att de formedlade sina erfarenheter till sina
barn. Att foraldrar uppfostrar och behandlar sina barn pa liknande sétt som
deras foréldrar och att en del inte ens d&r medvetna om det ar inget ovanligt,
tvartom brukar det vara vanligt forekommande inte enbart bland assyrier, utan
aven i andra grupper. Det priméra har &r inte att ta reda pa i vilken grad de
uppfostrade sina barn pa liknande sétt som sina foraldrar, utan, som jag ser det,
hur ménga som tenderar skilja sin uppfostran fran sina foraldrars. Majoriteten
av de jag talat med har i ena stunden poangterat att de i forhallande till sina
foraldrar har varit mer lyhorda mot sina barns 6nskemal i valet av giftermals-
partner, for att i ndsta stund inse att de sjélva styrt vem deras barn skulle gifta
sig med. [ samma andetag hdavdar manga att det inte handlade om “tvang” utan
mer om dvertalning, eller om att deras barn ocksa uppfattades vara positiva till
giftermalet.

Mot bakgrund av att manga gifte sig i tidig alder och att skilsmassor var
nastintill otillatna, understryker manga vuxna att de inte kunde lata sina barn
ta beslut om saker som kunde paverka deras framtida liv i negativ bemérkelse.
Till och med Khaton och Nisane som sjalva tvingades till giftermal, medgav
att de forsokte paverka eller Gvertalade sina barn, men bada bedyrar att det inte
handlade om tvéng. | samtal med en del av Nisanes barn och barnbarn kom det
fram att hon hade styrt mycket i vem de fick eller inte fick gifta sig med, att
det i vissa fall har handlat om tvang. Andra viktiga orsaker som de allra flesta
jag talat med lyfter fram, ar att unga inte kunde tillatas att bestimma helt ifraga
om giftermalspartner eftersom mycket stod pa spel, sarskilt om utifran deras
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synsitt ”fel” person gifte in sig i familjen och slaktgruppen. Vad som menades
med “fel person” skilde sig ét. I vilken grad unga i Turabdin fick igenom sin
vilja eller tvingades till giftermal gar daremot inte att utréna utifran de samtal
jag har haft med vuxna fran omradet. Det man daremot kan konstatera, utifran
att de intervjuade kommer fran ett tiotal olika byar vilka hade kdnnedom om
narliggande byar, &r att det forekom bade tvangs- och évertalningsmetoder i
stora delar av Turabdin.

Den slutsats man kan dra fran detta stycke ar att det religiost dominerade
patrilinjara samhillets existens och rykte vilade pa individens lydnad infor
gruppen, vilket sarskilt gallde kvinnor. Medlemmarna i sléaktgruppen férvan-
tades utifran de krav som stalldes pa dem, beroende pé& genus- och generations-
massiga aspekter, att bidra till uppratthallandet av slaktgruppens anseende i
och utanfor byn. Hela samhallet var genomsyrat av denna ideologi, och barn
introducerades i tidig alder hur de sjalva genom sitt beteende kunde héja eller
sanka slaktgruppens anseende men ocksa paverka sin egen status i sin egen
slaktgrupp. Att inte bryta fran normen forefaller vara aspekter som fortfarande
anvands av manga assyriska foraldrar i diasporan, for att fa sina barn att vélja
en for dem acceptabel giftermalspartner. (Hur processer inom detta omrade ser
ut i Sverige beskrivs mer ingaende i kap. 6).

Ett giftermal foregicks av en trolovnings- och forlovningsperiod som efter-
foljdes av forhandlingar om brudpris och hemgift. S& fort en forlovning var
bekraftad fanns det i regel svarigheter med att avbryta den. Vilka konsekvenser
en avbruten férlovning eller trolovning kunde medféra, samt hur férhandlingar
om brudpris gick till, undersoks harnast.

Brudpris och hemgift

Majoriteten av assyrierna pa landsbygden i Turabdin forefaller ha tillampat
nagdo, brudpris och djehaz, hemgift. Manga av de jag talat med menar att
brudpriset var faststéllt av kyrkan och enbart utgjorde en symbolisk summa
pengar och att férhandling var vanligt. Andra menar att férhandlingar om brud-
pris férekom och att det skedde i det dolda. | vissa byar kunde brudtagare som
inte hade rad att betala brudpriset i pengar ersitta det med arbete, spannmal
eller dylikt. Vuxna jag talat med betonar att det viktigaste var att de inte gav
bort sin dotter ”gratis”, som det hette, eftersom de da riskerade att bli omtalade
i negativa ordalag som att de ville bli av med sin dotter eller att det kunde vara
nagot fel pa henne, faststaller ett flertal fran olika byar. Brudpriset fungerade
saledes aven som en sorts indikation pa det varde som manga faste vid de bort-
gifta dottrarna. De vuxna medger att kyrkan har varit starkt emot brudpriset
med motiveringen att det i enlighet med de religitsa foreskrifterna inte ar
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tillatet att ’silja sitt barn”, vilket ménga uppger att de ansdg sig gora. Det var
ett dilemma som foréldrar stod infor och som det inte fanns en 18sning pa.
Eftersom det har varit svart for biskoparna i Turabdin att fa med sig folket pa
den har punkten har de sedan lange gatt med pa att kompromissa genom att
satta upp ett tak for hur mycket brudens far far begara. Manga uppger ocksa
att biskopen i Turabdin héjde brudpriset med nagra hundra turkiska lira vart
femte eller sjatte ar, det reglerades efter en ungefarlig uppskattning av mede-
linkomsten i Turabdin. De kristna fick salunda inte forhandla om brudpriset p&
samma satt som de kurdiska grannarna gjorde (se t.ex. Bjoérklund 1980:96).
Samira, en medelalders kvinna, papekar att i Miden (den by hon giftes bort till)
verkar folk inte ha foljt kyrkans regler, utan forhandlat om betydligt storre
summor &n kyrkan tillat. Samiras egen forklaring till det &r att assyrier i Miden
under lang tid varit omgivna av kurder och diarmed paverkades av kurdiska
seder i stdrre utstrdckning dn assyrier i andra byar, och att biskopen formodli-
gen inte hade kdnnedom om det.

Nya omstandigheter kring mitten av 1970-talet fick de fader som skickade
sina déttrar till Europa som géstarbetare att bryta mot det av kyrkan faststéllda
brudpriset. De ansag att de forlorade stora summor pa flickornas utresetillstand
och ville darfor ha kompensation for den ekonomiska forlusten. Efterfragan pa
sadana flickor véxte dessutom mycket snabbt och de fick manga friare. Den
vars son fick bruden kunde sjalv s& smaningom f& ut sitt storre utlagg och till
och med ga med “vinst”, eftersom det forvdntades av det unga paret att de
skickade en del av sin inkomst till mannens foréldrar. Brudpriset kom i vissa
fall att likna budgivning, da friarna bjod éver varandra och trissade upp brud-
priset och det ryktades att en del fick storre brudpris under tdckmantel an det
allmant kanda. Det pastods ocksa att vissa foraldrar fick ut langt mer &n de
pengar de lagt ut for sin dotters utlandsresa. Det som i andra fall betraktades
som syndiga handlingar rattfardigades saledes med ekonomisk rationalitet och
accepterades av assyrier i allmanhet. Till och med en del préster kunde se en
logik i detta resonemang och forrattade en vigsel trots att brudpriset éversteg
det av kyrkan uppsatta. Icke desto mindre hande det att en del praster vagrade
viga paret om brudens foréldrar tog emot ett hogre brudpris &n det fastlagda
eller att resterande del av brudpriset dverférdes under tickmantel, uppger ett
flertal &ldre jag talat med.

Hemgiftens varde forvantades ligga néra brudpriset i storlek, men det géller
knappast de fall dér fader tog emot ett hogt brudpris. Aven om dottern fick
med sig mer djehaz &n annars var skillnaden mellan brudpriset och hemgiften
fortfarande stor, havdar aldre jag matt. Ett flertal tillagger ocksa att de foraldrar
som gav betydligt mindre i hemgift &n vad de fick i brudpris, ofta blev omta-
lade som snala men ocksa orattvisa mot sina déttrar. Det fanns en uppfattning
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om att en dotter som fram till giftermalet hade bidragit till familjens ekonomi
med sin arbetskraft, borde fa ett litet honorar i forskott i form av exempelvis
klader i hemgift. Om brudens foraldrar hade det battre stallt &n brudgummens
kunde de kdpa en dyr hemgift till henne, vilken till och med kunde &verstiga
brudpriset i védrde. De konstaterar att en del stadsbor, som i allménhet hade en
modernare instéllning till giftermal, inte tog emot brudpris, men i gengald
kravde mycket guld eller diamanter till bruden och ett relativt pakostat brollop
horde ocksa till. Hur bréllop, brudpris och féremalstransaktioner sag ut varie-
rade salunda fran familj till familj, samt mellan stad och landsbygd. Aven om
foraldrar handlade och agerade pé olika satt vid dottrarnas giftermal verkar de
flesta ha en gemensam ambition, ndmligen att bereda dottern en social och
ekonomisk trygghet.

Giftermals- och brollopstraditioner

Som det redan framgatt gifte sig majoriteten av flickorna nar de var mellan 14—
17 ar och pojkar gifte sig i regel nar de var mellan 15-18 ar. | storstader gifte
de sig i senare alder eller nar de avslutade sina hogre studier, det vill siga da
“flickor” var kring 20 ar och ”pojkar” var runt 23 ar. Det hdnde att den nygifta
kvinnan kunde vara betydligt yngre och i enstaka fall betydligt aldre &n sin
blivande make. Vuxna som jag talat med havdar att i bada fallen kunde avsik-
ten med dktenskapet vara att antingen trygga flickans framtid, halla mannens
egendom inom slékten, eller att etablera, alternativt forstarka rddande politiska
alliansrelationer. Av liknande anledningar kunde flickor och pojkar ibland tro-
lovas i tidig alder, barnen kunde vara riktigt sma, till och med spadbarn, vid en
muntlig nishan (trolovning). | en del fall ledde sadan tidig trolovning till gif-
termal men inte i manga andra.?” De "flickor” som var 20 ar och #ldre och inte
blivit bortgifta riskerade att fa en make av lagre social status. Pa liknande sétt
kunde de ”pojkar” som var 6ver 25 ar och de pojkar som var fattiga fa svart att
hitta en flicka i sin egen by att gifta sig med. En del gifte sig med en i byn som
ansags ha nagon form av nogsanie eller aibo. Andra akte till narliggande byar
for att hitta sig en hustru. De som kom fran forhallandevis valbargade familjer

27 Muntlig trolovning handlade om att en del pa staende fot eller skamtsamt kunde “trolova” sina sma eller
giftasmogna barn till varandra. Om foraldrarna avséag att gora verklighet av det brukade de leda barnen i detta
genom att under hela uppvéxten géras medvetna om att de 4r amnade for varandra, sé att flickan och pojken
inte skulle bli forélskade i andra. | fallet med flickor blev det ett sétt for foraldrarna att indikera for andra att
inte fria till deras dotter. Vuxna papekar att eftersom det var vanligt med sddana trolovningsfrierier eller inviter
brukade de allra flesta inte ta dem pa allvar, savida de inte upprepades och det gjordes allvar av dem. Om dot-
tern eller sonen till den som “friar” eller “inbjuder till frieri”” var mogen for giftermdl, kunde det antingen
handla om att de hade kdnnedom om att deras barn var fortjust i det andra barnet och att de inte hade négot
emot det, eller att de sjalva ansag att parternas barn skulle kunna passa ihop.
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hade betydligt lattare att gifta sig, vilket i stor utstrackning géllde dven om de
hade ndgon form av nogsanie. Annu lattare hade de som bodde i n&got euro-
peiskt land och som &nnu inte var gifta. | och med den nya statusen som gést-
arbetare i annat land blev de snabbt eftertraktade som aktenskapspartners; bade
pojkar och flickor hade lattare &n andra i byn att gifta sig med 6nskad partner
och manga gjorde det ocksa. Aven om pojkar och flickor som migrerat i regel
fick storre utrymme &n andra att vélja giftermalspartner hade deras foraldrar
fortfarande en majlighet att paverka valet. Flickor giftes bort relativt snabbt,
mest for att foraldrarna var radda for att de kunde raka illa ut i ett frimmande
land eller paverkas av det nya landets seder, medan de unga mannen gifte sig
i senare alder.

Andra former av giftermal var nér tva slakter anvande giftermal mellan tva
medlemmar som medel att komma narmare varandra socialt eller politiskt, som
i fallet Bassima (som tas upp langre fram, kap. 3). Den politiska allians som
fadern hade skapat med makens slaktgrupp varade visserligen i nagra ar men
det hade forr eller senare krackelerat i fogarna, vilket var vanligt, om de inte
hade emigrerat fran byn. En tredje form av giftermal var att, som det uttrycktes,
ge bort en dotter eller hamta en brud, for att pa det sattet atergalda en god
garning. | sadana fall fanns det ofta ndgon form av moralisk skyldighet men
ocksa samhalleliga forvantningar pa att en god garning &tergaldas, antingen i
form av erbjudandet av materiella saker (vilket ofta avbojdes), eller i form av
att ta eller ge bort en dotter. Om den som gjort en god garning friade till man-
nens dotter & sin sons vagnar var det i regel svart att avvisa frieriet. Om forhal-
landet var det motsatta, det vill sdga att den som ville &tergalda gesten friade,
var det i regel lattare att avboja frieriet. Inte minst tjanade giftermal till att
mékla fred mellan tva sléktgrupper som l&g i langvarig fejd med varandra. Ofta
tog den ena sléktgruppen initiativet att fria till en flicka i den andra slaktgrup-
pen, vilket i de flesta fall godtogs och ledde till férsoning mellan dessa tva
slaktgrupper. Det fanns forestéllningar om att en langvarig fejd inte gynnade
nagon av parterna eftersom den tenderade att efterféljas av hamndaktioner som
fordjupade konflikten (se Bjorklund 1980:94 f.).

Ur religios aspekt ansdgs dktenskapet vara heligt och utgjorde ett av de sju
religiosa sakramenten. Nar ett par ingick ett sadant forbund kunde, i princip,
ingen uppldsa det. Detta férbund, som i praktiken bekréftades genom den sex-
uella akten, inleddes vanligtvis med en berokho (religids vigselakt) och en
meshtutho (rituell brollopsceremoni). Ett flertal dldre och medelalders perso-
ner uppger vid olika tillfallen att enligt de religidsa foreskrifterna fick ingen
vigas mot sin vilja, att det till och med var htitho, en synd. Trots det undanhélls
unga i allménhet denna rattighet av inte enbart sina foréldrar utan dven av prés-
terna. Manga menar ocksa att en del praster vigde trots misstanke om
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tvangsgifte, genom att exempelvis inte frdga om deras samtycke, eller gora det
i forbigdende sa att de inte hann svara. Det var vanligt att en del praster inte
ville komma i konflikter med fader i maktposition. Ett flertal andra poéngterar
att manga praster var bestdmda med att inte viga ndgon mot deras vilja, att det
ligger pa foraldrarnas ansvar att deras barn samtycker nar de stéller fragan. |
praktiken kunde de séga “nej” och vigseln skulle d& kunna avbrytas, men
vuxna jag talat med séger att de sjalva aldrig skulle kunna gora det eftersom
mycket stod pa spel, inte minst ett pakostat bréllop, brudpris och andra om-
kostnader som foraldrarna till den som backar skulle sta for. Den reflektion
man kan gora hér ar att det finns en markant diskrepans mellan att ha sina
rattigheter och att fa dem da det finns ménga hinder, eller att de medfor kon-
sekvenser for bade de och deras familj.

Som vi har kunnat se syftade giftermal till att via barnafédandet inte enbart
bidra till gruppens sociala, etniska och religiésa fortplantning, utan ocksa till
att upprétta allianser mellan olika slaktgrupper, l16sa konflikter via givandet
och tagandet av kvinnor, samt bekréfta det gifta parets och deras avkommas
status i samhéllet. Hur barn kunde inlemmas i vilken betydelse deras giftermal
kunde ha for deras fader, hela familjen eller de sjalva, s att de kunde se det ur
ett stérre sammanhang, exemplifieras med fallet nedan.

Fallet Bassima — ett storslaget brollop och en méaktig alli-
ansrelation

Som ett sétt att belysa hur giftermalsritualer i Turabdin sdg ut och hur unga
forholl sig till dem beskriver jag har ett konkret fall, Bassima (50 ar vid inter-
vjutillfallet) som gifte sig i Turabdin 1969 med maken Hanne (52 &r).? Nedan
foljer Bassimas beréttelse:

Nér jag tanker tilloaka p& min barndom minns jag att jag ség upp till min far och respekte-
rade de beslut han tog om min framtid, &ven om jag ibland inte kunde férsta dem. Min far
var den som bestamde i familjen och han hade ocksa inflytande 6ver de beslut vér slakt-
grupp tog i olika fragor, men jag upplevde inte honom som strang utan mer som kérleksfull,
snall och ansvarsfull. Nar den turkiska femariga folkskolan éppnades i var by ar 1959 ség
min far till att jag, sju &r gammal, blev en av de férsta fyra flickorna som fick ga dar. Min
far anség att dven flickor bor fa utbilda sig eftersom det skulle hjalpa dem att klara sig battre
i livet. Tva ar efter att jag gick ut skolan gifte min far bort mig trots att han kande till att
jag och en grannpojke, tillika avl4gsen slakting, var foralskade i varandra. Jag var da fjorton
ar gammal. Jag lydde min far och respekterade hans val av make. Den pojke som jag var
foralskad i fick jag glomma. Istéllet fick jag tanka pa hur mitt nya liv skulle komma att bli.

28 Intervjun med Bassima skedde vid olika omgangar mellan 2005-2011. Maken Hanne deltar i samtalet i slu-
tet av forsta och sista intervjutillfallet.
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Pojken som jag skulle gifta mig med hette Hanne och var tre &r dldre 4n mig och bodde i
en annan shautho i byn. Det ryktades bland sléktingar att min far gifte bort mig till Hanne
enbart for att bygga upp en politisk alliansrelation med dem. En annan kanske hade tagit at
sig for att bli bortgift pa det sattet men det gjorde jag inte, nar jag minns tillbaka, tvirtom
var jag stolt 6ver att kunna géra nagot bra for honom.?

Det blev ingen férhandling om naqdo [brudpris] eftersom min far begdrde den av biskopen
uppsatta summan, vilket da var 1000 lira [ca 670 SEK i den tidens penningvirde]. Han
kravde inte hur mycket guld mina svarforaldrar skulle képa at mig men forvintade sig att
de skulle ge mig det jag ville ha. Det var ocksa brukligt att brudens far vid ett sédant tillfalle
namnde for friarna vilka gavor han tankte ge till den aldste morbrodern, farbrodern och
fastern, vilket min far gjorde. I regel avbdjde dessa slaktingar att ta emot sédana gévor och
da brukade brudens far képa ndgot mindre &t dem. Min far och Hannes familj kom 6verens
om vem som skulle képa vad av min hemgift. Vanligtvis brukade svarforaldrarna sta for
guldet och fadern for hemgiften och gavorna till tidigare namnda slaktingar. Efter att min
far och Hannes far hade kommit Gverens bestamde de datum for var férlovning, vilket blev
ett par veckor senare. Det blev en ovanligt stor forlovningsfest som hdlls hemma hos mina
foréldrar. Néstan hela byn var bjuden. Hannes slakt hade med sig sackar av rostade kikérter,
béde saltade och florsockrade, som de delade ut till alla narvarande. Medan de vuxna satt
och pratade och umgicks med varandra satt jag tyst i ett hérn och sa inte mycket, det var sa
en kalo [brud] skulle vara. Jag tittade inte ens at Hannes hall som &ven han satt helt tyst
bland ménnen, ett par meter bort fran dar jag satt. Nagon gang under kvéllen tillkallades
prasten for att forratta en religios forlovningsritual [det betraktades som falge dberokho,
halvvigsel] som avslutades med att Hannes brors fru gav mig ett guldkors. Innan dess hade
jag aven fatt tyget till den klanning jag bar den kvallen. Nu betraktades jag officiellt som
deras kalo.

Under tiden jag var forlovad forsokte jag i enlighet med traditionerna att undvika min fast-
man. Vuxna brukade siga till mig att det var ett daligt omen om jag sig honom, i synnerhet
om jag hade dgonkontakt med honom. Om jag 4nda rdkade se honom skulle jag undvika
att se honom i 6gonen. Det var ocksd brukligt att svarforaldrar under forlovningen, varje
sondag gick med delikatesser som rétt kott, ris, karameller till bruden och hennes familj.
Vid hégtider som jul och pask blev det lite extra saker, till exempel en klanning eller guld-
smycke, som de tog med sig. S& gjorde dven mina svarforaldrar. Eftersom forlovningen
varade i ndra sex manader hann jag brodera det som behgvdes for mitt nya hem. Jag akte
till Midyat flera ganger tillsammans med min faster samt min fastmans bror och hans fru
for att koépa min djehaz [hemgift]. Jag fick kopa olika slags tyger att sy klanningar och
underkléader av. Eftersom hemgiften jamfordes mot brudpriset var det viktigt att brudens
foraldrar kopte ndgot rimligt i hemgift. Under dessa tillféllen kopte vi dven gavor till min

29 Bassima l4gger till en notis om att fadern for ett par ar sedan bad henne om ursékt for detta och uttryckte att
han sedan dess haft daligt samvete for att inte lata henne fa gifta sig med sin kérlek. Bassima ska da ha svarat
att han inte behdver ha daligt samvete, dels for att hon sjélv inte tanker pa det, dels for att det &nda foll bra ut
for henne da hon &r néjd med sitt nuvarande liv.
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aldsta morbror, farbror och faster. Faster fick en tygbit for att sy sig en klanning av till
brollopet, farbror och morbror fick ett par strumpor och en nasduk. Min fastmans familj
var generdsa och kdpte mig fem beshballek [runda guldsmycken som liknar gamla mynt].
Min fastman fick en ny kostym av min pappa, det var ovanligt pa den tiden att svarforaldrar
kopte nagot sa dyrt till svarsonen. Vad en kalo hade och inte hade med sig, samt vad hon
fick och inte fick av svarforaldrarna, blev foremal for diskussion i byn. Jag fick relativt
mycket och manga som vi kande uttryckte att bade min far och mina svarforaldrar gjorde
lite utdver det vanliga. Men nér bréllopet bdrjade ndrma sig blev jag alltmer orolig for vad
som skulle komma att hénda och hur min blivande man och hans familj skulle vara gente-
mot mig, speciellt under bréllopsnatten. Min oro delade jag med min faster som jag stod
néra, samt med andra kvinnor och flickor som jag kunde anfértro mig at. Eftersom de vuxna
kvinnorna redan var gifta och hade erfarenhet av denna natt, férsokte de lugna mig genom
att séga att det inte var sa farligt som jag trodde, att alla forr eller senare gar igenom detta.
Min faster sa ocksa att min fastman var minst lika radd och nervés infér bréllopsnatten som
jag. Det kéndes bra att hora att &ven han var nervés. Ett par dagar innan bréllopet hade
mina svarfordldrar bjudit nistan hela byn pa bréllopet, bade kristna och muslimer var
bjudna. Vanligtvis kom inte hela familjen utan det var bara tva eller tre fran varje hushall
som deltog.

Kvallen innan bréllopet var det heno [motsvarande svensk méhippa] hemma hos mig.*° Det
var min sista dag som flicka, dagen efter skulle jag bli kvinna och bete mig som en vuxen.
Denna dag var darfor en mycket speciell dag att komma ihdg och att dela med de ndrmaste
barndomsvénnerna. Min mamma lagade middag till flickorna som skulle évernatta hos oss.
Sju av flickorna skulle sy min brudsléja och falla mitt sdnglakan.® Flickorna roade sig,
skrattade, skojade, sjong, dansade och jag forsokte ocksa ha roligt, fast nar jag tankte pa
brollopet och allt det som skulle komma efter, blev jag bade radd och ledsen. Nar mina
vanner sjéng sorgliga sanger borjade jag grata och de grat med forstds. Min fastman hade
en liknande bjudning med sina véanner for att roa sig och ha skoj tillsammans. Och nagon
gang under kvéllen kom ett félje bestdende av man, kvinnor och unga flickor fran hans
foraldrahem till mina foraldrars hem, for att lamna sotsaker och annat gott till mig och vara
géster. De stannande en stund och begav sig sedan hem igen. Senare pa kvallen rérde nagon
av flickorna ner henna till en fin mjuk smet. Under tiden hennan knédades sjéng de andra
flickorna klagosanger om min separation fran dem, det &r sdnger som brukar sjungas vid
sadana tillfallen. Efter det att mitt har och mina hander fargats med henna®? kom turen till
véninnorna och andra inbjudna. Jag och mina véninnor sov néstan ingenting, utan vi var
vakna till gryningen.

30 ”Heno” betyder egentligen henna som man fargar haret med och har saledes en dubbel innebérd.

31 Den symboliska inneborden var férhoppningen om att bruden skulle & sju soner. 1 provinsen Midyat lades
dessutom en pojke pé det fardigsydda sangéverkastet i forhoppning om att den férstfodde skulle bli en pojke.
32 De vuxna kvinnorna var inte riktigt sakra, men férmodar att hennafargning hade med skonhet, utstralning
och forforelse att gora. Bruden anségs bli vacker och fé lyster i ansiktet. Eftersom sminkning var mycket ovan-
ligt i byarna &ven under bréllop, kan henna ha haft den funktionen.
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P3 brollopsdagen hade mina svarforaldrar bjudit in en spelman for att roa gasterna. Det
beréttades for mig senare att forberedelserna for brollopet hemma hos min fastman bérjade
tidigt i gryningen och att det var manga av hans sléktingar och grannar som var hos dem
och hjélpte till. En del férberedde maten medan andra smyckade sadeln till den hast som
jag skulle rida pd. Hemma hos mig var det inte lika hektiskt. Under det att jag kladdes i
nysydd klanning och sedan i fota [bruddrakt, se figur 3]* sjéng mina vaninnor traditionella,
sorgsna sanger om var separation vilket gjorde mig ledsen och jag grat mycket.

Figur 3: En brud i fota,

En brud i fota, en traditionell bruddrakt bestdende av tva tygstycken; ett som tacker hela kroppen

och ett tunnare och mindre som tacker ansiktet.

Under sedvanliga former smyckades hemma hos min fastman den hést som jag skulle rida
p&* och sé gjorde sig ett folje pa mellan tjugo till trettio manliga och kvinnliga slaktingar
och grannar redo att hamta mig. Medan de gick sjong de glada sénger, klappade hénder och

33 Under senare delen av 1970-talet kom fota successivt att ersattas av klilo, vit brudklanning, liknande de
som bérs idag.
34 Det beréttas att i mitten av 1970-talet borjade en del vélbargade familjer hdmta bruden i en smyckad bil

som brukade dra bybors uppmarksamhet.
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en del av mina slaktingar och vaninnor in i huset dér jag véantade och laste dérren.® Val
framme knackade ndgon ur foljet pa och ropade: Vi ér hér for att hdmta var brud”. Den
som stod bakom dorren svarade: ”Om ni inte har en géva till mig har ni ingen brud att
hémta”. Det blev langa forhandlingar innan dorren 6ppnades. Nér de kom in gick de fram
till en av mina farbroder som stod bredvid mig och frdgade honom vad han vill ha for
gava.® Nar han var nojd med gavan 6verlamnade han mig till dem. Sedan gick de till den
av mina vaninnor som satt pa brudkistan®” och fragade henne vad hon vill ha for gava i
gengald for brudkistan. Efter att denna procedur var avklarad fick foljet antligen leda mig
ut och sitta mig pa hasten. Brudgummens anhoriga knyckte en trasked fran mina foraldrar
och lade den under héstens hov s att den krossades. Den symboliska innebérden var att
bruden skulle ta med sig foraldrarnas lycka och rikedom till svéarforaldrarna. Vid utgéngen
fran mitt foraldrahem grét bade jag och mina kvinnliga slaktingar, det var da som separat-
ionen &gde rum och vi uttryckte den sorg vi kdnde dver att skiljas. N&r en dotter giftes bort
skulle hennes foréldrar enligt tradition soérja hennes hewolo, [flyttning, eftersom deras um-
gange med henne och engagemang i hennes nya liv skulle komma att begrénsas]. Fran det
att min brollopsceremoni inleddes till det att den avslutades var min slakt i sorg. | enlighet
med traditionerna var de varken nérvarande vid brollopet eller visade négon gladje over att
jag flyttade hemifran. Mina foraldrar och min slékt var nedstimda fore och efter brollops-
dagen. Det berodde nog inte bara pa att det var tradition utan dven pa en kénsla av osékerhet
éver om de hade gjort ratt val av make &t mig. Min slakt var medveten om att det nu var
min man och hans féraldrar som var mina éverordnade. Detta kéndes extra tungt for min
slakt, i synnerhet min pappa da de &nnu inte visste hur min blivande man skulle komma att
vara gentemot mig. Separationen innebar dessutom att jag kom att tillbringa mycket av min
tid med min makes slékt och inte med dem. Bade jag och de grét Gver att vi inte langre
skulle umgas pa det sétt som vi gjort tidigare. Féljet gick sjungande och dansande ivag med
mig hem till den véntande brudgummen, men innan vi kom fram fardades jag runt hela byn.
Denna rundtur har ingen annan betydelse &n att stilla folks nyfikenhet och dela gladjen med
dem. Pa vagen hinde ytterligare lustigheter. Nagra av de unga pojkarna fran byn hingde
efter mig och vaktade pa att i ratt gonblick lura till sig en av mina skor. Efter ett par
misslyckade forsok lyckades de knycka en. De sprang ivdg med den till brudgummen och
kravde honom pa nagra slantar. Nar han nekade dem detta hotade de med att inte lamna
tillbaka skon till mig. Brudgummen hade inget annat val utan var tvungen att ge efter. Poj-
karna sprang tillbaka med min sko och gav den till min faster som gick bredvid hésten.
Under tiden hade andra pojkar knyckt brudgummens hatt och kom med den till mig och
kravde mig pa en liknande beldning. Nar de fick sin beldning gick de tillbaka med hans
hatt och gav den till honom. Medan allt detta skedde fortsatte sjungandet med jamna

35 Det var brukligt att ménga av brudens slaktingar (pa moderns och faderns sida) och vanner samlades

hemma hos henne for att ta farval av henne och lyckénska henne. De sjéng ocksa sorgesanger om till exempel

saknaden efter henne.
36 Om bruden inte hade négon bror s kunde antingen farbrodern eller morbrodern éverlamna henne.

37 | brudkistan har bruden, forutom de broderier hon har gjort till sitt nya hem, dven sina hégtidsklader och

gavor till gasterna (t.ex. nasdukar, strumpor och sjaletter).
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avbrott.3® Da vi efter ungefar en halvtimmes fard var framme vid brudgummens port var
det ndgra som satte eld pa en halmflata, runt vilken jag sittande pa hasten fordes i sju varv.
Meningen med denna rit var att driva bort eventuella onda andar. Darefter bad ndgon mig
att stiga av hésten, men det gjorde jag inte forrdn min blivande svarfar lovat mig en liten
jordplatt, vilket han gjorde och jag n6jde mig med erbjudandet.®® Sedan rackte nagon en
kniv till mig sa att jag kunde rista in ett korstecken ovanfor porten till garden med férhopp-
ning om att jag skulle bringa lycka och valgang till min nya makes familj. Samtidigt kasta-
des en kruka med pengar och godis ifrn taket si att den krossades framfor hasten. Barnen
kastade sig over innehdllet som spreds pa marken och de roffade t sig s& mycket de kunde.
Jag sag att brudgummen stod tillsammans med négra andra pa hustaket och beskédade allt
detta. Jag fick hjélp att stiga av hésten och fordes in i huset, till den sal dér jag skulle vara
under festen. Jag fick sitta pa en smyckad plats med madrass eller diwan [se figur 3]. Innan
jag fick satta mig var jag tvungen att ge en géva till ndgra av brudgummens kvinnliga slak-
tingar hade lagt beslag pa platsen. Samma sak hande med brudgummen i ménnens domén,
fast dar var det pojkar som hade beslagtagit den utsmyckade madrassen.

Efter négra timmar fordes jag till kyrkan dar vigseln skulle ske. Vigselakten pégick i tva
timmar*® och under tiden stod en kvinnlig slakting till min fastman bakom mig och honom
och latsades da och dé sy pa véra drikter med en nal utan trad. Detta var en handling som
avsdg att férebygga trollbindning. Det beréttades att den som trollbinds inte kan ligga med
sin blivande make/hustru darfor att denne kanner sédan avsky for den andre. Trollbind-
ningen sigs vara sérskilt verksam nér pristen ldser “Fader var”, darfor att den som gor det
i tysthet mumlar psalmen baklénges. Jag vet inte varfor det var verksamt just nar denna bén
lastes upp, men nér det géller trollbindningen horde jag vuxna saga att det gors eller bestalls
av ndgon som antingen ar svartsjuk, olyckligt fordlskad i bruden eller brudgummen, eller

38 Haznie som bade deltagit och observerat manga brollopsféljen beréttar att under brollopsfesten sjong man
sanger, bl.a. klagosanger om fruktan for svarmodern och sénger om karlek.

39 Andra brudar krévde eller erbjods andra saker som till exempel en summa pengar eller ett guldsmycke.

40 | korthet kan man séga att vigselforrattandet inleddes med att préasten forst fragade brudgummen och sedan
bruden: "Tager du Y/X till din dkta make/hustru i enlighet med Guds foreskrifter och kyrkans lagar?” Nar bada
hade svarat "Ja” pa fragan inleddes den férsta gudstjénsten under vilken ringarna vélsignades. Gudstjansten
bestod av boner, hymner och lovprisning. Pristen sade: ”Min Herre vilsigna dessa ringar, sa att de kan bli
tecknet och bekriftelsen pa den sanna kérleken mellan var dotter X och var son Y”. Under tiden présten satte
ringarna pa brudparets fingrar bad han en bon och sade: ”Vilsigna Herre dessa ringar som vi ger din tjdnare
och din tjdnarinna ... 14t dem fa motta himmelska vélsignelser och foda fram réttfirdiga soner och dottrar”.
Dérefter inleddes den andra gudstjéansten, under vilken kronorna vélsignades. Aven har bérjade prasten med
béner och hymner och I&ste hogt ur Bibeln och sade: ”Gud skapade Adam och sedan Eva frén ett av hans rev-
ben ... Gud har genom sonen sagt att en man ska ldmna sin far och mor och halla sig till sin hustru, och att de
tvé ska bli en kropp ...Vad Gud har fogat samman far ménniskan inte skilja t” (Matt 19:46). Sedan laste dia-
konen hogt Paulus brev till efesierna (Efesierbrevet 5:21-33). Prasten avslutade med att saga: "Ni har nu ingatt
aktenskap med varandra och bekraftat detta infor Gud och denna forsamling, ni & nu man och hustru, ma Her-
ren vara med er och leda er i sin sanning”. Ceremonin avslutades med att bruden, brudgummen och deras
qgariwe, vittnen, tog nattvarden och en klunk vin av présten, en religios rit och symbolisk handling att minnas
brollopet i Kana (Athanasius Yeshue Samuel 1974:14 ff.).
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njot av att forstora lyckliga méanniskors liv. Stundom blev jag och min blivande man
stuckna med en nal i nacken vilket & en gammal sed som hér ihop med de langa vigselakter
som forr kunde paga i fyra timmar, vilket gjorde att brudparet da och dé kunde nicka till.
Jag antar att ndgon kom pa idén att halla dem vakna pé det har sattet. Efter vigseln fordes
jag tillbaka till den sal hos mina svarforaldrar dar jag tidigare suttit. P& liknande vis satt
brudgummen pé sin madrass i mannens doman. De inbjudna gasterna var for det mesta ute
pé garden dar de dansade och hade roligt.

Forberedelserna infor festligheterna och middagsbjudningen till alla inbjudna géster bru-
kade inledas vid gryningen och paga till sent pé eftermiddagen. Maten lagades i jattegrytor
vid s&dana tillfallen och det var i regel erfarna man som lagade maten och kvinnor som
assisterade dem. De som forberedde maten borjade tidigt i gryningen. Grannar och slék-
tingar kom med bestick, tallrikar och andra koksredskap. En muslimsk man tillkallades for
att slakta djuren eftersom de kristna inte fick slakta djur, varken vid sédana eller andra
tillfallen. Det var haram [orent] menade vara muslimska grannar. Den som slaktade djuret
fick i regel en bit av kéttet.** Strax efter vigseln serverades middagen som bestod av gron-
saksgryta, kokt kott, ris och bulgur. Till detta serverades vanligtvis vatten men éven hem-
tillverkat vin till en handfull utvalda manliga gaster. Min familj glomdes inte bort i sam-
manhanget da det skickades mat aven till dem s att de kunde gladjas at mitt bréllop.
Stundom gick ménnen in till brudgummen och kvinnorna kom in till mig, for att antingen
prata med oss eller bara titta pd oss en stund och sedan gick de ut igen. Jag hade min faster
hela tiden bredvid mig. Jag och brudgumhédmtades men vid nagra tillfallen for att dansa
hand i hand i en ringdans. Det var bara under dessa tillfallen som vi rérde vid varandra. Vid
midnatt, nar de flesta av gésterna hade gétt hem leddes jag in i ett rum och till en sang. Jag
lamnades dér. Jag minns hur mitt hjérta bultade av rédsla fér vad som skulle komma att
ske. Strax efter kom Hanne in i rummet, jag blev &nnu nervisare och hjartat slog hardare
och snabbare. Nar jag s&g att han ocksé verkade nervés slappte min nervositet lite, men jag
skamdes s& mycket infor den sexuella akten att jag befann mig i en annan varld. Jag var
inte riktigt narvarande och ville bara att det skulle ga éver sa fort som méjligt. Nar det var
dver gick Hanne upp och gav tecken till ndgra manliga slaktingar. Jag minns inte om han
gick ut eller tittade ut genom fonstret, varpa dessa avlossade ett skott som ekade i hela byn.
Alla visste nu att Hanne hade klarat av det hogtidliga mandomsprovet, att jag hade varit
oskuld och att vi nu var man och hustru.

Dagen efter brollopet fortsatte festligheterna med dans och musik frén morgonen men i
mindre omfattning. Det kallades fér sabahie [betyder formodligen morgongava, ett inlanat
begrepp fran turkiskan] eller i groten di 'kalo [brudens frukost]. Det var brukligt att brudens
foréaldrar, néra slakt och ibland grannar, gick med mat och godsaker till henne, men i

41 Haram kommer fran arabiskan och betyder orent, det a&r motsatsen till halal. Om en kristen slaktade sitt
djur sjalv skulle denne och alla de som étit av kottet betraktas som haram av deras muslimska grannar. Atto
(2011:116 ff.) menar att en s&dan ritual bade hade en ekonomisk och politisk underton, d& muslimer fick till-
gang till de kristnas matkonsumtion och dé de pa detta satt paminde de kristna om deras underlagsenhet.
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praktiken bjods dven brollopsgasterna pa detta.*? Mina foraldrar kom med nagra matritter,
jag minns inte riktigt vad det var. Méanga av de gaster som dagen innan varit inbjudna till
brollopet kom ocksa med en tallrik mat. Jag hade med mig gavor som jag gav till gasterna.
Till de ndrmaste gav jag storre saker, som en nasduk, ett par strumpor eller en sjalett och
till de mer avlagsna gav jag en kam eller harspannen. Aven denna dag var jag och Hanne
atskilda, han satt pa sin plats i mannens doman och jag pa min, i kvinnornas domén. Nagra
kvinnor som kom bade fran Hannes och min slakt gick at sidan och undersokte blodet som
samlats upp pé ett tygstycke for att se om det var fran médomshinnan och inte fran en annan
del av kroppen eller fran ett djur. En del pastods kunna skilja mellan olika slags blod.
Tygstycket visades inte for mannen, och inte heller for alla kvinnor, vilket var vanligt i var
by. Efter denna hdgtidlighet forbereddes den mat som gésterna hade med sig. Under tiden
dansade de unga och hade roligt. Vid tolvtiden serverades maten till de ndrvarande och
markerade slutet pa brollopsfesten. Efter maltiden trappades festligheterna ner och gésterna
borjade droppa av, men innan de gick hem gratulerade de oss till vart giftermal. Kvinnorna
och flickorna gratulerade mig medan ménnen och pojkarna gratulerade Hanne for gifter-
malet. De vuxna gratulerade dven mina svarfordldrar till vart giftermal. Och redan dagen
efter bréllopet varnade bade min svarmor och min mor mig fér kvinnor som nyligen hade
fott barn. Det fanns en uppfattning om att de kvinnor som fédde barn var farliga for nygifta
kvinnor fram till fyrtionde dagen efter forlossningen. Man riskerade bli infertil eller fa
missfall och det rackte med att hon gick férbi en. En uppmaning som jag tog till mig genom
att jag under de nidrmaste dagarna inte gick ut utanfor innergarden och nér jag kom ut holl
jag mig borta frdn de kvinnor som jag visste hade fétt barn nyligen.*

Mina foraldrar fortsatte under de ndrmaste tva till tre dagarna att skicka frukost, lunch och
middag till mig med ndgon av mina yngre syskon eller kusiner. Det har var en sed sprungen
fran uppfattningen att unga kvinnor pa rund av den blyghet som forvantades av dem kunde
g4 hungrig hemma hos svérféraldrarna. Eftersom jag var mycket blyg visste mina foraldrar
att jag inte skulle ata mig métt pa den mat som mina svarforaldrar bjod pa. Tre dagar efter
brollopet bestkte jag mina foraldrar tillsammans med min make och nagra av hans broder.
Detta forsta besok kallas for radde och bruden brukar i regel fa stanna hos sina foraldrar i
ungefar en vecka. Det gar inte beskriva vilken kansla det var att komma hem och bli sa
karleksfullt mottagen och omhéandertagen av mina foraldrar och slaktingar. Vi bjéds pé
middag hemma hos mina foraldrar. Jag stannade hos dem medan min make och hans slak-
tingar gick hem. Radde anses enligt seden vara en réttighet som varje kalo har oavsett om
hon bor i samma by som sina foréldrar eller i en annan by. Det blev manga middagar de
narmaste tre manaderna dé vi bjods hem till vara respektives nara och avlagsna slaktingar.
Det var ocksé brukligt att brudparet bjéds p& pengar i olika valérer som lades pé en bricka.
Vi tog inte allt utan bara en symbolisk summa. Det ar viktigt i sddana sammanhang att inte
frestas av girighet. [Bassimas man som kommer in till oss deltar i samtalet och berattar:]

42 Ris med stekta &gg, gryta, risgrynsgrét, dolma, kokt kott, samt kakor och karameller.
43 P& fragan om hur de var farliga hade de kvinnor jag talat med ingen forklaring till.
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Nér jag bjods pa pengar hemma hos mina svarforaldrar tog jag 100 lira, vilket pa den tiden
var mycket och skulle kunna ses som ett oférskdmt beteende. Eftersom min svarfar var
ganska vélbéargad sa folk till mig: Bra gjort, grabben! [skratt]. En annan rattighet som varje
nygift kvinna hade var att under ett helt r f& vara hos sina féraldrar fran lordag kvall till
séndag eftermiddag. Manga kvinnor utnyttjade denna réttighet, men inte alla, vilket kunde
bero pa en méngd olika saker som exempelvis att maken och/eller hans familj ogillade att
hon besokte sin ursprungsfamilj sa ofta och darfér demonstrerade sitt ogillande genom att
exempelvis grila med henne. | sddana fall avstod kvinnan frén att besoka sina foraldrar sa
ofta som hon ville och kamouflerade sin franvaro infor sina foraldrar och grannar med olika
ursékter. Folk kunde ofta lasa mellan raderna och ana vad som kunde ligga bakom hennes
glesa besok till foraldrarna. Det fanns ocksa kvinnor som fick besoka sina foraldrar sa ofta
de ville men som &nda inte gjorde det. Min man och mina svarforaldrar 14t mig halsa pa
mina foraldrar s& ofta jag ville. Jag var bade tacksam och glad 6ver att de inte tog denna
rattighet ifrdn mig, men jag kande samtidigt att jag maste atergalda deras vénlighet genom
att inte gora det s ofta. Nar jag, s& manga ar senare, reflekterar 6ver min handling sa tror
jag inte att mitt val enbart handlade om att jag ville vara den exemplariska makan och
svérdottern som lydde och respekterade mina dverordnade. Jag ville nog helst undvika an-
tydningar om att jag besokte mina foraldrar for ofta, ndgot som jag horde att andra som
besokte sina foréldrar ofta fick.

Bassima ar ett exempel pa en ung person som rattade sig efter faderns val
av giftermalspartner trots att hon egentligen var foralskad i grannpojken och
hade kunnat fa stod av andra i familjen att dvertala fadern att dndra sig. Bas-
sima menar att hon sjalv tyckte s mycket om sin far att hon genom att respek-
tera hans val av giftermalspartner atergaldade hans godhet. Blott fjorton ar
gammal forstod Bassima vilken betydelse hennes arrangerade dktenskap hade
for faderns politiska karriér att hon varken gick emot honom eller tog hjélp av
andra i familjen. Som vi har kunnat se var Bassima Iangt ifr&n ensam om detta,
av de intervjuades berattelser att doma vagade eller ville inte manga ga emot
sina foraldrars vilja. Manga var medvetna om att mycket stod pa spel och att
giftermalet i allménhet anségs vara en familje- och samhallsangelagenhet sna-
rare &n ett individuellt val. Mot bakgrund av att en del forsokte f& igenom sin
vilja av vilka en del lyckades, fanns de som gick mot strmmen.

Bortsett fran dessa undantag illustrerar Bassimas berattelse konkret hur gif-
termal syftade till att lanka samman och skapa integration inom och mellan
olika slaktgrupper och politiska fraktioner genom att "hémta eller ge en brud”
till varandra och att i samband med bréllop ta emot och ge varandra gavor och
tjdnster. Som jag framholl tidigare kunde giftermalet ocksa tjana till att ater-
galda en god garning eller bidra till ett avslut pa en fejd mellan tva slaktgrup-
per. Allt detta givande och tagande skapade en kedja av reciprocitet éver tid i
vilket tjansterna och féremalen varderades hogre i forhallande till det man en
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gang gav. Att bryta en sadan kedja genom att inte ge tillbaka kunde beroende
pa situationen medféra en langvarig eller kortvarig osdmja (se t.ex. Mauss
1972). Baserad pa en av dessa anledningar blev barn i ganska tidig alder med-
vetna om att de sjalva kunde ingd i ett dktenskap. | vissa fall kunde givandet
och tagandet av kvinnor starka banden mellan tva slaktgrupper under langre
tid, men i manga andra fall kunde de vara kortvariga och félja de politiska
aktiviteterna, paverkade av yttre omstandigheter (som beskrivs mer ingdende i
nésta kapitel).

Bassimas giftermal foljde det allmanna monstret for giftermal och brol-
lopsceremonier i Turabdin, men det bér samtidigt understrykas att det férekom
storre och mindre variationer mellan saval stad och landsbygd som mellan
olika byar och familjer. Av Bassimas beréttelse att déma kom hon och hennes
blivande make fran familjer som anségs vara relativt valbargade och inflytel-
serika, aspekter som Bassima och andra jag talat med menar var énskvérda vid
giftermal. Andra allmanna monster som ett giftermal férde med sig var att det
nygifta paret i enlighet med traditionerna forvéntades KI& sig som vuxna, vilket
innebar att hon skulle bdrja béra sjalett och en langre klanning och han skulle
bara keps och vid sérskilda tillfallen en kavaj. De skulle &ven fullfolja de for-
vantningar som fanns pa dem att inta en vuxenroll som man respektive kvinna
och de forpliktelser det medférde gentemot varandra och varandras ahel (se
aven Bjorklund 1980:95 f.). De fick i regel betydligt fler arbetsuppgifter som
de beroende pa mognad eller erfarenhet introducerades successivt in i.

Innan jag avrundar detta stycke behéver jag i korthet ocksd namna andra
giftermalsformer som forekom i liten utstrackning, ofta utan en bréllopsfest.
Hit hor giftermal med en ankling (ibland en &nka ocksa) och giftermal mellan
ett par som rymde tillsammans och vigdes pa en hemlig ort utan foraldrarnas
tillstdnd. Giftermal som var annu mer sallsynta 4n dessa var de med unga ogifta
madrar, med franskilda, och med en férmodad valdtaktsman. Gallande gifter-
mal med en ankling, dnka eller en skild person, ansags inte ett brollop vara
passande. | dessa fall forrattades vigsel enbart for den partner som inte hade
varit gift tidigare, da varje person inom den syrisk-ortodoxa kyrkan tillts en
vigsel. Om béda var franskilda eller &nklingar vigdes de inte, utan deras samliv
fick en enkel vilsignelse av prasten. Angéende de som rymde tillsammans och
gifte sig utan foraldrarnas tillstdnd ansags de i regel inte vara vardiga en brol-
lopsfest, men prasten vigde dem trots vetskap om féréaldrarnas motvilja. Aven
om vissa praster sjilva utbvade bade arrangerade och tvangsgiftermal mot sina
barn, fick de i regel inte végra viga ett par som ville vigas.

Har vill jag ocksa lagga till nagra rader om de som gifte sig med sin foro-
vare, da sddana 6vergrepp sallan anmaldes till turkisk rattsapparat utan by-
borna tog saken i egna hander. Medlare fran bada sidor gick in och lyssnade
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pé respektive slakts samlade berattelse och pa eventuella vittnen till den pa-
stadda valdtakten. Intresset att losa pastadda valdtaktsincidenter fanns hos
bade forévarens och offrets slakt, liksom hos 6vriga bybor. Aldre jag talat med
menar att alla i byn var medvetna om att allvarliga incidenter som dessa kunde
fa forodande konsekvenser om de inte fick en fredlig I6sning. | regel befann
sig fordvarens slékt i underldge och forhandlade via medlarna med flickans
slakt utifrdn denna position. Om forovaren var ogift kunde han, som det ut-
trycktes, tvingas av sin slakt att gifta sig med flickan. Det var ett sedvanligt
erbjudande som forvantades av dem, fran bade medlarna och flickans slakt. De
pojkar som forgrep sig pé flickor av annan anledning, &n att pa detta satt tvinga
flickan att gifta sig med dem, kunde kénna sig obekvdma med situationen, men
fa vagade satta sig emot ett beslut som deras slakt tog. | de fall flickan vagrade
att gifta sig med sin forévare trots medvetenheten om att hon efter detta ansags
vara b aibo, ansags forovarens slakt uppfylla de krav som stalldes pa dem och
de lamnades ifred. Men i de fall flickan genom Gvertalning eller tvang fran sin
slakts sida gifte sig med sin forgvare, ndmndes detta i regel inte mer i deras
narvaro.

Saledes kan sammanfattas att aktenskapet genom vilket det gifta parets och
deras avkommas status bekréftades i samhallet, ingicks under ordnade och be-
stdmda former, i enlighet med de religiosa foreskrifterna och de kulturellt de-
finierade bestdammelserna, déar kyrkan och den patrilinjara slaktgruppen var de
viktigaste institutionerna. Giftermalet som en viktig institution i samhallet bi-
drog foljaktligen via barnafédandet till reproduktionen av den etniska och re-
ligivsa gruppens fortbestand i patrilinjart led. Eftersom gruppens fortbestand
endast kunde garanteras genom att kvinnor knéts som hustrur till mannen, var
kontrollen av kvinnornas kyskhet avgdérande for faststdllandet av ménnens fa-
derskap till sina barn (Bjoérklund 1980:95 f.). Annorlunda uttryckt fanns det
tydliga, explicita och valkanda normer och strukturer kring giftermal som san-
nolikt syftade till att reproducera socioekonomiska och politiska strukturer.
Dessa strukturer knots i sin tur hart till uppfattningar om assyrisk men ocksa
kristen identitet. Odesgemenskaper som Seyfo mot kristna, fortsatta Gvergrepp
och den allménna diskrimineringen av kristna grupper, starkte de facto grupp-
samhdrigheten, inte enbart inom den assyriska gruppen, utan &ven mellan olika
kristna grupper i relation till muslimer i allménhet (Deniz 1999:165 ff.; Nord-
gren 2006:130).

Det man kan utlisa fran samtalen med aldre ar att synen pa kulturella nor-
mer och varderingar ingalunda var statiska, utan bade dynamiska och foran-
derliga, da det fanns skillnader mellan olika byar men och ocksa mellan stad
och landshygd, samt mellan assyrier fran olika lander. Vi kommer se langre
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fram (kap. 6, 7 och 8) att dessa skillnader mellan assyrier i Sverige kom att
jamnas ut i forhallande till vad som uppfattas vara ’svenskt” beteende.

Forestallningar kring oskuldens betydelse
ur ett hedersperspektiv

Sexuella relationer innan aktenskapet (liksom otrohet) var och ar fortfarande
strikt forbjudna inte enbart i Turabdin utan i praktiskt taget hela Mellandstern,
men séttet pa vilket sddana handlingar eller “normbrott” uppfattas och bestraf-
fas skiljer sig, dels mellan olika lander och folkgrupper, dels mellan olika fa-
miljer och personer. Straffet &r i regel relaterat till genus, eftersom man i for-
héllande till kvinnor far ett mildare straff eller inget straff alls. Bland vissa
grupper finns det krav och forvantningar pa att flickor som antas ha varit "be-
sudlade”, det vill sdga misstanks ha haft sex innan dktenskapet, bestraffas med
doden, medan bland andra grupper kan hon eller forovaren utséttas for fysisk
eller psykisk bestraffning. Att doda eller bestraffa den som misstanks ha begatt
ett sddant “’brott” anses vara en forutsittning for ateruppréttandet av familjens
och sléktens heder. En del familjer fullfoljer dessa krav och forvantningar me-
dan andra familjer inte gor det. Orsakerna till att familjer som lever i en he-
derskontext handlar sé olika forefaller vara méanga och skilda. Det kan bland
annat handla om att familjen inte formar doda sin dotter trots formodade for-
vantningar fran omgivningen. Det kan ocksa handla om att familjen inte anser
att dottern bér ansvaret for handelsen dven om de inte uttrycker det dppet, ef-
tersom det i manga fall inte finns forstdelse frdn omgivningen for en sadan
standpunkt eller att det kan ses som “bortforklaring” (Bjérklund 1980:95, jfr
aven Holy 1989; Wikan 2005).

Har undersoks enbart forhallandena inom den assyriska gruppen och de
forhallanden som radde innan gruppens utvandring fran mitten av 1970-talet.
For att ta reda pa hur assyrier forhaller sig till hedersnormen relaterad till kvin-
nans kyskhet, har jag 2003-2005 fragat atskilliga kvinnor (fran ca 50 ar och
aldre) och en del mén i olika sammanhang om de minns hur vanligt det var att
flickor inte blodde pé bréllopsnatten. Eller om de sjalva kande till nagra flickor
som misstanktes for det. Samtliga svarade att det var mycket ovanligt att
flickor inte blédde pa bréllopsnatten, att de sjalva inte kinde till ndgon men att
de ddremot hade hort rykten om flickor som for dem var okanda. For att for-
djupa mig i hur dessa rykten uppstod och spreds valde jag (varen 2008) att
samtala kring &mnet med tre kvinnor: Seyde, Samira och Haznie, som kom
fran olika byar i Turabdin. Samtalet med kvinnorna syftar till att ringa in de
centrala resonemangen i de rykten som florerade om flickor som inte blédde
vid brollopsnatten och om mén som efter detta Iamnade sin blivande hustru.
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Kvinnorna forklarar att de sjalva hort dessa rykten av andra, vilka i sin tur hort
det av andra. Liknande forklaringar har jag hort av andra kvinnor jag talat med
i andra sammanhang. Det vi har att géra med &r hdrsdgen om okanda kvinnor
fran andra byar. Dessa aspekter ar viktiga att analysera i forstaelsen av tillam-
pandet av oskuldstraditionen, baserad pa myten om kvinnans oskuld.

Baserat pa dessa tre kvinnors egna beréttelser, vilka ar identiska, beréttas
det att reaktionerna mot en flicka som inte blodde pa bréllopsnatten var mycket
starka, da hon i praktiken misstanktes ha haft en sexuell relation. I regel accep-
terades inga orsaker eller forklaringar till varfor det inte fanns blod pa man-
delo, duken. Férmodligen hade det att géra med bristande kunskaper om det
som kallas "mddomshinna” och uppfattningen att alla flickor blodde vid forsta
samlaget. Den brud som inte blétt utsattes omgéende for fragor, framst fran sin
egen slakt, om varfor hon inte blédde, samt med vem hon hade haft samlag. |
undantagsfall k&nde foréldrarna till att dottern forlorat sin oskuld till foljd av
till exempel en tidigare valdtakt. Da brukade de inte yppa nagot och de var inte
heller harda mot henne. Samtliga som jag talat med uppger att de inte kanner
till nagra fall sjalva, men de har daremot hort rykten som de tror grundas pa
sanning. For att exemplifiera tar jag upp tva av de fem fall som namnts. | det
ena fallet sdgs den blivande maken och hans ursprungsfamilj ha ként sig lurade
och tydligt markerat sitt missndje mot kvinnan och hennes ursprungsfamilj. |
det andra fallet uppges reaktionen ha varit ndrmast det motsatta, genom att
framst svarmodern antas ha agerat mer med forstaelse for att sddana omstén-
digheter som beskrivs som olyckliga kunde drabba flickor, eller att &ven andra
foraldrar skulle agerat som dem. De tre ovan ndmnda kvinnorna férmodar att
hon relaterade till sig sjalv som mor och hur hon sjélv skulle agerat om hennes
dotter hade varit om nagot liknande. Nagra kvinnor sager att det fanns ett ut-
tryck som 16d: ”vem som helst skulle handlat sa”, det vill sdga hallit tyst och
inte berédttat om vad dottern varit med om, trots risken att hon kunde skickas
tillbaka vid upptackten. Men om flickans bybor inte k&nde till det och om fa-
miljen vidholl att hon inte haft sex innan aktenskapet, fanns svarigheter med
skilsmassa (vilket belyses langre fram). | de fall en valdtakt var kand i byn
brukade flickans foraldrar gifta bort henne till ndgon i en avlagsen by i for-
hoppning om att ryktet inte nétt dit. Vid forestende frieri brukade bada famil-
jerna diskret hora sig for med vanner och bekanta om varandra och varandras
barn. Trots detta kunde en del saker komma fram till ytan forst efter gifterma-
let. Méanga var medvetna om att en sadan efterforskning inte gav allt, att viktig
information kunde undanhallas, samt att de kande till den lojalitet som fanns
gentemot bybor, som innebar att bybor i regel inte baktalade varandra infér
folk fran andra byar. Om den ena familjen fragade sina vanner som kanske
&ven var vanner med den andra familjen, var det inte sékert att de fick ratt

105



KAPITEL 3

information. Om de & andra sidan fragade personer som Iag i fejd med familjen
kunde de ocksa fa fel information. Det hande att en del pa grund av olika an-
ledningar brét mot lojalitetskoden och avsléjade saker som ledde till att ett
frieri avbrots.

I det patriarkaliskt styrda samhalle som det turabdinska, dér den tillampade
oskuldstraditionen var praxis bland alla grupper, var ménnens heder avhangig
kvinnornas kyskhet. En dotter som pa brollopsnatten inte blédde vid samlag
med sin blivande make misstanktes, enligt de kvinnor jag talat med, for att ha
haft en sexuell relation innan dktenskapet och hade darmed inte sin oskuld i
behall. Hon ansags forst och framst ha krankt sin fars och andra manliga slak-
tingars bakhto/names, heder, utsatt sig sjélv och sin slakt for *aibo, skam, samt
begatt htitho, synd. Enligt aldre jag talat med straffade kyrkan varken pojkar
eller flickor som misstanktes ha haft sex innan dktenskapet, daremot manade
kyrkan till sexuell avhallsamhet innan aktenskapet. Av samtalen med &ldre
framgar att enskilda préaster daremot kunde gora en egen tolkning av Bibeln,
genom att framhalla sexuella relationer innan dktenskapet som syndiga. Tolk-
ningar som troligtvis fick kulturella uttryck i samhéllet och i forsta hand rikta-
des néstan uteslutande mot flickor.

Vad det galler de tva forstnamnda normbrotten tycks de utifran hedersnor-
men medfdra konsekvenser for flickan sjalv och hennes slakt i form av social
degradering. Aven om det inte fanns starka beldgg for att hon hade haft sex,
betraktades hon &nda av manga i sin omgivning som “oren” och hon tillméttes
i regel inte heller den status och frihet som en jungfru kunde fa. Att misstank-
liggoras vid varje kontakt hon hade med en man utanfér makens familj var
vanligt, havdar kvinnor jag métt. Utifrdn méangas uppfattning hade hon sjalv
sankt sitt vérde, vilket medforde en social degradering, konstaterar ett flertal
kvinnor. | omvand mening symboliserade en flicka som ansags ha sin oskuld i
behall renhet, tillforlitlighet och anstandighet. Varje gang en nybliven brud vi-
sade sig vara oskuld pé bréllopsnatten fick hon berom for att inte ha vanarat
familjens names, forklarar kvinnor jag talat med. Kvinnorna beréttar vidare att
i de fall den blivande maken valde att offentliggéra sin blivande makas ute-
blivna blédning, vilket enligt ovan ndmnda kvinnor och andra vuxna jag talat
med var ytterst ovanligt, brukade han i samband med det skicka henne tillbaka
till sina fordldrar. Dérefter ansokte han om skilsmassa hos prasten i byn. Ett
sadant offentliggorande ledde till att skammen blev annu stérre for bruden och
hennes familj, vilket ofta resulterade i att brudens manliga slaktingar uttévade
storre kontroll pa de ogifta i familjen, i synnerhet den olyckliga brudens systrar.
Aven de ogifta systrarnas framtid stod foljaktligen pa spel, da de riskerade att
inte fa friare, atminstone inte fran sddana slakter som de 6nskade knyta band
med. Genom hardare kontroll av de dnnu ogifta déttrarna forsokte brudens
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ursprungsfamilj inte enbart radda sitt ansikte, utan &ven demonstrera att atgar-
der vidtagits (jfr Wikan 2005 som diskuterar synen pa heder bland kurder).

Kvinnorna talade om dessa rykten i termer av “sanningar” och menade att
det maste ha skett, annars skulle inte ryktena finnas. P fragan hur det kommer
sig att deras olika berattelser om flickor som missténktes att inte ha sin oskuld
i behall var identiska, avseende en okéand flicka fran en okénd by, svarade kvin-
norna att de sjélva inte har reflekterat 6ver likheterna utan bara kunde under-
stryka sanningshalten i deras egen beréttelse. Kvinnorna menade att det var
essensen i berattelserna som var det viktiga, att de hade ett budskap att varna
flickor for konsekvenserna av att inte ha sin oskuld i behall. Eftersom struk-
turen i berattelserna inte skiljer sig namnvart &r det inte helt osannolikt att ett
flertal av dessa rykten harleder fran samma kalla, det vill saga &r en verklig
handelse eller en péhittad sddan. Under samtalen med kvinnorna framtrader en
ganska samstammig bild av forestallningar kring oskuld och de atgarder som
vidtogs vid vad som antogs vara utebliven oskuld. Avsikten med dessa rykten
har till synes varit att skramma flickor, och pa sa sétt halla oskuldstraditionen
vid liv. Uppenbarligen fungerade de som avskrackande exempel pa hur en brud
som inte blédde péa brollopsnatten behandlades (jfr t.ex. Abu-Lughod
1986:134f.; Holy 1989). Det viktiga har har inte heller varit att ta reda pa
huruvida dessa rykten var verklighetsforankrade eller inte, utan snarare under-
soka vilken funktion de hade, samt for vem eller vilka. Kontrollen éver kvin-
nors kyskhet har haft avgérande betydelse for forsok till renodling av attens
reproduktion och har i assyriers fall, utifran deras etniska och kristna utsatthet,
&ven en etnisk och religios dimension (se till exempel Bjorklund 1980:95ff.).
Forestallningar om oskuldens betydelse hade dédrmed en stabiliserande funkt-
ion, da samhallets normer och varderingar om names/bakhto och samvete, be-
kraftades och upprattholls. En flickas oskuld var saledes avgorande inte enbart
for familjens anseende utan dven for hennes, moderns, systrarnas och eventu-
ella déttrars rykte i samhallet (jfr Farahani 2006:6ff. och Wikan 2005 som dis-
kuterar liknande forestéllningar bland iranier respektive kurder). Faders upp-
gift var att se till att dottrarna inte hade sexuella relationer innan dktenskapet
och makar skulle se till att deras hustrur inte blev otrogna. Aven om det var
kvinnorna, i synnerhet de aldre kvinnorna, som hade som uppgift att halla trad-
itionen om oskuld vid liv, var det mannen som stod bakom normen, eftersom
det var mannens och inte kvinnornas heder som i forsta hand ansags std pa
spel.44

44 Varken de tre kvinnorna eller andra kvinnor jag talat med uppgav att de kénde till ndgon som inte hade sin
oskuld i behall vid bréllopsnatten, eller att den blivande maken skilde sig just p& grund av en sadan anledning.
Kvinnorna uppger att de allra flesta forsokte att hemlighalla det med anledning av de hinder eller svarigheter

som fanns att genomfdra skilsméssa. For det forsta fanns det mekanismer, framst i de religidsa foreskrifterna,
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I sdllsynta fall kunde mén till féljd av utebliven blédning anstka om skils-
massa fran sin blivande hustru och en kyrklig rattsprocess tog i regel vid, varpa
mannen och kvinnan kallades till férhér. Om kvinnan under férhoret fornekade
att hon haft samlag med ndgon man och om maken inte hade vittnen som
styrkte hans pastaende, fick han inte tillstand att skilja sig. Enligt vuxna jag
talat med tillat kyrkan skilsmassa enbart i de fall déar det fanns minst tva 6gon-
vittnen som sdg en man penetrera den ogifta flickan. Wannes (2004) som ar
prast i syrisk-ortodoxa kyrkan skriver att det gérs en beddmning av vittnenas
psykiska halsa och tillforlitlighet (vilket antas bygga pa beslutsfattarens tolk-
ning) och mognad.* Vittnen fick da lagga handen pé& Bibeln och avlagga ed
om att de talade sanning. Det var enbart i undantagsfall som man hade sddana
vittnen och fick skilsméssan beviljad och tillstand att gifta om sig. Aldre jag
talat med papekar att ytterst fa vagade ge falskt vittnesbord eftersom de var
radda for att bli bestraffade av Gud. De berattar ocksa om fall dar slaktingar
som svurit falskt for att hjélpa sin slékting att gifta om sig senare drabbades av
olika missoden. De menar att manga i samhallet kopplade dessa missoden till
att personerna svurit falskt och att Gud pa grund av detta hade straffat dem.

I valet av giftermalspartner forefaller det i huvudsak ha handlat om arran-
gerade aktenskap eller tvangséaktenskap och i betydligt mindre utstrackning om
“kérleksédktenskap”. Medan forekomsten av de tva forsta var vanlig var den
sistnamnda ganska ovanlig och foranleddes i vissa fall av s& kallade rymningar,
till foljd av att paret inte tillats att gifta sig med varandra av antingen den enes
eller badas foraldrar. Materialet visar att unga i allmanhet forefaller ha lytt och

som forsvarade en skilsméssa, eftersom kyrkan i regel kravde konkreta bevis i form av ett vittne som med egna
6gon sett flickan ha sex innan aktenskapet, for att kyrkan skulle bevilja skilsméssa. Ytterst fa vittnade eftersom
dessa fick lagga handen pé Bibeln och svéra ed. | de flesta fall beviljades inte mannen skilsméssa. | de fall
hustrun inte togs tillbaka fick bada sjuérsstraffet, som innebar att de inte fick gifta om sig innan dess, vilket for
manga méan ansags vara ett langt straff. Men i de fall hustrun togs tillbaka ans&gs mannen ha skamt ut sig sjalv,
avslojat en hemlighet som férutom hans makas anseende i byn &ven inverkar pa hans framtida déttrars liv. For
det andra hade manga inte rad att gifta om sig da det var kostsamt, och for det tredje: om den man gifte sig
med var en slakting, vilket var vanligt, avraddes man fran att skimma ut sina slaktingar eftersom det &ven slog
tillbaka pé en sjalv. Att sexuella relationer innan aktenskapet och utanfér aktenskapet ansags vara syndfulla
handlingar relaterades i sjélva verket till bdda konen, men riktades i stort sett bara mot gifta kvinnor och
flickor. Detta skulle kunna ses som en medveten handling eftersom det var ”méan” som hade tolkningsforetride
i de religidsa foreskrifterna. Genom att brott mot de religidsa foreskrifterna vavdes samman med hedersbrott
gav de gemensamt starkt effekt och holl bade kvinnor och flickor i schack.

45 Férutom vittnen namner Wannes (2004:11) tre andra sétt som kyrkan godtar som bevis mot en kvinna som
anklagas for otrohet: om hon blir gravid trots att hon inte haft samlag med sin make under perioden, om hon
besoker olampliga platser for en kvinna (syftar formodligen pa bordell eller dylikt), eller om hon blir falld och
domd i en civil tingsratt for otrohet mot sin make. Andra orsaker som en man kunde aberopa for att skilja sig
fran sin hustru var om hon medvetet lat sin makes sperma rinna ut efter fullbordat samlag. Foljande galler for
béda parterna: om den ena, trots dvertalning, valjer att konvertera till en annan religion har den andra rétt till
skilsmassa (eller annullering av aktenskapet som praster uttrycker det), vilket aven galler vid psykisk eller
obotlig smittsam sjukdom och som bevisas genom lakarintyg.
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respekterat sina foraldrars val av giftermal eftersom det anségs vara det “nor-
mala”. Att en del unga gick sin egen vdg genom att antingen rymma med
varandra eller std pa sig genom att véagra gifta sig med en viss friare, ansags
inte vara att handla fornuftigt. Ytterst fa foralskade par antas ha sett rymning
som ett alternativ, trots vetskapen om att de kunde lata sig vigas pa en annan
ort och att praster i regel inte kunde neka sadana par en vigsel. En viktig orsak
till det laga talet var att rymningar framstalldes av vuxna i allmanhet som narm-
ast farliga, baserade pé ”starka” kénslor bortom fornuft, eller inte ansags vara
verklighetsforankrade. Radsla for att inte fa stod av sina foraldrar vid eventu-
ella aktenskapsproblem, var enligt vuxna jag talat med, en annan viktig anled-
ning. Barn inlemmades saledes i tidig alder i giftermalstraditioner, samt i vilka
uppoffringar som kravdes for att som bortgift fa det sociala stodet av sin ur-
sprungsfamilj eller fa en status i samhallet. Samtidigt far man inte glomma att
de moderniseringsprocesser som bdrjade ta form dven paverkade giftermals-
traditionerna i form av frihetsideologi, frdmst i stdrre provinser och stader. |
takt med dessa forandringar kom unga i Midyat generellt att gifta sig senare &n
unga i byarna, de hade ocksa storre mojligheter att valja en giftermalspartner
samt ga hogre utbildningar som orta och lisa, fastlar ett flertal vuxna. Alla
dessa berattelser, erfarenheter och forestallningar kring giftermal och sexuali-
tet reproduceras pa olika vis och utgor en bakgrund till den situation ungdomar
i Sverige befinner sig i och interagerar med. Denna empiri beskriver tydligt
vad som kunde st& pa spel och hur dessa uppfattningar tolkas och omtolkas i
svensk kontext (vilka beskrivs mer ingdende i kap. 6 och 8).

Sammanfattande reflektion

Som vi har kunnat se var endogaminormen en konsensus mellan de religidsa
grupperna, sprungen ur det ottomanska rikets juridiska lagar, det sa kallade
Milletsystemet. Trots att milletsystemet ersattes med turkiska nationella lagar
baserade pa nationalstatslagar, existerar praktiserandet av endogaminormen i
hdg grad fram till omkring 2010. Jag har ocksa forsokt pavisa att assyrier sjélva
omvandlade endogaminormen till ett satt att Gverleva som en etno-religids
grupp. De personer som med eller mot sin vilja gifte sig med muslimer var
visserligen enstaka, men det fungerade som skrackexempel for kommande ge-
nerationer genom att dess frystes ut eller att kontakten med dem minimerades.
Vi har ocksa kunnat se att den religiosa vigseln och bréllopstraditionerna kan-
netecknades av en passagerit fran barn till vuxen, genom vilket individen fick
sin sociala status och barnafddandet legitimerades. Barnafédande inom akten-
skapet ansags bidra till den sociala, etniska och religiésa gruppens fortplant-
ning och vérderades hogt, vilket hade stor betydelse for reproduktionen av den
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patrilinjara ideologin, uppratthallandet av de etniskt baserade sliktskapsrelat-
ionerna och gruppens etno-religidsa sérart. Giftermal hade &ven betydelse for
etablerandet och vidmakthallandet av bypolitiska allianser, som majliggjordes
genom att familjens éverhuvud (i regel fadern) kontrollerade och styrde valet
av giftermalspartner.*® Vilka ens barn gifte sig med hade i manga fall avgo-
rande betydelse for familjens och i férlangningen &ttens politiska eller sociala
status. Mot bakgrund av att en persons giftermal kunde inverka pa 6vriga med-
lemmars liv ansags helt enkelt inte denne ha ratt att ta ett sddant beslut.

Det var ocksa sadana idéer och idéer om att underordna sig sina foraldrar
och andra seniorer som genomsyrade samhallet i stort. Det fanns ocksa idéer
om att ju yngre ens barn var desto lattare kunde foréaldrar styra i valet av gif-
termalspartner. Mot bakgrund av att f& unga opponerade sig mot arrangerade
giftermal eller tvangsgiftermal tycks sadana idéer ha fatt stor genomslagskraft
bland foraldrar i allmanhet. Men vi har kunnat se att opponerande mot sadana
giftermal har forekommit genom tiderna och att antalet ckade nagot under
1970-talet, av vilka majoriteten var pojkar eller unga mén vars beteende véckte
viss oro bland forédldrar. En viktig anledning till att mindre antal flickor oppo-
nerade sig var att det patriarkalt styrda samhallet i Turabdin gynnade i stort
sett mén och pojkar, dven om respekten fér de seniora mannen och kvinnorna
praglades av alder och generation. | praktiken befann sig flickor langst ned i
den patriarkala hierarkiska skalan, bade inom familjen och i samhéllet i 6vrigt,
att de forefaller haft minst inflytande 6ver sina liv.

Giftermalstraditionerna och endogaminormen spelar fortfarande en viktig
roll i ungas liv i Sverige, i synnerhet genom religiés endogami, kravet att bo
hemma innan giftermalet och de storskaliga bréllopen, som i regel bekostas av
mannens forédldrar. Det &r tre viktiga komponenter som i detta kapitel ramar in
betydelsen av giftermalstraditionerna. Men for att forstd de underliggande
mekanismerna i giftermalstraditionerna och giftermalets relevans for den soci-
ala och etniska gruppens fortlevnad, behover vi fordjupa oss i hur assyrier de-
finierade slaktskap, i synnerhet patrilinjért slaktskap, och slaktskapsrelationer-
nas betydelse i allménhet, vilket gors i ndsta kapitel.

46 Idag ser det onekligen annorlunda ut i Turabdin, d& unga i allménhet gifter sig i senare alder, mellan 18-25.
Det &r till exempel ett fatal flickor som gifter sig vid sexton eller sjutton ars alder, vilket var vanligt under
1970-talet. Andra forklaringar kan vara att antalet flickor som studerar efter den femariga grundskolan har 6kat
i staderna, att unga vagar séga ifrn i storre utstrackning an tidigare, samt att foraldrar fatt 6kad kunskap om
nackdelarna med giftermadl i tidig dlder mot barnens vilja. Inte séllan har de influerats av besokande landsmén
frén Sverige och andra lander. En annan utveckling ar att betydligt farre flickor révas bort av kurder, vilket
enligt manga assyrier jag métt inger hopp for de assyrier som bor kvar. Dessa processer skildras i gruppens
egna mediekanaler som till exempel ”Suroyo TV” och Assyria TV.
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SLAKTSKAPSORGANISATION
OCH FAMILJELIV | TURABDIN

Genom att reproduktionen av nyfodda medlemmar erkéndes néstan uteslu-
tande via den religiosa vigseln och omgérdades av en rad kulturella riter fore
och efter giftermalet, kontrollerades och beféstes den patrilinjara ideologin och
slaktskapet som sédant. Att skaffa barn innan dktenskapet eller begé otrohet
ansags i Turabdin vara en synd och forde skam med sig. Idéer som fortfarande
har starkt faste bland assyrier i Sverige och som ungdomar forvéantas folja ge-
nom att skaffa barn forst efter &ktenskapet. Assyriska ungdomar har i allmén-
het vuxit upp i forhallandevis stora slaktgemenskaper av vilka patrilinjara slak-
tingar forvéntas att favoriseras, samtidigt som relationen till olika slaktingar
styrs av ungdomarnas egna tolkningar av slaktskap. For att forsta hur synen pa
slaktskap och olika sléktingar forandrats bland assyrier och i synnerhet inom
ungdomsgruppen, avser detta kapitel att g tillbaka i tiden och spéra skeenden
inom omrédet. Den detaljerade beskrivningen av slaktskapet i Turabdin syftar
till att forstad de forandringar som sker bland assyrier i Sverige ifrdga om synen
pé slaktskap och olika slaktingars betydelse.

For att fa grepp om den assyriska slaktskapsorganisationen undersoker jag
dess struktur, fran den storsta enheten till den minsta, det vill sdga fran ahel
(slékt) till sulale (att) och ‘aila (familj), vilka kdnnetecknas av forgreningar
som Overlappar varandra. Har undersoks gruppens slaktskapsorganisation,
uppfattningar om familj och sléktskap, samt olika sléktingars betydelse i Tu-
rabdin. Som det redan framgatt raknades harstamning patrilinjart och slakt-
skapet som institution ansdgs uppratthalla sociala, politiska och ekonomiska
grupper 6ver tid. Denna syn pa slaktskap innebar forstas inte att samhéllet i
Turabdin var statiskt eller opaverkat av yttre influenser, exempelvis bidrog
moderniseringsprocesser under 1970-talet till att antalet enfamiljshushall
okade. Hur synen pa familj och slaktskap forandrades i och med modernise-
ringsprocesserna ar har en viktig utgangspunkt. Andra viktiga utgangspunkter
ar hur assyriers syn pa slaktskap utifrdn uppfattningar om blodsbandens
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betydelse och ursprung paverkade dels relationen till och identifikationen med
olika sléktingar, dels uppfattningar om slaktskap med foérmodade sléktingar
frdn andra omgivande etniska eller religiosa grupper. Ytterligare fragor som
jag avser att besvara ar vilket handlingsutrymme en individ hade utifran sitt
kon, sin alder och status som exempelvis gift eller ogift.

Awven detta kapitel ar liksom det férra i huvudsak baserat pa vuxnas erfa-
renheter och minnen. De kan darfér vara antingen selektiva utifran hur de vill
framstélla livet i Turabdin eller sésom de minns eller erfarit dessa kulturella
foreteelser.

Slaktskapsrelationer och olika slaktingars
betydelse

I hela Turabdin saval bland assyrier som andra grupper som till exempel kur-
der, dominerade en patrilinjar ideologi med viss variation mellan de olika et-
niska grupperna. Utifran de knappa kunskaper som fanns om befruktningspro-
cessen i ett samhalle dér analfabetismen var utbredd och i enlighet med den
patrilinjara ideologin vars foresprakare var man, ansags fadern vara narmare
beslaktad med barnet &n modern. Den radande forestéllningen var att mannen
befruktade kvinnan och att fostret livnérdes och utvecklades i kvinnans livmo-
der. Det fanns ocksa en idé om att fostret fick lite blod fran modern, men denna
idé fick inte nagon egentlig legitimitet bland flertalet mén och den ansags dess-
utom vara av mindre betydelse. Aldre jag talat med uppger att den domine-
rande idén var att fadern och barnet hade ha admo (samma blod), och att blodet
mellan far och son uppfattades dessutom vara tjockare &n den mellan far och
dotter. Med det menades att eftersom far och son ar av samma kon anséags de
vara av samma waritho, (rot) eller qurmo, (stam). Metaforiskt beskrevs slékt-
skapet som ett trdd som bildar nya grenar, dér forfader utgjorde stammen me-
dan sdner via sina egna soner bildade nya grenar. Denna tanke bor dock inte
likstallas med forestallningen om att blodshandet mellan en man och hans for-
fader var lika starkt som den mellan honom, hans far och hans son. Det fanns
nédmligen en forestélining om att blodsbandet blir tunnare for varje generation
som gar, vilket i sig vackte idén hos vissa om att blodsbandet mellan mannen
och hans morfar skulle kunna vara lika starkt som den mellan honom och hans
farfarsfar. Mot bakgrund av att vissa barn utseendemassigt hade likheter med
slaktingar pa moderns sida och att kunskapen om hur ett barn blev till var be-
gransad, kunde inte idén om deras blodsband med barnet avfardas helt, inte
sallan fordes diskussioner kring hur det var mojligt. Barnets blodrelation till
modern ansags vara av mindre betydelse och huvudsakligen grundad pd att hon
bar pa fostret i sin livmoder och senare pd hennes omsorg och narhet till det.
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Moderns starka sociala band och omsorg om sina barn erkandes av manga,
&ven en del mén, som lika starkt och ibland t.o.m. starkare &n bandet till fadern,
som ansags vara av biologisk karaktar. Sa lange moderns inflytande over
framst sénerna inte paverkade faderns inflytande, da han fortfarande hade sista
ordet, motarbetades hon inte. Mot bakgrund av de sociala bandens betydelse
radde det ofta oenighet om huruvida blodsbandet var viktigare &n den sociala
narheten (jfr t.ex. Abu-Lughod 1986:41 ff. som skriver om liknande uppfatt-
ningar bland beduiner). Utifran den patrilinjara ideologin uppfattades saledes
mannen som viktigare an kvinnan, vilket d&ven paverkade individens relation
till olika familjemedlemmar och slaktingar. Fadern ansags vara viktigare &n
modern, brodern som viktigare an systern, farfadern som viktigare &n morfa-
dern, farmodern som viktigare &nh mormodern, fastern som viktigare &n mos-
tern, och farbroderns fru som viktigare an morbroderns fru, och sa vidare. Ef-
tersom manga gifte sig med slaktingar var inte denna princip alltid helt entydig.
Sare (78 ar) uppger saledes att hon betraktade sin moster som var gift med
hennes farbrorson som lika ndra slakt som sin faster (se dven Bjorklund
1980:93 f.).

Ahel

Den grupp av manniskor som beskrevs med termen ahel omfattade allt ifrdn
konsangvina till affinala slaktingar, vilka i linje med den radande patrilinjara
ideologin rangordnades efter graden av ”blodsband” och social ndrhet. Vuxna
beréttar att i allménhet gick skiljelinjen mellan ahel gariwo, néra slakt, och
ahel rahouqo, avlagsen slakt. Individen var beslaktad med alla medlemmar pa
sin fars och mors sida, men hade samma kouk, h&rstamning, och var medlem
av samma sulale som sin far. Det fanns forvantningar pa varje familjemedlem,
i synnerhet pa manliga medlemmar, att i olika sammanhang och sammankoms-
ter som dop, bréllop och sorgehdgtid prioritera slaktingar pa sin fars sida fram-
for de pa sin mors sida i samma generation. Narmast anhoriga beskrevs enligt
vuxna jag talat med i termer av more, det vill s&ga ndrmast anhériga, foretra-
desvis make/hustru foréldrar, barn och syskon. Mot bakgrund av de férvéant-
ningar som fanns pa att slaktingar pa faderns sida bér prioriteras framfor de pé
moderns sida, placerades de i kategorin ahel gariwo i den ordning som féljer:
farfordldrar, farbroder och fastrar, darefter kom morféraldrar, morbréder,
mostrar, farbrdders och fastrars barn, morbroders och mostrars barn, samt
ingifta kvinnor (t.ex. brors-, farbrors- och morbrors fru) och bortgifta kvinnors
gemal (exempelvis systers-, fasters- och mosters man). | kategorin ahel ra-
houqo réknades vanligtvis slaktingar bortom tredje generationen, som farfars
och morfars bréder och deras barn, dérefter kom farfars morbror och ytterst
slaktingar pa farfarfarfars och morfarsfarfars sida. Vilka slaktingar som
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placerades i den ena eller andra kategorin paverkades inte enbart av de patri-
linjara idealen utan aven av de sociala relationerna, det geografiska avstandet
eller den specifika situationen. Vuxna beréttar vidare att en farbror som bodde
i en annan stad kunde exempelvis inte vara lika viktig som en farbror som
bodde i samma kvarter som en sjalv, i manga fall kunde inte denne ens vara
lika betydelsefull som ens farfars bror som bodde i samma kvarter som en
sjdlv. Ett annat exempel som vuxna tar upp ar de barn som under svérdets ar
(1915) blev foréldraldsa efter att deras foraldrar mérdades. Dessa barn togs om
hand av slaktingar vilka kom att betraktas som deras more, de sdgs som en
medlem av familjen men de var inte adopterade. Vuxna sammanfattar att det i
vissa fall handlade om avlagsna slaktingar upp till fjarde eller femte gradens
sldktingar pa antingen faderns eller moderns sida. Vilka slaktingar som place-
rades i kategorin ahel gariwo eller rahouko var foljaktligen inte helt givet &ven
om det fanns en sjalvklarhet att ahel gariwo borde vara viktigare an ahel ra-
houqo.

Eftersom ahel var en ”egocentrerad grupp” kom olika ahel att bilda ’delvis
overlappande sldktskapsnétverk™, vilka under vissa omstandigheter kunde ha
betydelse for varandra (Bjorklund 1980:93 f.). Att ahel dverlappade innebar
att varje man eller kvinna &ven hade ahlitie, slaktskapsband, med slaktingars
slidktingar (bade genealogiska och affinala). Gifta kvinnor och man titulerade
sldktingar pd makens respektive hustruns sida pa samma sétt som sina
konsangvina slaktingar, da de till exempel kallade varandras farbréder och
morbrdder for ammo, respektive holo. P& liknande sitt tilltalades dldre slak-
tingar bortom ahel gariwo pa samma sétt som konsangvina sliktingar. Aldre
mén pa moderns och farmoderns sida kallades for holo, kvinnor for helto och
ingifta kvinnor for taholo och s vidare.*” Deras motsvarighet pa faderns sida
var ‘ammo, ‘amme och dade, och sa vidare. En viktig anledning till att aven
ahel rahugo benamndes pa samma satt som ahel gariwo kan vara att en del
maénniskor ville erinra om de sldktskapsband som antogs ligga flera generat-
ioner tillbaka i tiden och pé s& sétt skapa en kénsla av kontinuitet. Det bor
samtidigt tillaggas att det betraktades som artigt att inte kalla vuxna (&ven icke
beslaktade) vid namn, utan man anvande i regel nagon relationsbeteckning.

47 En del kurder som hade kristna sliktingar var vanliga mot kristna och kunde férsvara sina holone (morbro-
der) nar de 14g i konflikt med andra muslimer. De byggde pa detta satt upp ett dmsesidigt fortroendeforhal-
lande. Aven om vissa assyrier sig de muslimska slaktingarnas narmande som négot positivt, d& de eventuellt
kunde f& skydd fran dem i konflikter med andra kurder, betraktades relationen till dem som riskabel. | synner-
het tankte ménga pé den potentiella risken for nya flickrov och rymningsaktenskap. Mot bakgrund av detta
fanns det en kluven héllning till muslimska sldktingar”. Assyrier holl dem dérfor pa avstand genom att av-
gransa det sociala umgéanget till speciella tillfallen. Om de bodde i samma by kunde de liksom andra mus-
limska frander bjudas p& exempelvis bréllop, men annars undvek man att bjuda in dem.
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I vidare bemarkelse kallades alla slaktingar pd moderns sida for ahel d’emi,
min mors slakt, och de pa sin fars sida for ahel d’babi, min fars slakt. Tva
andra begrepp som anvéndes jamte dessa och som inkluderade sl&ktingar bor-
tom foraldrar, syskon samt mor- och farforaldrar var be holone och be ‘am-
mone, beteckningar som inte har ndgon motsvarighet i svenskan men som
skulle kunna 6versdttas med “morbrdders” respektive “farbroders patrilinje”. 1
kategorin be holone inkluderades morbrdder, morfars bréder och deras famil-
jer. Kategorin be ‘ammone, ”farbroders patirlinje” omfattade farbroder, farfars
broder och deras familjer och sist andra medlemmar i den egna atten. | bada
fallen kunde man i vissa sammanhang dven bendmna hela sin fars och sin mors
sulale som be ‘ammone respektive be beholone. Genuina be ‘ammone hade
eller forvantades ha storre betydelse &n be holone. Den relation ménniskorna
hade till sina genuina holone kunde for sarskilt mannen vara av hog politisk
och ekonomisk betydelse. Det fanns forvantningar pa en man och hans holone
att bjuda varandra pa till exempel bréllop och dop, samt att de skulle narvara
vid begravning och religiosa hogtider. De ekonomiska forvantningarna var be-
gransade till nodsituationer. En man och hans genuina ‘ammone férvéntades
déremot att stélla upp for varandra i olika krissituationer. ldealet fér en man
var att hans be "‘ammone och be holone i politiska sammanhang stod pa samma
sida, men i verkligheten kunde inte detta infrias alla gdnger. Om det uppstod
en konflikt mellan tva politiska grupper kunde en man vilja att sta neutral for
att inte hamna i konflikt med sina holone. Mannens neutralitet accepterades
under forutséttning att konflikten inte var direkt mellan hans genuina >ammone
och holone, samt att konflikten inte var allvarlig. | sddana fall forvantades det
av honom att han i enlighet med den patrilinjara ideologin prioriterade de forra
framfor de senare. Detta underlattades genom den patrilokala bosattningen da
mannen i regel bodde i samma kvarter eller grannskapsenhet som sin fars patri-
linjara harstamningsgrupp.

Kénslan av samhdrighet och ahlitiye, slaktskap, paverkades saledes av so-
ciala och politiska omstandigheter men ocksa av religiésa skillnader. Det
hande i och for sig att affinalt relaterade atter kunde bygga upp en enad politisk
front eller bilda en ekonomisk intressegrupp, men dessa grupper var i regel inte
lika stabila som éatten eller familjen. Reciprocitet och plikt var tva sjalvklara
aspekter av slaktskapsrelationer, i synnerhet ndr det géllde ndra relaterade
patrilinjara slaktingar. Den som inte stallde upp eller stottade en slakting i en
krissituation, samt den som inte atergaldade en slaktings goda garning, blev
tillrattavisad och uppmanades av nagon &ldre slakting att handla hederligt och
inte vara, som det ofta uttrycktes, ”sldktfientlig”. Det beréttas ocksa att de som
brot mot slaktlojaliteten kritiserades och omtalades i negativ mening och kunde
som foljd riskera olika former av sociala straff, exempelvis genom att
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sldktingar tog avstand ifrén eller sdg ner pa dessa. Det var i regel min som
kritiken riktades mot, eftersom de agerade eller forvantades agera som famil-
jens respektive karnfamiljens dverhuvud. Sléktskapet kunde ibland upplevas
som en belastning ndr en person forvéntades stélla upp for andra sléktingar i
storre utstrackning an vad hen formadde eller ville, samt nér slaktingar befann
sig i konflikt med varandra och personen tvingades att valja sida. Sadana situ-
ationer végdes i regel mot den trygghet och styrka som sléktskapet innebar i
svara situationer, vid till exempel éverfall fran en annan grupp. Mot bakgrund
av den betydelse som slaktskapet tillskrevs tenderade assyriers syn pa ahlitiye
att stracka sig flera generationer tillbaka i tiden. Samtidigt fanns det en upp-
fattning om att ju narmare slaktskapsband och socialt umgéange var, desto
storre forvantningar och forpliktelser i form av ekonomiskt I1&n, politiskt eller
socialt stod gentemot varandra. Kvinnor var i regel understéllda sina méan och
hade med anledning av detta mindre sociala forpliktelser gentemot sléktingar
bortom sin ursprungsfamilj. Daremot forvantades de pa samma satt som méan-
nen att prioritera relationen till sin fars slakt framfor sin mors, sa till vida de
inte var gifta med nagon i moderns slakt, som till exempel morbroderns son.
Det fanns sa att saga forvantningar pa kvinnorna att prioritera relationen till sin
makes familj framfor sin ursprungsfamilj. Enligt dldre jag talat med handlade
det i vissa fall inte enbart om forvéantningar utan om krav, vilka blev sérskilt
tydliga vid konflikt mellan dessa tva slaktgrupper dar makens familj kunde
kréva att hon helt avbrot kontakten med sin ursprungsfamilj. Aldre som jag
mott konstaterar att i fall dar &ven om hennes make hade samma asikt eller inte
vagade std emot sin familj, kunde han, om hon brét mot forbudet, misshandla
henne eller bli ombedd av sin slikt att géra det. | de flesta fall fanns forstaelse
for den betydelse hennes ursprungsfamilj hade for henne, att hon i sadana fall
fick besoka dem men inte lika ofta som innan, vilket manga aldre menar be-
rodde pa radsla for att hon kunde avslja saker om dem, som kunde gynna
hennes ursprungsfamilj i konflikten.

Den patrilinjara ideologin innebar att det fanns olika forvantningar pa hur
en person skulle forhalla sig till sina slaktingar pa faderns respektive moderns
sida, liksom mellan néra och avlagsna slaktingar. Vuxna beréttar att de upp-
lystes i tidig alder om att de inte bor favorisera slaktingar pa sin mors sida
framfor de pd sin fars sida, en princip som aven gallde nara och avlagsna slak-
tingar. En del medger att de ibland hade svart att kanna lika mycket tillgivenhet
for sin fars farbror som for sin morbror, trots att den forre utifran den patrilin-
jara ideologin ansags std niarmare. De fick ocksd hora att den som inte ville
gora sig impopular hos exempelvis sin farbror, borde uppratthalla en fasad utat
och i det offentliga rummet fullfélja de forvantningar som samhaéllet stéllde.
Detta gallde sarskilt man och pojkar eftersom de ansags ha storre betydelse for
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varandra och sldktgruppen &n vad kvinnor och flickor hade. Det finns saledes
krafter i den patrilinjara ideologin som tenderar att motarbeta eller halla bety-
delsen av slaktingar pa moderns sida under kontroll genom att tala om hur de
i det offentliga rummet bor forhalla sig till sina olika slaktingar. Vuxna jag
talat med beréattar att det inte alla ganger var latt att f6lja den patrilinjara ideo-
logins normer. Exempelvis kunde faderlésa pojkar som hamnade i misar fa
stdd av sina morbrdder eller andra matrilaterala sléktingar, trots att de hade
mindre forpliktelse gentemot dem i férhallande till deras farbroder. Dessa poj-
kar kunde i offentliga sammanhang uttrycka bade tillgivenhet och tacksamhet
gentemot dessa. Kraften i det sociala arvet tillsammans med omsorgen kunde
foljaktligen generera &nnu starkare band an annars.

Assyrier som hade armeniska slaktingar umgicks i regel i mindre utstrack-
ning med dessa an med assyriska sliktingar. Det berodde dels pa det geogra-
fiska avstandet da armenier bodde i storre stader som Diarbakir, dels pa att
assyrier och armenier inte umgicks med varandra i lika stor utstrdckning som
med gruppmedlemmar. De assyrier som hade mindre umgange med sina ar-
meniska slaktingar uppfattade i regel inte relationen till dem som lika djupga-
ende som relationen till slaktingar fran den egna gruppen. Inte heller vardera-
des slaktskapet med de forra pa samma satt som med de senare. Detta géllde i
regel inte de sléktingar vars mor var armeniska men som bodde i samma
shautho, kvarter, som sin fars patrilinjara slakt. Relationen till dessa sléktingar
véarderades i regel lika mycket som relationen till andra slaktingar. Vuxna jag
talat med menar att nedvarderingen av armeniska slaktingar med vilka um-
ganget var obefintligt var émsesidig, da armenier pad motsvarande vis anségs
betrakta sléaktskapsrelationer med assyriska sléktingar i relation till slaktingar
ur den egna gruppen som mindre betydelsefulla.

En annan grupp som assyrier ofrivilligt hade slaktskap med, eller som
ménga vuxna kallar det for: pétvingat slaktskap”, var muslimer, i de allra
flesta fall kurder. Slaktskap med muslimer erkéndes inte, &ven om det inte
kunde fornekas helt eller "tvéttas bort”, enligt vuxna jag talat med. Mot bak-
grund av att dottern férmodades ha rovats bort mot familjens (och i manga fall
aven mot hennes) vilja, uppfattades sliktskapet vara patvingat. En annan viktig
forklaring r att de flickor som rovades bort eller som rymde med en “muslim”
konverterade till islam och 6vertog samtidigt mannens etniska identitet, men
om en assyrisk man gifte sig med en muslimsk kvinna var &ven han tvungen
att konvertera. Ur det avseendet var relationen mellan assyrier och armenier
jambordig, da enbart kvinnorna évergick till mannens grupp. Med anledning
av de asymmetriska relationerna mellan kristna och muslimer var bortférandet
av en dotter for manga assyrier en skamflack och ett nederlag i slaktens histo-
ria, som manga forsokte hemlighalla. Ett flertal vuxna anfor att i en del slakter
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klipptes banden av helt med den bortrévade kvinnan och hennes namn ndmn-
des inte i offentliga sammanhang. I andra slakter fanns det ndgon form av re-
lation till henne och hennes barn. Hon och barnen kunde till och med hélsa pa
dem da och da. Detta kunde gélla bade den som révades bort med tvang och
den som frivilligt rymde med en muslim.*® Det var dock ytterst ovanligt att den
muslimske ”svérsonen” fick besdka dem eftersom han mot deras vilja gift sig
med deras dotter. Han hade saledes krankt deras heder, skamt ut dem offentligt
och dessutom demonstrerat sin makt éver dem. Aven om kvinnans slakt hade
kontakt med henne och hennes barn, och dven om det konsangvina slaktskapet
var ett faktum erkandes inte hennes barn som genuina sléktingar, utan de be-
skrevs liksom deras far som “o6nskade slaktingar”.

Utifran att de intervjuade beskrev relationen mellan assyrier och armenier
som jambordig ifrdga om giftermal mellan dessa grupper och kvinnans éver-
gang till makens religiosa samfund, vécks givetvis fragan hur relationen mel-
lan ”kristna” och ”muslimer” hade varit om den hade baserats pa liknande jam-
bordiga principer. Det ar en fraga som jag stallde till ett tiotal man i olika sam-
manhang och deras svar varierade. En del menade att da hade relationen mellan
dessa religitsa grupper sett annorlunda ut, att spanningarna kanske inte hade
varit lika kraftfulla eller att en del skulle kunna socialt komma nérmare sina
muslimska slaktingar an annars. Méanga andra ville inte spekulera i tankar som
de ansag vara helt orealistisk i den Turabdinska kontexten.

Sulale

En sulale beskrivs av de jag talat med som en anfadersinriktad harstamnings-
grupp, bestédende av attlingar till en kand eller okand anfader enligt patrilinjar
princip. Varje sulale ockuperade i regel en shautho, ett kvarter® i en by, be-
namnd efter den aboho,> anfader, som forst kom till platsen och som féljakt-
ligen bildade utgdngspunkt for patrilinjen. Sulale-organisation var

48At foraldrar och slaktingar kunde vara vénligt installda &ven mot den som frivilligt rymde med en muslim
berodde troligtvis pa att hennes handling att rymma uppfattades som omedveten och manipulerad genom en
kthuto (magisk formel). Det betyder att mannen anlitat en haxdoktor som skrev ner en kthuto for att forhdxa
offret (i det har fallet hans blivande hustru) sa att hon blev besatt av mannen. Haxdoktorn skrev ned formeln pa
en bit papper, vek den i en triangel, lade den i ett skyddshélje som talde fukt och dverlamnade den till bestalla-
ren som ombads att ggmma undan den pé en mycket saker plats. Om nagon kom dver och ppnade den frigjor-
des offret fran héxeriet och den forhaxade kom dérefter att avsky den person de blivit besatta av. Haxdoktorer
sags i allmanhet ha varit kurder. Haxeri var i varje fall en férklaring som bade foraldrar och deras déttrar
kunde begagna sig av nar hon inte forskots helt, formodligen for att en del trodde pa detta.

49 Dessa kvarter hade, liksom byarna, sedan 1934 fatt turkiska namn, men eftersom det inte stod nagra skyltar
var det ytterst fa i byarna som kande till namnen. | staden Midyat var det annorlunda da myndigheter hade satt
upp skyltar. De nya namnen anvandes parallellt med de gamla sldktnamnen (Bjorklund 1980:82).

50| de byar dér kurdiskan dominerade kom ordet aboho att erséttas av det kurdiska ordet bavek, som hade
motsvarande betydelse i kurdiskan.

118



KAPITEL 4

forharskande inte enbart i Turabdinregionen och Turkiet i allméanhet, utan dven
i hela Mellandstern, men dess tillampning varierade stort. Bland assyrier ké&n-
netecknades den patrilinjéra ideologin i varje by eller storre stad av ett antal
vid sidan av varandra existerande sulale, dér varje individ tillhérde en bestdmd
sulale (se &ven Bjorklund 1980:83 ff.).

Vuxna forklarar att varje sulale utat sett var en enhet men att den i sjalva
verket var forgrenad och bestod av ett antal nivaer, vilka ocksd bendmndes
sulale. For att skilja mellan de olika nivaerna av patrilinje lades till prefixet be
pé den gren eller anfader som asyftades vid ett givet tillfalle, fortydligar vuxna
jag talat med. Uppgifterna om hur ménga slaktled som fanns mellan den forste
mytiske anfadern och den kénde anfadern gick ofta isar, vilket sérskilt gallde
de sléktgrupper som havdade storre djup an fem generationer (jfr Bjorklund
1980:87). Enligt vuxna mén jag talat med var det inte ovanligt att en del sto-
ritter” hdvdade ursprung till en anfader pa upp till 15 generationer tillbaka i
tiden. Dessa man menar att det fanns nagon form av tavling mellan &ldre man
i Turabdin att genom berattelser som de forvarvat pavisa sanningshalten i just
deras beréattelser om slaktens ursprung. Inom varje sulale lades ocksa stor vikt
vid hagkomsten av genealogier. Intresset var storst bland man i allménhet kring
hagkomsten av manliga medlemmar som spelat en viktig roll i slaktgruppens
historia.>! Det viktigaste har &r inte sanningshalten i beréttelserna utan snarare
vilken betydelse de hade for uppratthallandet av en alltjamt idealiserad bild av
slaktgruppens bakgrund och storlek.

Det bor ocksa papekas att kunskapen om forfaderna inte enbart upprattholls
genom muntliga beréttelser som overfordes fran generation till generation,
utan aven genom nedtecknandet av genealogier®? och genom att uppkalla ny-
fodda barn efter doda anfader. P4 samma satt kunde manga bevara minnet av
nyligen avlidna (mén likval som kvinnor och barn) genom att ge det nyfédda

51 Av samtal med vuxna framgdr det att det fanns ett relativt stort intresse hos vuxna att studera de barn som
uppkallades efter en dod anhérig. Om de rékade gora gester, rorelser eller ndgot annat som liknade den bort-
gangnes, kunde det betraktas som ett tecken pa att den dode levde vidare genom barnet. Bara genom att uttala
den dédes namn framkallades tankar pa den déde. En konsekvens av detta bruk var att det i Turabdin var ovan-
ligt att namnge barn efter levande medlemmar av &tten eller nara slakt. Om négon &nda gav ett barn ett sddant
namn kunde det uppfattas som att man dnskade den personens dod. Det berattades till och med historier om
hur nagon dépt sitt barn efter en levande slaktmedlem och att den dldre medlemmen détt kort efter.

52 ynder 1960- och 70-talet borjade larda méan att nedteckna genealogierna i form av slakttrad nerifran och
upp, fran forsta anfadern upp till den senast fodda. Dessa mén hade borjat betona vikten av att spéra varje sula-
les ursprung och vande sig till &ldre man som péstods besitta kunskap om slaktgruppers genealogi for att f&
“korrekt” information. Pristen Abraham Garis var en av dem. Redan som ung och under sin semesterledighet
fran universitetet i Istanbul och senare Osterrike brukade han, under sina hembesok, dka runt och nedteckna
och dokumentera dldre méans berattelser om olika sulales genealogier.
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barnet deras namn.>® Manga déda medlemmar i en sulale, sarskilt man, kunde
saledes forestallningsmassigt leva vidare genom en ny medlem. Med anledning
av att sulale som organisation ar komplex och att syftet med denna avhandling
inte &r att fordjupa sig i den patrilinjira ideologin, faller en fordjupning i de
olika grenarna utanfor ramen for detta avhandlingsarbete. Jag har darfor av-
gransat mig till tva nivaer av sulale som jag vid 6versattning till svenska valt
att bendmna “stordtten” och “dtten”, dir den forra anspelar pa hela étten (med
en mytisk i regel okénd anfader) och dér den senare syftar till en gren (med en
kénd anfader upp till fjarde eller femte generationen).

Storattens ledarskap bestod i regel av ett rdd sammansatt av de ingaende
atternas Gverhuvud som i regel var man. Bade vid storéttens och attens sam-
mankomster, vilka forefaller ha &gt rum vid behov, var varje familj represen-
terad av en eller flera medlemmar av vilka en, ofta fadern eller ldsta sonen,
hade rollen som familjens 6verhuvud. En viktig princip var, ju ndrmare slakt-
skapsband desto stérre sammanhallning, vilket i praktiken innebar ett vi och
dem”-tdnkande allt efter ssmmanhang: &tt mot att, familj mot annan familj och
sa vidare. Det fanns en ideologisk forestallning om att de olika atterna eller
familjerna var egalitdra, men i praktiken tenderade de &tter eller familjer som
hade flest medlemmar eller mest inflytelserika personer att dominera, genom
att paverka de beslut som togs i atten och ibland &ven i stordtten. En sédan
position var ofta kortvarig da dessa kunde ersattas av andra som fatt storre
inflytande i de patrilinjara slaktgrupperna (se Bjorklund 1980:92 f.).

Vuxna uppger att dven inom storétten var de politiska processerna i standig
rorelse, vilket ledde till att de &tter som inte fick gehor for sina standpunkter
kunde g& samman och paverka olika beslut. Sadana kontroverser handlade inte
séllan om vilket band (bypolitisk fraktion lierad med en kurdisk stam) storatten
skulle alliera sig med, men utbrotten kunde ibland handla om helt andra saker
(se fallexemplet nedan). Den politiska och sociala organisationen som utgjorde
sulale aterspeglades ocksa i arkitekturen. Husen var vanligtvis byggda pa ett
sadant sétt att de genom murar lankades till varandra och bildade en Gppen och
en sluten derto, gard. Den Gppna garden fungerade som en social motesplats
for sulalens medlemmar men dven deras narmaste grannar. Den slutna gérden
var mer privat for varje familj (jfr Bjérklund 1980:88 f.). P& bilden nedan (figur
4) ses en shautho.

53Danforth (1982:125) som skriver om grekiska begravningsritualer har observerat liknande féreteelser hos
greker, som “aterupplivar” déda genom att uppkalla ett barn efter dem.
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Figur 4: Shautho

En shautho, ett grannskap, déar husen &r omgardade av en mur (Edvard Turan 2007).

Pa dvergripande attniva var medlemmarna i atten i de flesta fall férenade i ett
gemensamt politiskt band som i regel var allierat med en asherto (en ledande
kurdisk stam) i regionen och som i sin tur var styrd av en agha.> | en sulale
hade de manliga medlemmarna i regel stora férvantningar pa varandra att halla
samman, allt efter formodad genealogisk nérhet. Vikten av detta belystes ge-
nom ett metaforiskt talesétt: ”En stav kan brytas 14tt men inte sju sammanbun-
tade stavar”. Det underliggande budskapet i denna metafor var att “ensam &r
svag”, att en man inte bor std ensam utan vara enad med sin "aila och sin sulale.
Den som inte hade sléktingar var i den bemaérkelsen fakiro, “fattig” eller dlo
haso, “utan rygg” (stdd), begrepp som anspelade pa utsatthet och svaghet. Den
som daremot hade manga slaktingar hade haso hiso, stark rygg” (starkt stod),
vilket antydde att ju fler man &r desto starkare och mindre utsatt. Ambitionen
att halla ihop och att utat skapa ett gott rykte om gruppen gallde alla medlem-
mar fran storatten ner till individniva, vilket aven gallde kvinnor och barn.
Aven om idealet var att slaktingar skulle halla sams forekom alltjamt motsétt-
ningar mellan medlemmar inom &tten. Sadana konflikter kunde ibland urarta
till osémja och i vérsta fall till att en eller flera familjer brét sig ur storétten,
eller att storatten splittrades i olika fraktioner som gick langs med férmodade
sléktskapsband. Det var vanligt att de som brét sig ur sin sulale allierade sig

54 Begreppet asherto har ocksd en metaforisk betydelse och stér d& fér makt och inflytande. En person eller en
att som anses ha makt eller inflytande 6ver andra personer eller grupper brukar av andra betraktas som en
asherto. Det ir ofta ett negativt laddat begrepp och en kritik mot ett beteende hos den “lille som forsdker
hirma den store”, det vill sdga de méktiga kurdiska stammarna.
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med ett annat band och blev da pd samma géng motstandare till sin sulale,
eftersom detta band i regel var allierat med en annan asherto (se dven Atto
2011:109 ff.; Bjorklund 1980:39 ff.; Deniz 1999:183 ff.). Vad en sadan utbryt-
ning innebar, varfor vissa gick 6ver till en annan asherto samt vilka paféljder
en sadan évergang kunde medfora for de inblandade eller hela byn, far vi in-
blick i igenom Hannes beréttelse:

Jag tror jag var 15 ar gammal nar min familj [utvidgade familjen] kom i konflikt med de
andra i var bavek [ett kurdiskt begrepp som i visa byar anvandes parallellt med sulale].
Konflikter var inte helt ovanliga mellan de olika familjerna i varje bavek, det hérde jag ofta
om. Men det schism som min familj fick vara med om var ganska ovanligt och mycket
svart for alla i var bavek att hantera. Det hela bérjade med att en “kristen” [d.v.s. assyrisk]
familj som skulle ha ett bréllop stod infor ett stort problem, namligen att f& en muslim fran
byn att gé och slakta deras ko. I vanliga fall var det inga problem, men just vid detta tillfalle
13g vi kristna i fejd med muslimerna [d.v.s. kurderna]. En kristen kunde inte slakta kon
eftersom kottet skulle bli haram och de som at av kottet skulle darmed betraktas som ha-
ram, inte enbart av muslimer utan dven av andra kristna. Det var alltsé otankbart att en
kristen skulle slakta djuret. Ledarna for de kristna familjerna samlades for att 16sa proble-
met. De kom éverens om att lura en muslim att slakta djuret i skenutbyte mot att de allierar
sig med hans band. Min far som inte kande till denna 6verenskommelse om skengvergang
till den muslimske mannen band végrade sétta sin heder och lojalitet pé spel. Efter att djuret
slaktades var det enbart min far och hans séner som gick éver och fullfoljde sitt 16fte. Det
var inte ett latt beslut han tog, eftersom vi nu Iag i fejd med var egen bavek och véra kristna
broder. Vi betraktades som forradare av var bavek och vi pratade inte langre med varandra.
Men det drojde inte lange innan konflikten mellan dessa tva band urartade till ett stort brak,
under vilket en muslimsk man i vart band dodade en man fran véar bavek. Ur detta brak
véxte nya omgrupperingar och ganska snart gick andra kristna bavekat [plural] éver till var
sida, bland annat en bavek vars ledare senare kom att bli min svarfar. Det var inte langt
efter som min familj foreslog att de skulle be om hans dotters hand at mig, vilket jag sam-
tyckte till och hon hette Bassima [Hon citerades tidigare, kap. 3, sid.93 ff.]. Nagra ar senare
kom kristna dterigen att std mot muslimer. Denna gang var min ’aila enad med var bavek,
vilket upplevdes som bade ratt, naturligt och framst roligt for oss unga méan som hade vuxit
upp tillsammans och var bésta vanner.

Sédana brytningar fran sin egen sulale paverkades saledes av attens inre soci-
ala eller politiska liv, sdsom samarbetssvarigheter eller konflikter som kunde
urarta till stérre strider i hela byn. En djupgéende splittring i en att var en indi-
kation pa att ledarna inte var kapabla att halla samman gruppen, men det var
ocksa ett tecken pé att gruppen hade forsvagats och riskerade att tappa sin stall-
ning i byns, alternativt attens politiska liv. Eftersom det var de seniora méannen
som dominerade det politiska livet var det ocksa de som direkt paverkades av
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sadana handelser, exempelvis genom att de kande skam infor andra i byn for
att de inte kunnat halla sams inom den egna patrilinjen. Samtidigt kunde bada
parter klaga 6ver att det var den andre som inte var medgorlig och att de sjélva
gjorde sitt yttersta. Enligt de man jag talat med fanns orsaken till sadana
schismer ofta i grupperingar som bildades i varje sulale och att dessa hade sina
“hemliga” sammankomster eller gick runt i tysthet for att fa s& manga som
mojligt med sig, vilket ofta ogillades av de som hade en annan asikt men som
ansag att det var fel att ga runt och intrigera.

Aven unga méan och kvinnor och barn influerades av sddana schismer, ge-
nom att de frivilligt eller ofrivilligt blev osams med varandra. Mot bakgrund
av att sulalemedlemmar i regel bodde néra varandra fanns det ett intresse bland
medlemmarna, fran familjen anda upp till atten, att motverka uppkomsten av
konflikter, eftersom alla i gruppen anségs forlora pa det. Vuxna jag talat med
poangterar att storst krav stalldes pa familjen att halla ihop och stétta varandra
i alla situationer, vilket hdngde samman med idén om ju narmare sléktskaps-
band desto stdrre krav pa enighet, lojalitet och upptradande. Kraven pa hur
individen borde upptrada var onekligen harda och forankrade i forestallningar
om exempelvis heder, réattvisa och godhet. Den som var lojal mot sin patrilinje
samt respekterade de seniora i familjen fick berdm av vuxna i allméanhet. |
princip levde ingen individ upp till idealbilden, utan det var de individer som
kom nérmast idealet som omtalades som goda forebilder. Vuxna man jag talat
med menar att en sulale eller ’aila som ansags uppfylla de moraliska princi-
perna och som var enade, kunde astadkomma mycket och uppna en hog posit-
ion i den egna byn, men dven i grannbyar.

Attens betydelse bekraftades och uppratthdlls genom rituella handlingar,
som till exempel de arligen upprepade kyrkliga ritualerna, dar huvudinslaget
var forboner for slédktens ddda eller hedrandet av religitsa skyddshelgon, ge-
nom att slaktgruppen arligen gemensamt stod for det brod eller den risgryns-
grét som utdelades i kyrkan. Andra sammanhallande faktorer genom vilka &t-
ten fick betydelse var exempelvis sorgehdgtider, bréllop, jul och pask. Med-
lemmarna i storéatten brukade hjalpa varandra vid sorgehdgtider, skordetider
och byggandet av egna hus, etcetera (se dven Bjorklund 1980:93 f.; Freyne-
Lindhagen 1997:48 ff.). P helger eller vinterkvallar var dterkommande sociala
sammankomster med familjemedlemmar eller andra medlemmar i atten eller
storétten vanliga, och syftade till att stdrka banden mellan och inom dessa patri-
linjéra slaktgrupper. Sammankomsterna kallades for djevatat (pl.), samkvam,
och skedde i regel utifran ett turordningssystem. Det var ocksa under sadana
djevatat som barn fick héra sagor och beréttelser. Vissa sagor eller beréttelser
var sa langa att de bildade en féljetdng i nagra dagar och andra var sa span-
nande att de aterberattades flera ganger, speciellt om berattaren var duktig pa
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att krydda beréattelsen med dramatik eller flika in lite nytt. Under djevate gavs
aven tillfalle for forberedelse infor kommande brollop, dttens helgondag (det
helgon som atten hedrar) eller annat liknande. Det var ocksa vanligt att gés-
terna pa en djevate serverades te eller kaffe, samt russin och andra sétsaker
som de hade tillverkat sjalva av vindruvor.

Det vi ser hér &r att den patrilinjira slékttillhdrigheten onekligen spelade
en viktig roll i mannens och kvinnornas liv men pa skilda satt. Normen fore-
skrev att attens medlemmar visar solidaritet, hjalpsamhet och lojalitet med
varandra men i verkligheten férekom ganska ofta konflikter inom atten: gren
mot gren, hus mot hus och sé vidare (Bjorklund 1980:87). Trots den forhars-
kande patrilinjara ideologin var det inte helt ovanligt att man bendmndes efter
sin mor eller att kvinnor av olika anledningar bildade utgangspunkt for en att
eller familj.

’Aila, kdrnan i den patrilinjara ideologin, och dess férandring

Som det redan papekats syftade ‘aila pa bade karnfamilj och utvidgad familj
och assyrier anvande prefixet be- i sin vardag for att skilja mellan olika nivaer
av patrilinjara grupper fran storatt och att till utvidgad familj och karnfamilj.
Eftersom dessa enheter var delvis separata och delvis integrerade i varandra ar
det i praktiken nastintill omdjligt att dra en skiljelinje mellan var en mindre att
slutar och var en familj borjar, liksom var en utvidgad familj slutar och en
kérnfamilj borjar. Det sociala familjelivet var betydligt mer komplext eftersom
det fanns hushall som enbart bestod av foraldrar och deras barn, samtidigt som
det fanns hushall som bestod av farféraldrar med ogifta barn och ett gift barn
med familj. | det dagliga livet umgicks alla dessa med varandra och bodde
grannar med varandra och ur det avseendet betraktades de och betraktade sig
sjalva som en familj.

For att borja med den utvidgad familjen spelade den en nyckelroll i indivi-
dens liv i olika sociala sammanhang, samt betraktades som den viktigaste so-
ciala enheten. Den anségs vara den institution som hade lattast att halla ihop
och fora vidare samhallets normer och varderingar till den yngre generationen.
Barnen drogs i tidig lder in i tanken om att ha del i ansvaret for att utat skapa
ett gott anseende om familjen, vilket dven anségs aterverka pa familjens och i
forlangningen aven attens och i viss man storéttens anseende. Mot bakgrund
av den vikt manga lade vid familjens och attens goda rykte, var pressen stor pa
medlemmarna att utgdra goda forebilder for varandra och att inte besudla fa-
miljens och sléktgruppens namn genom omoraliska handlingar som stéld, otro-
het, foraktenskapliga sexuella relationer, onddigt vald och valdtakt. Eftersom
medlemmarna paverkade varandras anseende gallde det for varje enskild indi-
vid att tanka pad vilka konsekvenser ens handlingar medférde for den
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patrilinjara slakten, i synnerhet for familjen. En man borde vid exempelvis tvi-
velsmal radgora med sin far, farfar och farbror innan han handlar eller ger sig
in i en konflikt. Det hande att en del man brét mot konventionerna och forsatte
sig sjalva och familjen, ibland till och med hela &tten, i en svar situation. Om
det visade sig att det var den egna medlemmen som orsakade braket fick denne
ofta en rejél utskallning och till och med stryk av sin far, farfar eller farbror
(ndgot som forvantades av andra medlemmar i atten och storatten), men utat
stod de dock enade bakom sin slakting och forsvarade denne mot anfall fran
motstandarna. Det innebér att sa fort gruppen kom i konflikt med andra grup-
per bildades i regel en enad front och de stred pa samma sida, i enlighet med
principer om komplementdr opposition som beskrivits av Evans-Pritchard
(1940, se aven Bjorklund 1980:93).

Beroende pa sammanhang och typ av slaktskapsband foreskrev normen att
yngre visade respekt eller lydnad for aldre, vilket enligt vuxna jag varit i kon-
takt med menar praglade samhéllet i stort. Ifrdga om exempelvis valet av gif-
termalspartner at en son eller dotter, var det vanligt att foraldrar i forsta hand
radfragade faderns familj och farbréder om en lamplig giftermalspartner, i
andra hand moderns ursprungsfamilj. Konsultationen av seniora familjemed-
lemmar eller mannens broder betraktades i regel som en respektfull gest som
ofta besvarades eller forvantades att besvaras lika respektfullt genom att lata
foraldrarna ta beslutet. Om nagon av dessa slaktingar skulle vara emot gifter-
malet och deras invandning ansags vara skalig kunde den respekteras, men i
manga andra fall respekterades inte deras motvilja, vilket kunde leda till upp-
komsten av en tillfallig osdmja som inte varade i mer an nagra dagar eller ma-
nader. FOr dvrigt var interna dispyter av olika slag mellan fader och séner eller
mellan broder relativt vanliga och kunde exempelvis uppkomma i samband
med att fadern fordelade sin egendom mellan sénerna, de kunde ocksa foran-
ledas av att hustrurna kom i konflikt med varandra. Det hdnde att konflikterna
blev stdrre och till och med urartade till verbalt vald eller langvarig osamja
inom familjen och da i regel mellan man. Djupgaende konflikter gav slaktingar
och frander anledning att ingripa i forsoningssyfte. | de flesta fall respekterades
dessa anstrangningar och parterna forsonades. Vuxna jag talat med papekar att
en familj som hade upprepade interna konflikter inte ansags vara en god fore-
bild for de yngre familjemedlemmarna. Dessutom tenderade sddana interna
konflikter vara en viktig grogrund till att familjer splittrades i k&rnfamiljer,
vilka 6kade successivt.

Rérande hushéllens sammansattning var det fram till slutet av 1950-talet
vanligt med hushall bestdende av en utvidgad familj pa tre generationer, medan
det var mindre vanligt med karnfamiljer med separat ekonomi. Manga vuxna
har minnen av mycket trangboddhet under barndomen. Det kunde vara upp till
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15 personer (barn och vuxna) som bodde och sov i ett och samma rum pa mel-
lan 20-30 kvadratmeter. Husen var i regel byggda i tva delar, med ett stort rum
som fungerade bade som sovrum och vardagsrum, och en farstu. Pa dagen satt
manga pa mattor och pa kvallen togs fram madrasser, kuddar (vilka aven fun-
gerade som sittunderlag och ryggstdd) och tacken som lades pa mattorna. Till
foljd av trangboddheten kunde det uppkomma konflikter mellan ingifta kvin-
nor och ogifta dottrar, mellan svarmddrar och svérdottrar, eller mellan fader
och séner och mellan bréder. Konflikterna handlade i regel om oréttvisor, vem
som gjorde mest eller minst och vem som var mest rattvis eller orattvis. Medan
konflikter mellan kvinnorna i stor utstrackning handlade om hushallssysslorna,
handlade konflikter mellan ménnen i allmanhet om jordbruksarbetet. Givetvis
paverkades bade mannen och kvinnorna av varandras konflikter och marke-
rade sitt ogillande mot den eller de familjemedlemmar som de ansag handlade
fel.

Né&r marknadsekonomin bredde ut sig och moderniseringsprocessen tog
fart i borjan av 1960-talet fick manga hushall battre ekonomiska forutsatt-
ningar, vilket medforde att en del gifta séner byggde egna hus, vanligtvis i
samma kvarter som sin far och sina broder. Detta monster ar vanligt i manga
delar av Mellandstern (se t.ex. Malmstrom 2009:89). | och med detta kom de
separata hushallen att bli allt vanligare och folk fick storre utrymme att bo i,
aven om de allra flesta precis som tidigare hade ett rum att sova i pa natten och
vistas i pa dagen. | manga familjer brukade aldste sonen, efter att han gifte sig
och bildade familj, bo kvar med sina foraldrar och ogifta syskon. Han brukade
ocksa ta Gver huset efter foraldrarnas bortgang. Det var ocksa vanligt att ny-
gifta séner bodde hos mannens foraldrar tills de byggt sig ett eget hus i samma
kvarter. I manga familjer férdelade fadern sin egendom mellan sina soner forst
efter att alla hade gift sig, men i vissa familjer skedde detta forst efter faderns
bortgang. | bada fallen forefaller broderna ha haft en gemensam ekonomi trots
delning i hushall. Familjernas utflyttning och delning av egendom medférde
inte séllan konflikter mellan fader och soner, eller efter faderns bortgang mel-
lan broder (se &ven Bjorklund 1980:87 f.).

De som valkomnade utflyttningen till eget hus var framst unga kvinnor.
Manga slapp nu att trata med sina svagerskor och sin svarmor om vad manga
jag talat med beskriver som onddiga saker, vilket i regel handlade om hushalls-
arbetet, barnpassningen eller ekonomin. For kvinnorna innebar utflyttningen
att i forsta hand komma undan svdrmoderns eller &ldsta svégerskans direkta
inflytande 6ver dem och deras familj. Allt eftersom ké&rnfamiljerna blev fler
kom begreppet koufla att bland de yngre ersattas av det inlanade och nagot
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modifierade turkiska begreppet ’aila,?® formodligen for att det nya ordet battre
kunde fas att stamma dverens med den nya synen pa familjen, baserad pa karn-
familjen. Under 1970-talet bidrog moderniseringsprocesser till att antalet en-
familjshushall 6kade ytterligare och flerfamiljhushallen blev mindre vanliga.
Vuxna berattar att majoriteten i den &ldre generationen (50 ar eller &ldre) pa-
rallellt anvande bade det gamla och nya begreppet, medan den yngre generat-
ionen nastan uteslutande anvande det nya begreppet.>® Men det drojde inte sar-
skilt lange innan begreppet ’aila kom att &ven omfatta koufla, flerfamiljshus-
héll, och i vissa fall till och med syfta pa en grupp medlemmar i atten upp till
fjarde eller femte generationen, raknat fran den yngsta medlemmen. En viktig
anledning till detta skulle kunna vara att manniskorna bodde vagg i vagg med
fjardegradens slaktingar och att de som f6ljd av detta utvecklade ett néra socialt
umgénge, samt ett givande och tagande. En annan anledning var att en av so-
nerna, i regel &ldste sonen och hans familj, bodde kvar hos sin familj. En tredje
forklaring ar att en del familjer hade separata bostader och hushall. En nyan-
serad bild av ’aila visar sdlunda att den i forsta hand bestod av en narbeslaktad
tre-generationers-sléktgrupp (en far, hans soner och deras respektive familjer
med antingen separat eller gemensam bostad, hushall eller ekonomi) och i
andra hand en familj med ekonomisk sjalvstandighet och eget hushall. Denna
typ av familj 6kade stadigt under senare delen av 1970-talet.

Genom att séner dels bildade egna hushéll, dels migrerade till andra orter
och ldnder, utsattes den patrilinjdra ideologin for tamligen kraftig paverkan.
Den nya familjeideologin som véaxte fram bland unga méan och kvinnor fann
sin styrka i de religitsa skrifterna, i vilka k&rnfamiljen hade en central bety-
delse. De som forordade kérnfamiljen hanvisade enligt vuxna jag talat med
ofta till Bibeln (framférallt Paulus brev till Efesierna 5:31) som talar om att
mannen och kvinnan lamnar sin far och mor och haller sig till sin hustru

55 Anledningen till att assyrier inforde turkiska ord i sitt sprék berodde i huvudsak pa att gruppen sedan den s&
kallade turkiska nationaliserings- och turkifieringsprocessen under 1920-talet hade férbjudits att undervisa pa
sitt sprék (Deniz 1999; Yonan 1989). Som resultat av detta kom gruppens tal- och skriftsprak att utveckla tva
starkare forgreningar an tidigare. Skriftsprak, kthobonoyo (boksprak) kom att 6verleva som kyrkosprak, och
talsprék eller vardagssprak, turoyo (bergsprék). Med tiden kom skrift- och talspraket att glida ifran varandra,
majligen pa grund av att nya lanord upptogs i talspraket, framst fran turkiska, kurdiska och arabiska. Turkiska
var det officiella spraket i landet, kurdiska var det ledande inofficiella spraket i Turabdin och arabiska var ett
sprak som talades i vissa delar av Turabdin, till exempel i Diarbakir. Nar det uppkom nya begrepp pé turkiska
som inte direkt kunde versattas till turoyo, integrerades de i spraket genom att en andelse tillfogades sa att det
klingade som turoyo. I regel handlade det om namn pé redskap, men &ven pd sociala institutioner som exem-
pelvis den turkiska beteckningen pa “familj”, aile, som fick dndelsen “aila. Tezel (2003) beskriver hur dessa
grupper i sin tur lanat ord fran gruppens tal- och skriftsprak.

56 g viktig anledning till att den &ldre och yngre generationen indelades efter dessa aldrar var att medellivs-
langden var kort, dd manga dog redan i 55-60-arsaldern, samt att manga gifte sig i tidig &lder och hade upp till
atta barn vid 40-arsaldern.
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respektive make. Det religiésa pabudet att mannen borde ldmna sin ursprungs-
familj och bilda egen familj stod i manga fall i sjalva verket i strid med de
forvantningar som fanns pa hans lojalitet mot sin ursprungsfamilj. Lojaliteten
gentemot familjen, framst gallande ekonomiskt stdd, fick saledes mindre bety-
delse bland ett flertal unga personer for vilka k&rnfamiljen utgjorde den vik-
tigaste sociala och ekonomiska enheten.5” Denna utveckling var i regel ifraga-
satt av manga i den aldre generationen, papekar ett flertal vuxna.

En annan foreteelse som utgjorde del i forandringsprocessen var den till-
falliga migrationen till storre stader som Mardin eller Istanbul. Denna migrat-
ion 6ppnade genom kontakter porten mot andra lander, vilka erbjéd jamforel-
sevis astronomiska loner. Fran mitten av 1960- till borjan av 1970-talet blev
det alltmer populart att soka lyckan i en storre stad eller i ett vasterlandskt land.
D& var tanken hos manga att arbeta nagra ar och sedan komma tillbaka med
pengar for att pa sa satt starka i forsta hand familjens ekonomi. Unga man och
kvinnor (gifta sdval som ogifta) akte som gastarbetare till Libanon, Tyskland,
Nederldnderna, Australien och andra l&nder (se &ven Atto 2011; Bjorklund
1981; Deniz 1999). En del gifta som hade for avsikt att stanna en langre tid tog
med sig sina makar/hustrur, detta for att férhindra uppkomsten av problem som
skulle kunna leda till o6nskade konsekvenser, till exempel skilsméssa. Att &ven
kvinnor, oavsett om de var ogifta eller inte, fick &ka till fjarran lander for att
arbeta, har att géra med att dessa lander var kristna och att Vasttyskland framst
efterlyste kvinnliga géastarbetare. En av dessa géstarbetare var Bassima som
nagot &r efter att hon gifte sig (1970) akte dit. Har foljer hon och hennes mans
beréattelse:

Knappt en ménad efter att vi gifte oss ledde en konflikt mellan min &ldre svager och min
svarmor [Hannes mor] till att hon kastade ut oss till ladugarden, dar vi tvingades bo bland
djuren. [Enligt andra kallor pastas konflikten ha sin orsak i att Hannes ldre bror som hade
funktionsnedséttning anklagade sina foraldrar for att inte ha anstrangt sig tillrackligt
mycket for att hitta en hustru 3t honom].%® Det dréjde dock inte lange innan vi tvingades att
aven flytta fran ladugarden och &nda bort till min morbrors 6vergivna hus i en annan
shautho [morbrodern hade flyttat till staden Midyat]. Denna géng var det pa grund av min
fars forslag om att skicka mig till Tyskland som géstarbetare. Hannes bréder och i viss mén
aven foraldrar var starkt emot att jag, deras svagerska respektive svardotter akte till ett

57 En relativt modern mébel som vid den har tiden kom att bli populdr bland unga familjer var diwan. Det var
en langbank som var fristdende eller som monterades i véggen och var kladd i en ullmadrass, smala kuddar
med broderade Gverdrag och som anségs vara funktionell men ocksa bekvamare an mattor och madrasser att
sitta p&. Dessutom anségs den smycka huset.

58 personer med négon form av funktionsnedsattning hade i regel svart att hitta en giftermalspartner. Vuxna
uppger att det var vanligt att de riktade sin frustration mot foraldrarna, vilka i ménga fall anstrangde sig &nnu
mer. | fallet med Hannes bror lyckades foraldrarna till slut hitta en kvinna &t honom, beréttade Hanne.
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frammande land. De anség att det var aibo [skam] att skicka en ensam ung kvinna till ett
frammande land. Min far menade att jag inte var ensam och att andra unga kvinnor som
redan akt dit verkade fa ett bra liv dar. De forsokte fa mig och Hanne att inte ga med pa
min fars forslag. Nar de kastade ut oss var det nog for att visa sitt ogillande. Min far erbjod
sig att betala alla kostnader i samband med min resa, vilket var ovanligt da fader séllan lade
ner pengar pa en bortgift dotter. Hanne gav sitt samtycke till resan under villkor att hans
familj ocksa gick med pa det och att aterbetalningen av utlagget endast skulle ske om jag
lyckades att f& arbete i Tyskland, vilket inte var sakert da en del inte fick arbetstillstand.
[Hanne fortsatter berattelsen:] Under tiden Bassimas far ihardigt arbetade bade med hennes
utresetillstand och med évertalning av mina bréder och foréldrar, akte jag sjalv tillsammans
med ett tiotal andra bybor till Adana, en nérliggande stad, for att hitta ett arbete. Efter tre
dagars forsok begav vi oss istallet till Diarbakir, tillsammans med en som lovat oss nagra
manaders gravarbete. Det varade dessvarre i drygt en manad, men samme man sa att det
kan finnas ett annat arbete nagra kilometer darifran. P4 vég dit stannade vi for att ta en kort
paus, varpa en minibuss stannade precis bredvid oss. | den bussen satt ingen mindre &n
Bassima, en man och hans ogifta dotter, jamnarig med henne. Jag blev helt forvanad. Jag
far hra av mannen att han avser félja med dem till Istanbul for att satta dem pd ett plan till
Tyskland, men i Bassimas fall har hennes far bett mannen att séka upp mig och lata mig ta
beslutet att antingen lata henne &ka till Tyskland eller tillbaka till byn. Nér Bassima berat-
tade att min familj hade gatt med pa hennes resa till Tyskland kom jag och mannen Gverens
om att han &ker tillbaka och jag foljer med till Istanbul for att satta dem pa ett plan till
Tyskland. [Enligt Bassimas mor som undertecknad hade samtal med vid ett annat tillfalle
var makens familj emot resan och de tog inte ens avsked av henne nar hon akte, men nar
hon bdrjade skicka pengar till dem var allt frid och frojd igen, tilldgger hon med ett skratt].
Ett par manader senare blev jag sjilv kallad till den tvaariga militartjansten.

Den slutsats man kan dra fran detta fall &r att i och med ovan ndmnda forand-
ringar kom seniora man och kvinnor att fa mindre kontroll 6ver sina gifta séner
och svérdottrar. Samtidigt som manga av de aldre fortsatte betona det patrilin-
jara slaktskapets betydelse och motsatta sig moderniseringsprocessen, insag de
ocksa vilka fordelar denna process forde med sig och de kom att inta en kluven
instéllning till forandringarna. A ena sidan kunde utflyttningen medféra farre
konflikter mellan familjemedlemmar i allménhet och mellan kvinnor i synner-
het. A andra sidan fanns det hos framst fader en radsla for att de utflyttade
sonerna kunde forblindas av ekonomisk framgang och glomma sina plikter

59 De sterfrenades forst tva &r senare i Tyskland. Men det var inte via talabie, ansékan om arbets- och uppe-
héllstillstand, som Bassima hade gjort at Hanne. Hon fick namligen avslag tva ganger efter varandra. Hanne
kunde inte vénta tills hon ansokte pa nytt, utan han bestimde sig for att aka dit illegalt men blev stoppad vid
grénsen. Turligt nog blev han uppmanad av en taxichauffor med turkiskt ursprung att dka med honom till Mi-
lano i Italien och dérifrén ta taget till Tyskland. Aven dar blev han stoppad men han lyckades fly fran polisen
och ta en ny taxi. P4 vag till Augsburg dér Bassima bodde hann polisen ifatt honom, men av négon okénd an-
ledning lat de honom &ka vidare.

129



KAPITEL 4

gentemot familj och slakt. Det fanns grund for denna radsla eftersom vissa fa-
miljer blev vad som beskrivs som “familjecentrerade” och att de glomde
”slaktforpliktelserna”, menar ett flertal vuxna. Konflikter utvecklades forst och
framst mellan de slaktingar som bodde pa landsbygden och de som bodde i
storstader. Vuxna berattar vidare att det florerade historier om hur sléktingar
fran landsbygden inte blev inslappta hos slaktingar i storstaderna. Det kunde
antingen bero pa att de senare skdamdes infor sina grannar dver att ha slaktingar
fran landsbygden, eller pa att de uppfattade dessa slaktingar som en belastning.
De mén och kvinnor jag varit i kontakt med menar att det framst var kvinnor
som anklagades for detta eftersom de ansdgs dominera 6ver sina man. | sddana
sammanhang beskrevs deras man som svaga och karaktarslosa. Oavsett om
sadana rykten vara sanna eller inte forefaller de ha haft som konsekvens att
forédndringarna holls inom ramar som uppfattades som rimliga, det vill sga att
man inte tog helt avstand fran slaktingarna. Nar det med tiden stod klart att
huvuddelen av de unga méan som flyttade till stader eller som migrerade till
andra lander inte dvergav familjen, utan fortsatte att respektera sina foraldrar
och &ven hjalpte till vid behov, framstod dessa forandringar som mindre hot-
fulla.

Kvinnors situation och status i det patriar-
kala och patrilinjara samhallet

Det ar svart att ge en fullstandig bild av hur den patrilinjara ideologin praglade
kvinnors liv, samt hur de sjalva medvetet eller omedvetet, frivilligt eller mot-
villigt deltog i dess uppratthallande, eftersom kvinnornas beréattelser bygger pa
minnen av livet i Turabdin. Har koncentrerar jag mig pa de majligheter och
hinder som kvinnorna métte, samt pa de situationer och handelser som tende-
rade att antingen hdja eller sdnka deras sociala status. Uppmarksamhet kom-
mer &ven riktas mot de orattvisor som kunde drabba kvinnor, samt de tradit-
ioner och normer som péaverkade deras sociala situation. Uppfattningar om
kvinnans medlemskap i makens och faderns sulale, synen pd egendomsratt till-
sammans med barnldshet och rykten om otrohet kunde, som vi kommer att se,
fa langtgdende konsekvenser for en kvinna.

Kvinnors inflytande i hemmet och i den politiska sfaren

Kvinnorna var generellt sett understéllda mannen. De ogifta kvinnorna var un-
derstallda sina fader och bréder, medan de gifta var understéllda sina méan och
i manga fall dven sina svarforaldrar och aldre svagrar. De forvantades att lyda
och respektera sin make och seniora medlemmar i hans familj tillika deras nya
familj. Men det framgér ocksd av kvinnornas berattelser att de hade vissa
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mojligheter att paverka sin situation och att protestera mot en del orattvisor
som drabbade dem. Om en nygift kvinna ké&nde sig olycklig i sitt dktenskap
eller kande sig illa behandlad av maken, svdrmodern, svagerskorna eller andra
medlemmar av mannens slékt, kunde hon alltid rymma” till férdldrarna och
forklara sin situation. Beroende pa problemets karaktar samt foraldrarnas satt
att hantera konflikten, kunde hon antingen stanna hos foréldrarna (vilket var
det vanligaste) eller skickas tillbaka till svarforaldrarna med 16fte om att for-
aldrarna skulle ta upp problemet med svérforaldrarna. I de fall da kvinnan stan-
nade hos fordldrarna uppsoktes hon i regel av svarfadern, aldsta svagern eller
annan narstaende till mannen, som kom for att dvertala henne att atervanda och
de lovade i regel att hon skulle bli battre behandlad. Om problemen kvarstod
och hon fortsatte rymma hem till férdldrarna kunde hon fa stanna dar och inte
atervanda forran prasten involverades. Prasten kom in i bilden nar det inte
fanns andra alternativa lésningar och nar problemen blev svara att hantera.
Prastens engagemang var med andra ord ett tecken pa att familjerna inte sjalva
kunde hantera problemet, vilket var nagot av en skam, i férsta hand for mannen
och hans féraldrar och i andra hand fér kvinnan och hennes foréldrar. Nar jag
fragade en grupp kvinnor hur vanliga saddana rymningar var tittade de pa
varandra och skrattade. Fahima (50 ar) sdger: ”Det var ganska vanligt att ny-
gifta kvinnor rymde hem till sina foraldrar med avsikt att fa upprattelse i kon-
flikter, men det nddde i regel inte sa 14ngt att prasten blev inblandad.” Gazale
(80 ar) fyller i: "I de flesta fall sympatiserade fordldrarna med sin dotter men
de uppmanade henne att vara tdlmodig, eftersom det horde till att problem upp-
stod i1 borjan av dktenskapet.” Sheffna (52 ar) fortsétter: ”Det fanns nygifta
kvinnor som av olika anledningar, till exempel radsla for att i det offentliga
skamma ut sig, stod ut med mycket innan de berdttade om sina problem for
foraldrarna.”

Samtliga kvinnor jag talat med menar att med introduktionen av de nya
enfamiljshushallen fick svardéttrarna okad frihet att styra Gver sina egna hus-
hall och ha huvudansvaret for uppfostran av sina barn. Kvinnorna tillagger att
i en del fall var den ofta unga kvinnan sjalv drivande i frigan, i andra fall var
det maken, men utat sett brukade de visa enighet. Eftersom de levde relativt
tatt ihop med mannens slakt hade svarmodern (och vid hennes bortgang éldsta
svagerskan) fortfarande en viss auktoritet dver svardottrarna (alternativt de
yngre svagerskorna). Trots att de hade separata hushall kunde en del halla svér-
déttrarna eller de yngre svagerskorna i schack och styra deras rorelsefrihet. En
del kvinnor berattar att de hade en strdng svarmor och beskriver henne som
dominant och kravande. Manga andra uppger att de har haft helt andra erfaren-
heter av sin svarmor och beskriver henne som snall, vanlig och forstaende. |
bada fallen poangteras vikten av respekt till svarmodern, trots skilda

131



KAPITEL 4

erfarenheter. Nar svarmodern blev gammal, inte langre var arbetsfér och be-
hovde omsorg, byttes rollerna, ndgot som svarmadrar kande till val. Da var det
i princip upp till svardottern hur hon valde att behandla sin svdrmor. Kvinnorna
konstaterar att, sdisom de minns, behandlades de allra flesta svarmodrar med
respekt. De tillagger att det fanns en del svarmddrar som hamnade i onad &ven
om de hade varit sndlla, medan andra blev vél omhé&ndertagna trots att de hade
varit stranga mot sina svardottrar. (Pa liknande satt forandrades relationen mel-
lan far och aldste son, da fadern pa alderns host forlorade sitt inflytande dver
hushéllet eller familjen och &ldste sonen tog 6ver faderns roll som familjens
dverhuvud). Det fanns saledes en latent spanning och en maktkamp dels mellan
svarmor och svérdottrar, dels mellan svégerskor, som kom till uttryck i det
vardagliga livet. Ur den aspekten forsvann inte konflikterna helt mellan kvin-
norna i samband med att hushéllen separerades, men de blev mindre allvarliga
och fick férmodligen en annan dimension &n tidigare.

Aven om kvinnorna hade ett visst inflytande i sina egna hem hade ménnen
betydligt stérre makt &n kvinnorna, bade i den privata och i den offentliga sfa-
ren. Det fanns forvantningar pA méannen att engagera sig i attens politiska liv
och manga mén var ocksa sjdlva intresserade av det. Omvant forvantades kvin-
nor att halla sig borta fran den politiska sfaren och det fanns en tydlig forestall-
ning om att kvinnor och politik inte hérde ihop. Enstaka kvinnor som intresse-
rade sig for politik hittade ofta olika végar att fa inflytande i de politiska pro-
cesserna. Den kvinna som tog sig dver alla synliga och osynliga spérrar och
tog plats i den politiska sfaren, erkandes i slutdandan av mannen och tillskrevs
”"manliga” egenskaper som att vara modig, stark, réttvis, god talare, palitlig,
hederlig och s& vidare. Manga av de kvinnor som utmarkte sig pa detta satt
erkandes &ven offentligt som familjens 6verhuvud och efterféljande generat-
ioner uppkallades efter dem. Det handlade om &nkor vars inflytelserika make
hade dott tidigt och om de kvinnor som hade storre auktoritet &n maken i fa-
miljen. De forra som fick eftertrada sina bortgdngna makar var i regel aldre
ankor till framstaende man och madrar till manga séner som uppnéadde en hog
position i makens slaktgrupp. De senare som var farre i antal, var kvinnor,
yngre sdval som aldre, som hade stérre inflytande Gver familjen 4n sina man,
men som till skillnad frén de forra endast indirekt, via sina man eller sina gifta
soner paverkade familjens eller 4ttens politiska liv. Framstaende och domine-
rande kvinnor kunde saledes, trots den starka patriarkala och patrilinjara ideo-
login, fa en dominerande roll och till och med bli ihdgkomna genom att bilda
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utgangspunkten for en familj eller att, dock i fortsatt patrilinjart led via sina
soner.®

Det fanns ett tjugotal familjer och &tter i Turabdin uppkallade efter kvinnor.
De var inte vilka kvinnor som helst, forklarar vuxna, och tillagger att en del
man betraktade inflytelserika kvinnor som ett hot mot etablissemanget, medan
andra gav uttryck for en beundran av deras styrka och mod (jfr t.ex. Bjérklund
1980:82 ff.). Det verkar som om s lange dessa kvinnor var ett fatal kunde de
accepteras eftersom de inte rubbade ménnens maktstéllning eller den patrilin-
jara ideologin. Av de vuxnas utsagor att doma fanns det ocksa tendens hos
dessa kvinnor att lata mannen i slaktgruppen, sarskilt snerna, dominera Gver
sina hustrur. En anledning skulle kunna vara att de var medvetna om risken att
sjalva bli avsatta fran sin position om de uppmuntrade yngre kvinnor till att ta
efter, att det helt enkelt fanns en outtalad kod som de inte fick bryta mot.

Pastaenden om otrohet och otrohetens konsekvenser

Hur en kvinna i rollen som dotter, hustru eller mor uppforde sig i olika sam-
manhang forefaller ha haft relevans for hennes nédrmaste sléktingars sociala
status i samhallet. Givetvis gallde mycket av detta &ven mannen, men det stéll-
des mycket hardare krav pa kvinnor att uppfora sig och de fick ocksa betydligt
hogre straff &n man som begick liknande brott mot radande normer. Om en
man missténktes for att exempelvis vara otrogen och hans hustru fick kénne-
dom om detta, vagade hon ofta inte konfrontera honom av radsla for att bli
misshandlad, eller kanske for att bli anklagad for att vara otillracklig som
hustru eller for att vara naiv och tro pa rykten. Vid otrohetsaffarer fick be-
dragna kvinnor ofta mycket lite stod av omgivningen att ta till sddana atgarder
som man gjorde mot sina makor. | basta fall kunde de fé sina svarforaldrar och
svagrar, samt sin farfar eller aldste bror att tala allvar med honom, till exempel
f& honom att forsta risken med att bli dodad av alskarinnans make. Att skilja
sig fran den otrogne mannen var inget alternativ for ménga kvinnor eftersom
de inte anségs fa ett battre liv efter en skilsmassa. Med anledning av detta kom-
mer fokus vara pa de konsekvenser kvinnors otrohet medforde for dem och
deras ndrmaste slaktingar.

Om kvinnan uppfattades som dygdig h&jde hon sin makes, sina séners, sin
fars och 6vriga slaktingars status, men hon kunde ocksa sédnka den genom oan-
standigt upptradande, som &ktenskapsbrott. Man vars hustrur, gifta dottrar eller
gifta systrar pastods ha varit otrogna forvantades att undersoka detta. Om miss-
tankarna styrktes eller bekraftades var mannen, i enlighet med hederskodex,

60 Det berattas om tre kvinnor fran olika byar som var sina respektive familjers ledare. De representerade sin
makes familj i olika politiska och sociala sammanhang, samt férsvarade sig och familjen med bade vapen och
sin fysiska styrka.
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tvungen att doda henne och hennes pastadda dlskare for att ateruppratta sin och
sldktens heder, samt att "tvitta bort” den skam som kvinnans otrohet forde med
sig, dven om den inte gick att f bort helt. Férutsattningen for att fa ratt att doda
manniskor pa detta sétt var att kvinnan och hennes élskare togs pa bar garning
sd att det inte fanns nagot tvivel om otroheten. Synen pa och tillampningen av
hedersnormen skilde sig dock mellan olika familjer och individer.

Kyrkan accepterade inte mord 6verhuvudtaget. Vid bevisat dktenskapsbrott
gav kyrkan den bedragna parten tillstand att skilja sig och gifta om sig, samti-
digt forbjods den som varit otrogen att gifta om sig pa sju ar. For att bevilja
skilsmassa kravde kyrkan i regel tva 6gonvittnen som hade sett mannen pene-
trera kvinnan, vilket beskrivs som ett omdjligt krav av vuxna jag talat med.
Som en foljd av de hdga beviskraven anmaldes séllan misstanke om &kten-
skapsbrott till kyrkan. Om en man under sadana omstandigheter dédade sin
hustru visste han att han skulle fa det vanliga straffet av kyrkan att inte fa gifta
om sig forran efter sju ar, det vill sdga samma straff som om han skilde sig fran
hustrun utan kyrkans tillstand. Med anledning av den hdga bevisbdrdan som
kyrkan kravde, den religiosa synd det innebar att ta ndgon annans liv eller att
bidra till det genom att informera maken, samt de ddesdigra konsekvenser en
uppdagad otrohet kunde leda till, var avsléjandet av otrohetsafférer ytterst
ovanligt. Manga drog sig fran att informera den bedragna maken om de pétraf-
fade hans hustru med en annan man, de ville inte kénna sig ”medskyldiga” till
en annans eventuella dod. Visade det sig sedan att anklagelserna var falska
eller uppfattades av kvinnans make som grundlosa, slog det ocksa tillbaka pa
dem som spred sédana rykten. Trots dessa risker valde en del att ga direkt till
den bedragne maken och berétta vad de sett, medan andra valde att beratta for
nagon som spred det vidare.

Forutom denna sorts ryktesspridare som namns ovan, fanns det ocksa andra
som pa grund av olika anledningar spred falska eller illvilliga rykten om vissa
kvinnor. Om sadana rykten spreds i samband med fejder var det inte manga
som tog dem pa allvar eftersom manga antog att det var ett sétt att skanda mot-
stdndarna. Men om det gick rykten om en kvinna vars make eller hans familj
inte 1&g i fejd med andra kunde de tas pd allvar, i synnerhet om det var manga
rykten i omlopp om en och samma kvinna. Hur allvarligt handelsen togs och
hur man i allménhet reagerade nér de naddes av sddana rykten om sin hustru
varierade. En del uppges ha kravt en forklaring av sin hustru medan andra
valde att tro pa “vittnet” eller ”informationsutldmnaren” och blev riktigt upp-
rorda. | denna upprérda situation kunde en del misshandla sina hustrur och i
séllsynta fall oavsiktligt déda dem och i vissa fall d&ven den man som hon an-
togs vara otrogen med, trots att de inte hade tillrackligt med bevis for att en
otrohetsaffar agt rum. Sadana man fick i regel inget stod eller forstaelse for sitt
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handlande fran sin omgivning och de beskrevs som hetlevrade och dumdris-
tiga. Da mannen i regel bodde végg i vagg med sina slaktingar kunde manga
vuxna snabbt ingripa och avstyra en pagaende misshandel.

I regel forsokte kvinnans make och hans familj ga till botten med ryktet,
nagot som aven kvinnan sjalv och hennes ursprungsfamilj gjorde om hon anséag
sig vara oskyldigt anklagad eller om anklagelserna grundade sig pa ett miss-
forstand. I de flesta fall konfronterades “vittnet” eller ”informationsutlimna-
ren” och kvinnan med varandra. De flesta fall visade sig besta i att kvinnan
setts prata ld&nge med en man som varken tillhérde makens eller hennes slakt,
eller att en frammande man setts ga in i parets hus nar maken inte var hemma.
Om kvinnans version av handelsen évertygade maken och hans sldkt mer &n
“vittnets” eller om ord stod mot ord, brukade de flesta tysta ned héndelsen och
istdllet 6vervaka kvinnan under en tid. Men om vittnets” version ansags vara
mycket trovardig valde en del att déda henne. Om det visade sig att kvinnan
trots allt dodats oskyldigt brukade hennes ursprungsfamilj beskylla maken och
ibland dven hans foraldrar och broder for mord pa deras dotter. Hur ppen de-
ras beskyllIning var styrdes av hur stort inflytande de hade i byn. Eftersom sa-
dana beskyllningar var vanliga brukade de flesta méan skicka tillbaka kvinnan
till sina foraldrar som fick avgdra hennes dde, men det fanns ofta en forvéntan
pé att de skulle doda henne.

Vuxna jag talat med hévdar att dodandet av kvinnor var ytterst ovanligt och
att det skedde ett mord ungefar vart tionde &r.5* De menar ocksa att det var
mer regel 4n undantag att man brukade avfarda pastdenden om hustruns otro-
het. De man som nonchalerade eller dementerade sadana rykten brukade fram-
stéllas som ynkliga karlar av andra i samhallet. Varfér mén som antogs vara
bedragna av sina hustrur inte foljde den foéreskrivna hedersnormen hade en
mangd orsaker, allt ifrdn att de inte hade tillrackligt med bevis, till att de av
religiosa skal inte ville bega brottet att doda en annan méanniska eller géra sina
och eventuellt den anklagade mannens barn yatoume, (foraldralosa). Ett annat
viktigt argument som lyftes fram var att man riskerade forsatta bade sig sjalv
och sina slaktingar i en svar situation, eftersom det fanns risk for hamndakt-
ioner frdn den mordade kvinnans ursprungsfamilj eller mannens familj och
slakt som kunde f& ldngtgaende konsekvenser (se t.ex. Bargello 1998:10 ff.).

61 Hur vanliga eller ovanliga sadana mord i sjélva verket var har jag inte kunnat utréna eftersom jag inte kun-
nat hitta nedtecknade uppgifter om otrohetsrelaterade mord bland suryoye i Mellandstern. P& Amnestys hem-
sida ndamns ett antal hedersrelaterade mordfall i sydostra Turkiet, men eftersom etnisk bakgrund pa forévare
och mordoffer inte anges kan den inte anvdndas som kallhanvisning.
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Ankors sociala status och situation

Forutom sorgen kunde forlusten av en make medftra stora problem for en
anka. Om hon var ung och inte hade nagra barn fick hon flytta tillbaka till sina
foraldrar for att giftas bort pa nytt. Hade dnkan enbart déttrar kunde hon, under
forutsattning att hon inte gifte om sig samt inte drog vanéara éver sina svarfor-
aldrar genom bland annat oansténdigt beteende, ha kvar den bortgédngne ma-
kens egendom tills déttrarna giftes bort, och déarefter fick hon 6verldamna egen-
domen till arvtagarna. | basta fall fick hon dela den med dem tills hon sjalv
gick bort. Vuxna berattar om nagra fall dar den bortgangnes far och broder
dverlamnat hans egendom till en av hans bortgifta déttrar. Ofta har det handlat
om att hennes blivande make varit fattig och man ville ge dem en bra start i
livet. Manga svarforaldrar sag i forsta hand till sina barnbarns basta och for-
sokte underlétta for svardottern genom att lata henne ha kvar makens egendom
sa att hon inte gifte om sig. Det hande att en del svagrar enbart sag till sina
egna intressen och tog egendomen ifran dnkan genom att driva bort henne. En
handling som ofta férddmdes och anséags vara ohederlig av andra i méannens
omgivning, men som &nda kunde ske med stéd av den patrilinjara ideologin
som tillat manliga sléktingar att dverta varandras egendom. Med ratten att som
nirmast anhorig drva en bortgdngen man foljde dven skyldigheten att “adop-
tera” och uppfostra hans eventuella barn om dnkan valde att gifta om sig.

De dnkor som gifte om sig gjorde det av olika skal. En del gjorde det for
att de blev frantagna sin egendom, antingen pé& grund av att de enbart hade
dottrar eller for att de hade en son som var liten. Andra gjorde det for att de
inte ville hamna i en beroendestéllning till sin far och sina broder eller for att
de inte klarade av att sk6ta bade hemmet och jordbruket. | ett jordbrukssam-
hélle som detta var det svart for en anka eller en ankling att skota allt. En del
kvinnor var ocksa radda for bade inbrott och 6verfall och de vagade inte sova
ensamma med sina barn. De kvinnor som inte hade soner gjorde det formodli-
gen i forhoppning om att kunna fa en son for att trygga sin framtid och for att
hoja sin sociala status (Freyne-Lindhagen 1996:251).

Dé en dnka gifte om sig forlorade hon i regel vardnaden om sina barn och
hon fick inte heller ngon regelbunden umgéangesratt med dem. | béasta fall
kunde hon fé tréffa dem under hogtider eller andra viktiga handelser. | manga
fall berodde det pa att hennes fére detta svarforaldrar inte ville att ndgon annan
obesléktad man uppfostrade deras barnbarn, i synnerhet inte pojkar, som sina
egna. | andra fall kunde det bero pé det motsatta, att den nye maken inte ville
forsorja ndgon annans barn (som i de flesta fall handlade om flickor). Det var
endast i speciella fall som den nygifta kvinnan fick vardnaden om sina barn, i
synnerhet nér det géllde séner. Seyde berattar om sin mor som blev dnka i tidig
alder och om hur hon fick vardnaden om sin son:
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Min mor hade efter sin makes ddd flyttat tillsammans med sin son hem till sina foréldrar.
Nar hon valde att gifta om sig kravde hennes tidigare svarforaldrar vardnaden av pojken,
men da stod min mormor pa hennes sida och forsvarade henne. Min morfars slakt var mak-
tig och min mormor hade en stark personlighet och var en modig kvinna. Min mammas
svarforaldrar var ocksa starka och maktiga, men de lyckades inte f& mormor att ge vika for
deras hot om att 6verlamna pojken till dem. De gav sa smaningom med sig men det visade
sig sedan att min pappa [moderns nya make] inte var villig att férsérja pojken, sa han fick
bo kvar hos mormor tills han gifte sig.

Aven om det var svart var det sdlunda inte helt omojligt for en del dnkor att
vinna kampen i tvister om vardnaden av de egna barnen, men det forutsatte
forstas att deras slakt, som i fallet ovan, var maktig eller att kvinnorna kunde
tala for sig sjalva. Manga av de ankor som utsattes for olika former av patryck-
ningar fran sina svagrar tog ofta strid mot dem och de fick i regel folkligt stod,
men det fanns ocksa de som varken vagade eller formadde ta strid. De ankor
som var starka eller som hade framstéende slikter kunde med hjalp av dessa
och den bibliska moralen utéva en social press pa svarforaldrarna och svag-
rarna sé att de inte tog ifr&n barnen “deras mamma och deras levebrod” (d.v.s.
fadersarvet). Andra moraliska patryckningsmedel som kunde anvindas av an-
korna var att hénvisa till uttryck som att ’svarfordldrarna och svégrarna borde
vara tacksamma Over att dnkan tog hand om ’deras’ barn”, menar ett flertal
vuxna. Sadana uppmaningar var manga ganger effektiva och fick svarforald-
rarna och svagrarna att skammas och ge efter. De ankor som inte gifte om sig
efter makens déd och som inte fick behdlla hans egendom fick klara sig bast
de kunde (se t.ex. Freyne-Lindhagen 1997:251 ff., bilaga 3). En del fick eko-
nomiskt och socialt stod av sina foraldrar, medan andra forsokte klara sig pa
egen hand genom att arbeta som hushallerskor hos vélbargade familjer i Mi-
dyat eller i andra storre stader, tills deras barn blev &ldre och sjélva kunde bidra
till familjens forsorjning. Trots att morféraldrar och morbroder ansags, i for-
héllande till farforaldrar och farbroder, ha betydligt mindre forpliktelse gente-
mot sina barnbarn respektive syskonbarn, forsokte manga dnda hjalpa sin dot-
ters respektive systers barn nér de hamnade i akut néd.

Moshe (46 &r) berttar att enligt turkisk lag hade kvinnor som narmast ef-
terlevande till sin bortgdngne make, far eller annan narstaende, liksom sina
broder och andra sléktingar, rétt till del av arvet. Bland assyrier var det i prak-
tiken inga kvinnor som utnyttjade dessa rattigheter i den turkiska lagen, dels
pa grund av att manga var analfabeter och inte kande till lagen, dels pa grund
av att manga var medvetna om att de kunde betraktas som osolidariska mot sin
ursprungsfamilj eller makens familj, beroende pa vad det handlade om. De
kunde ddrmed riskera att bli socialt utfrysta av andra gruppmedlemmar i sin
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omgivning, till och med av sina egna sléktingar. Att blanda in en turkisk myn-
dighet i interna tvister var, som jag tidigare namnde, nagot som manga undvek.

Synen pa ogifta "vuxna” och deras sociala
status i samhallet

Vuxna jag talat med beréttar att s3 lange en man eller en kvinna inte var gifta
hade de inte fullstdndig social status som ”vuxna” i samhéllet och de definie-
rades generellt som djehel, “ungdomar”, eller ”pojkar” respektive “flickor”.
Aven om de i ndgon mening hade status som vuxna ansags de vara udda eller
infantila. Pa fragan varfor ogifta betraktades som djehel svarar manga vuxna
som jag varit i kontakt med att de saknade erfarenhet av samliv, foraldraskap
och av ansvar for en familj. Att prata om sex med en ogift, oavsett alder, ansags
vara oansvarigt eftersom de ansags bli skramda och inte vilja gifta sig. | fallet
med vuxna ogifta menar manga att de kanske kunde tycka synd om sig sjalva,
kanna sig udda eller utanfér. Méanga vuxna betonar att de personer som pa
grund av kanda eller okanda orsaker forblev ogifta var sa fa till antalet att det
enbart handlade om nagra enstaka i varje by, som bestod av ca 300 invanare.
Trots det laga antalet var de béde synliga och omtalade, férmodligen mest for
att de alltjamt anvéandes som avskrackande exempel pa hur det kan ga for de
som forblev ogifta.

Ogifta kvinnor som hade fatt barn, och flickor som det ryktades om att de
blivit valdtagna, betraktades som vuxna och inte som djehel, men de tillmattes
i regel lagre social status &n andra i samhallet, vilket dven gallde unga fran-
skilda kvinnor. | fallet med ogifta médrar paverkade deras status dven deras
barns status i samhdllet, da de betraktades som “oédktingar”. Barnen till dessa
kvinnor registrerades hos de turkiska myndigheterna som barn till kvinnans
foraldrar, eftersom de turkiska myndigheterna i omréadet varken accepterade
foraktenskapliga sexuella relationer eller en ogift mor som vardnadshavare.
Huruvida dessa representanter handlade i enlighet med turkisk lag eller efter
egna principer framgar inte. Inte ens i de fall dar fadern var kand stalldes han
infor sitt ansvar for barnet eller forklarades som formyndare for barnet. | vilket
fall som helst var det en stor skam for kvinnans foraldrar som de fick leva med
resten av sina liv. Foréldrarna forsokte dolja graviditeten och i de fall det upp-
t&cktes tidigt kunde flickan sjalv forsoka framkalla en abort genom att bl.a.
lyfta tunga saker. Hon kunde ocks4, i hemlighet tillsammans med sin mor, séka
upp en botare som genom drtmediciner aborterade fostret. Om aborten miss-
lyckades flyttade en del familjer pa grund av skammen. Andra forsokte délja
graviditeten for att sedan doda barnet nér det foddes, men eftersom den sociala
kontrollen var stark i byarna var det svart att dolja graviditeter. | de fall ett
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dodfott barn patraffades och modern till barnet sparades, kunde prasten besoka
familjen for att patala att de gjort sig skyldiga till barnamord och i samband
med det utdelade han ett straff i form av en periodisk fasta fran animaliska
produkter. | undantagsfall kunde turkiska myndigheter fa kdnnedom om det
och da kunde den skyldige, vanligtvis flickans far, lagforas. En del av de ogifta
mddrarna kunde liksom andra ogifta vuxna tillskrivas egenskaper som infantil
eller godtrogen. Med det menar vuxna jag talat med att eftersom de flesta
flickor var medvetna om konsekvenserna av féraktenskapliga sexuella relat-
ioner var de vaksamma och tilldt sig i regel inte ”luras i vig” av en pojke eller
man. Det fanns ocksa ogifta man och kvinnor som levde i celibat och dgnande
sitt liv &t kyrkan och religionen genom att vigas till munk, nunna eller biskop.
Dessa omfattades inte av den sociala degraderingen. De fick en status som
“helgade”, dels for att de i stort sett ansags vara avskurna fran den sekulara
varlden, livet utanfor klostret, och dels for att de genom férmodade boner och
sexuell avhallsamhet ansags ha sonat sina eventuella synder.5? Samtliga jag
talat med menar att sa lange alla de individer som avvek fran giftermalsnor-
merna var ett fatal och inte paverkade ungdomar i allménhet, betraktades inte
deras beteende som ett hot mot ordningen.

Sammanfattande reflektion

Den patrilinjéara, patriarkala och patrilokala ideologin praglade samhallet i
stort. Det var inte enbart assyrier utan dven andra omgivande grupper som till-
lampade denna ideologi. Individen identifierades och identifierade sig sjélv i
forsta hand genom patrilateralt led och i andra hand via modern. Hen tillhdrde
och identifierade sig med en hel serie av patrilaterala och matrilaterala slak-
tingar, allt efter sammanhang. Aven om patrilinjara sléktskapsband hade storst
betydelse kunde matrilaterala slaktskap i vissa situationer spela lika stor eller
t.0.m. storre betydelse for individen. Slaktskap med muslimer erkandes inte av
de allra flesta assyrier och méanga forsokte délja det for allmanheten, eftersom
det tillkom som en féljd av bortrévande av en dotter och darmed ansags vara
patvingat. Eftersom sarart i Turabdin definierades i forsta hand religiost och i
andra hand etniskt, tycks sléktskapet &ven haft betydelse for gruppens dverlev-
nad som etno-religits minoritetsgrupp i en muslimsk-kurdisk och turkisk om-
givning.

62 Majoriteten av munkarna och nunnorna forefaller sjalva ha valt att bli det, medan andra péverkades av sina
fordldrar i tidig &lder att bli det. | fallet med de senare handlade det ofta om att foraldrarna hade fatt manga so-
ner och att de ville offra” en av sonerna eller en av dottrarna till klosterlivet. I fallet med nunnor kunde det i
vissa fall handla om att de efter en valdtikt valde klosterlivet, framfor giftermal med en &nkling eller en funkt-
ionsnedsatt.
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Sulale som det hdgsta organet verkade framst i slaktgruppens politiska in-
tressen medan ’aila hade som uppgift att uppratthalla de sociala relationerna
och fa ihop vardagslivet. Som det ocksa framgatt minskade koufla hushéllen i
slutet av 1950-talet och ersattes med enfamiljshushall, genom att soner flyttade
ut med sina familjer till ett eget hus i grannskapet, till andra stéder eller andra
lander. Icke desto mindre blev moderniseringsprocessen som Iag till grund for
dessa forandringar en sprangbrada for yngre kvinnor att fa stérre inflytande
over sitt liv och minska svarféraldrarnas inflytande éver dem sjdlva och deras
familj. | takt med att allt fler unga anammade idén om kérnfamiljen dkade en-
familjshushallen, av vilka flertalet blev ekonomiskt sjalvstandiga. Dessa for-
andringar hade liten inverkan pa det politiska och sociala livet, da dessa in-
stitutioner forblev intakta eftersom majoriteten av familjerna fortfarande bodde
i samma kvarter som mannens patrilinjara slakt. Majoriteten av befolkningen
i Turabdin hade onekligen lyckats integrera moderna influenser utan att tvingas
Overge betydelsefulla traditioner, &ven om det fanns en viss oro éver de nya
influenserna fran vastvarlden som standigt strommade in i deras vardagsliv. Sa
lange utflyttningar fran byn och utvandringen till andra lander var begréansad
och tillfallig, betraktades de inte som ett hot mot den sociala och etniska ord-
ningen och inte heller mot den dominerande patrilinjéra ideologin. Dessa for-
andringar rubbade saledes inte den patrilinjara ideologin som lag till grund for
de skillnader som uppstod mellan méns och kvinnors réttigheter géllande arvs-
ratt, maktforhallanden i hushallet och inflytande over sina liv. Trots de ojam-
lika forhallandena och manlig dominans kunde enstaka kvinnor, ofta dldre och
inflytelserika ankor, gora politisk karriar och bli jambdérdiga med manliga po-
litiska ledare i byn. Forandringarna rubbade inte heller synen pa vuxenstatus
som erh6lls forst efter giftermalet och inte heller pa familj, da ett gift par rak-
nades som ett sadant forst i samband med att de fick sitt forsta barn.

Jag har i detta och de tva foregaende kapitlen forsokt skildra en forstaelse
av ”vad som star pa spel” nér assyriska ungdomar i Sverige forsoker skapa ett
liv som bade inkorporerar assyriska traditioner (eller monster och tradar ur det)
och element i det svenska samhdllet. Inte sa att den historiska kontexten &r
direkt tillampbar pd ungdomarnas situation, men den innehaller konnotationer
som ger forstdelse for ungdomarnas beteende nar det géller synen pa slakt-
skapsrelationer, féraktenskapliga relationer, val av giftermélspartner och 6ver-
gangen fran ungdom till vuxen. Bland vuxna ses giftermalet liksom i Turabdin
fortfarande som en viktig fas i en persons liv, och barnafddandet som en &nnu
viktigare fas eftersom det &r d& som paret sd att sdga “svetsas samman” och
bildar familj, tillika gren i mannens (ibland kvinnans) slaktgrupp. Bade den
forlangda ungdomsperioden, den langre utbildningen och barnafédandet i
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senare aldrar, utmanar tidigare normer och ideal i dessa avseenden, som vi har
anledning att aterkomma till langre fram, i kapitel 7 och 8.

Vad jag hittills forsokt beskriva &r ett samhélle préglat av tydliga normer
och strukturer, men samtidigt med visst utrymme for agens och férhandlingar,
reflektion kring de egna traditionerna, inte minst en vilja till viss fordndring,
dd manga assyrier borjade anamma modernisering och utveckling eftersom
dessa ansags gynna den ekonomiska utvecklingen och mojligheten att forsérja
sig. Efter den historiska redogorelsen ar det pa sin tid att folja upp den grupp
av assyrier som tog sig till Sverige, sarskilt Géteborg med omnejd.
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INVANDRINGEN TILL
SVERIGE — ”Det nya hemlandet™

Guppens utvandring, som foranleddes av de asymmetriska relationerna och
svarigheten att bygga upp en framtid i Turabdin, lamnade ett 6ppet sar i form
av att ha blivit bortdrivna fran ”fdderneslandet” for alltid (Atto 2011). De for-
héllanden assyrierna flytt ifran ar sannolikt en viktig orsak till att utvandringen
i allménhet sags som definitiv och darmed dven bosattningen i Sverige. Detta
och de tva nastkommande kapitlen tar sin utgangspunkt i gruppens mote med
det svenska samhéllet. Varje kapitel inleds med en bakgrundsbeskrivning och
vidare skildring av de processer gruppen genomgatt. Det handlar dels om den
allmant patagliga ambitionen att uppratthalla kulturella normer och vérden
som ansags vara viktiga att bevara, dels handlar det om en vilja att narma sig
det svenska samhallet utan nagon stérre kannedom om den svenska livsstilen.
Tva ambitioner som allt eftersom gruppen kommer i kontakt med det svenska
samhallet blir svéra att forverkliga och darmed inte helt oproblematiska. |
dessa tre kapitel belyses hur kulturella processer som gruppen genomgatt sedan
ankomsten till Sverige praglas av forandring och kontinuitet, liksom hur motet
med det svenska samhallet genererar en férandrad syn pé giftermal och slakt-
skap, samt andra kulturella foreteelser. Hur dessa férandringsprocesser har in-
verkat pa forestallningen om den etniska gemenskapen eller formandet av den
diasporariska identitet i svensk kontext det faktiskt handlar om, &r fragor som
ska besvaras.®® Interaktionen med det svenska samhallet kommer att belysas
med hjalp av Bhabhas teori om det tredje rummet, det vill sig hur gruppen pa
individ- och gruppniva interagerat med andra i det svenska samhallet, och hari-
genom bildat sig en uppfattning om sig sjalva och andra bade som grupp och
enskilda individer.

63 Enligt ett tjugotal assyrier bosatta i Sverige och Turabdin som jag talat med, har modernisering och utveckl-
ing sedan gruppens utvandring i mitten av 1970-talet skett i allt snabbare takt. Forandringarna ar patagliga
framst i den materiella valfarden och i byggandet av nya och vésterlandskt inspirerade flervaningshus samt i
detaljhandelns uppsving, for att inte namna vatten- och elektricitetsledning till hushallen och modern kladstil.
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Detta kapitel inleds med en 6versikt 6ver olika uppfattningar om gruppens
invandring till och bosattning i Sverige. Dérefter behandlas allménna uppfatt-
ningar bland gruppens medlemmar om motet med det svenska samhallet och
visionen om att via den kristna tron ndrma sig svenskar. Vidare beskrivs hur
denna vision sammanfall med den verklighet de moétte utifran skillnader i syn-
satt, och svarigheten att acceptera normer i det svenska samhéllet som helt gick
mot medférda normer. Slutligen berdr jag kort assyrier i Goteborg och deras
sociala livsmdénster och ambitioner att skapa en, for dem, tillfredsstallande till-
varo i Sverige. Stycket avrundas med en beskrivning av assyriska ungdomars
sociala livsmonster och umgénge, i syfte att ge lasaren en bild av deltagarnas
vardagsliv.

Gruppens invandrings- och boséattnings-
monster

De forsta assyrierna fran Turabdin kom till Sverige ar 1974, vilka fick kanne-
dom om landet via gruppmedlemmar som redan 1967 emigrerat fran Libanon
till Sverige, av vilka flertalet hade sitt ursprung i Turabdin. Det var pa uppdrag
av inrikesdepartementet som Arbetsmarknadsstyrelsen (AMS) inom ramen for
den arliga flyktingkvoten overforde ca 200 sa kallade kristna flyktingar fran
Libanon till Sverige. Ursprungligen hade initiativet kommit fran Kyrkornas
varldsrad och FN:s flyktingkommissariat som hade fatt kinnedom om forhal-
landena for assyrierna i Libanon, som exempelvis svarigheten att & libanesiskt
medborgarskap eller arbetstillstand (Bjorklund 1980:30 f.). | basta fall kunde
de fa ett illegalt och underbetalt arbete (Ornbrant 1981:41 £.). Den forsta grup-
pen av dessa assyrier placerades pa en flyktingforlaggning i Alvesta. Efter en
kort tids vistelse pa lagret blev de omplacerade till ett tiotal orter i Syd- och
Mellansverige, varav en stor grupp placerades i Sodertélje. Det drdjde inte
lange innan méanga borjade soka upp sina slaktingar och véanner for att s3 sma-
ningom flytta till samma ort. Eftersom de flesta bodde i S6dertélje och Stock-
holm blev det naturligt att &ven andra bosatte sig dér. Flertalet av de familjer
som placerades i Géteborg beslét sig for att bo kvar dar (Bjoérlund 1980:70 f.).
En reglerad 6verforing fran Libanon av sé kallade anknytningsfall om 50 per-
soner per ar fortsatte fram till 1976. Vid sidan om denna invandring inleddes
ar 1970 en begransad spontaninvandring av assyrier fran Turkiet,5 Syrien,
Tyskland och andra vésteuropeiska lander. De nyanlédnda sokte sig till slak-
tingar eller andra landsmén och bidrog pa detta satt till en koncentration av

64 De som inte begav sig till Sverige reste till Syrien, Tyskland och andra véasteuropeiska lander. Australien,
dit en mindre grupp reste, var ett alternativ for de med kapital.
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sma “assyriska” kolonier primirt i Sodertilje och Stockholm. Mellan 1970-72
tredubblades antalet assyrier i Sodertélje, en tendens som fortsatte i stadig takt.

Den stora invandringen skedde framst fran Turabdin mellan aren 1975-
1976 och har sin bakgrund i antikristna stdmningar som vacktes i samband med
Cypernkriget (1974) och inbdrdeskriget i Libanon (1975). Om inte inbdrdes-
kriget i Libanon hade brutit ut 1975 och om inte relationen mellan Syrien och
Libanon hade forsémrats, skulle de flesta assyrier i Turabdin sannolikt tagit sig
till dessa lander i forsta hand. Vasttyskland liksom Holland, Osterrike och
Schweiz var andra alternativ, dd manga unga assyrier redan pa 1960- och 70-
talen reste dit som gastarbetare. Vid arsskiftet 1974/75 stingde dock dessa lan-
der sina granser for invandring. 1 och med det kom Sverige att framsta som ett
alternativ. Flertalet av de assyriska flyktingarna fran Libanon hade sitt ur-
sprung i Turabdin, vilket 6ppnade véagen for de utvandrade darifran (Bjoérklund
1980:112 ff.). Majoriteten av de som valde Sverige som destination hade flyk-
tingarna fran Libanon fatt kannedom om foérhallandena i Sverige, bland annat
att det var ett kristet land och att man efter fem ars vistelse i landet kunde fa
svenskt medborgarskap, en trygghet som manga assyrier i Tyskland saknade,
dé de enbart fick arbetstillstand (Bjérklund 1980:78 ff.). Aven Bassima tar upp
liknande argument till varfor de flyttade fran Tyskland till Sverige. Hon séger:

Ar 1976 bestdmde vi oss for att flytta till Sverige eftersom min far, farbror och faster &ret
innan hade flytt dit med sina familjer efter de oroligheter som hade eskalerat i hemlandet
[Turabdin]. De 6vertalades av en familj fran var by, som négra manader innan hade flyttat
hit p& uppmaning av sonen som hade bott har sedan 1970. For att fa hjalp i det nya och
frammande landet bosatte sig mina foréldrar ndra denna familj i Goteborg. Jag och min
man akte naturligtvis till Goteborg for att besoka min familj och efter besoket kinde jag en
sddan tomhet att jag inget annat ville an att aterférenas med dem. Samtidigt hérde vi av
andra assyrier i var bekantskap att manga bestamt sig for att forenas med sina slaktingar.
Om Hannes foréaldrar hade flytt till en annan stad i Sverige eller ett annat land i Europa
hade vi férmodligen flyttat dit, men eftersom de fortfarande bodde kvar i byn (i Turabdin)
gick han med pé att flytta till Géteborg. En annan viktig orsak till att vi flyttade till Sverige
var att har kunde vi l4ttare f& medborgarskap. Nagot som vi starkt forknippade med trygghet
och sakerhet.®® Men nar vi vél bestamde oss for att flytta till Sverige hade landet sténgt sina
granser och vi fick betala tva smugglare som tog oss illegalt in i landet. Med oss hade vi
barn till nagra slaktingar och en familj som nyligen hade kommit fran hemlandet. Vi be-
hovde tack och lov inte ggmma oss pa konstiga stéllen, utan vi satt i bilen och hoppades pa
att bli inslappta, vilket vi blev. Jag tror att en del gransvakter fortfarande var snélla och
sl&ppte in oss och jag fick ingen uppfattning om att de hade blivit mutade. Eftersom jag

65 Hannes slékt flydde till Belgien 1977 och fick efter ndgra avslag sin ansékan om uppehalls- och arbetstill-
stand beviljad.
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hade anhériga har tog det bara drygt ett halvt ar innan jag och min familj fick arbets- och
uppehallstillstand.

Mellan aren 1976 och 1977 skérptes granskontrollen i Sverige, men eftersom
gruppens invandring fortsatte i samma styrka forsokte myndigheterna bromsa
invandringen, inledningsvis genom forstéarkt grénsbevakning och senare ge-
nom invandringsstopp (Bjorklund 1980:134 ff.). | och med detta minskade in-
vandringen kraftigt, men ganska snart hittade assyrier andra vagar att férena
sig med sina sléktingar. For det forsta inleddes en illegal invandring som tilltog
i omfattning fram till bérjan av 1980-talet. For det andra gifte sig assyrier bo-
satta i Sverige med personer i utlandet, framst slaktingar, for att dessa skulle
f& komma hit. | en del fall férekom till och med patrilinjért parallellkusingifte,
vilket oroade manga aldre i gruppen pa grund av forestallningar om incest.5¢
Forst i mitten av 1980-talet minskade den assyriska gruppens invandring fran
Turabdin till Sverige, vilket dels hdnger samman med att hotet mot kristna bor-
jade avta, dels blev det allt svarare att fa uppehallstillstand i Sverige. | dag bor
det uppskattningsvis 60—70 000 assyrier i Sverige med en kraftig koncentration
till Storstockholm. De Gvriga &r utspridda pa ett tjugotal orter som exempelvis
Gateborg, Norrkdping, Linkdping, Jonkoping, Boras, Varnamo, Landskrona,
Trollhattan, Orebro och Vésterés (Cetrez 2005:29; Deniz 1999:465).

Den assyriska gruppens migration till Sverige i mitten av 1970-talet besk-
revs av bade politiker och forskare som kedjemigration och skiljde sig pa
ménga satt fran annan invandring under denna tid. Det handlade om en okénd
flyktinggrupp som redan i ursprungslanderna levde i en minoritetsposition,
dess migration till Sverige var storskalig, dar dess bosattning redan fran bérjan
forvantades vara definitiv och den koncentrerades dessutom till specifika orter.
Gruppens invandrings- och boséttningsménster lamnade varken myndigheter,
politiker eller massmedia oberdrda, kanske mest for att det var en frimmande
grupp som svenskar inte visste mycket om. Alla parter var pa olika satt och
utifrn skilda intressen och mal engagerade i denna, for dem, frammande
kristna grupp fran Orienten. Ménga fragor uppstod, om exempelvis vad det var
for ett folk, om orsaken till dess plétsliga och omfattande utvandring, samt dess
intresse att bosatta sig i Sverige. Davarande Statens invandrarverk tillsatte med
anledning av detta en utredningskommission bestéende av forskare fran skilda
discipliner, och denna verkade mellan 1975-85 med att utreda gruppens ur-
sprung, orsaken till dess utvandring fran Turabdin och invandring till Sverige.
En av utredarna var antropologen Bjorklund vars studie (1980) ger en komplex
bild av gruppens immigration till Sverige. Han fastslar att den var styrd av de

66 De som hade svarigheter att ta sig till Sverige forsokte istéllet aterforena sig med slaktingar i andra vésteu-
ropeiska lander (t.ex. Belgien och Osterrike) eller pd andra kontinenter (framst USA och Australien).
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forhallanden gruppen levt under i Turabdin, men ocksa den prekara situation
de befann sig i Libanon dit manga da utvandrade. Strdvan att boséatta sig i
samma land och helst i samma bostadsort som sina sléaktingar eller gruppmed-
lemmar, ledde under gruppens forsta tid i Sverige till bade omflyttningar inom
landet och inflyttning av assyriska géstarbetare fran exempelvis Tyskland. Mot
bakgrund av detta skriver Bjorklund (1980:56 ff.) att den assyriska migrat-
ionen kannetecknades av tre faser: (a) handelserna vilka ledde till emigrat-
ionen, (b) immigrationen till Sverige och forhallandena som medverkat till
denna, samt (c) omflyttningen inom Sverige. Bjorklund menar att dessa tre fa-
ser delvis ar integrerade i varandra och att de inte kan forstas om hela migrat-
ionsprocessen inte beaktas utifran ett historiskt och kontextuellt forlopp.
Saledes hamnade inte bara assyrier vid ankomsten till Sverige i en for dem
ny situationen, utan &ven svenska myndigheter blev som det uttrycktes i mass-
media “tagna pa sdngen”. Situationen uppfattades helt klart av bada ldger som
”problematisk”, men stod ibland i motsatsforhallande till varandra. Ett tydligt
exempel pa en sadan skillnad i uppfattningar ar den koncentrerade bosétt-
ningen (Bjorklund 1980:145 ff.; Ornbrant 1981:150 ff.). Utifran tidigare erfa-
renheter sdg manga assyrier positivt pa den koncentrerade boséttningsformen,
medan svenska myndigheter, utifran sina kunskaper och uppfattningar om
gruppkoncentrationer, lyfte fram de negativa aspekterna (Bjorklund 1980:148
ff.). Foljaktligen ség assyrier den geografiska spridningen av gruppens med-
lemmar som nagot negativt, medan svenska myndigheter sdg positivt p& den
utifrdn majligheten att f& bostad och arbete. Viktiga orsaker till svenska myn-
digheters reaktion och agerande i forhallande till den assyriska invandringen,
finns inte bara i gruppens tidiga deklaration om avsikten att permanent bosatta
sig i landet, utan &ven i avsaknaden av ett utforligt program for personer med
utlandsk bakgrund och flyktingar som hade for avsikt att bosatta sig pa obe-
stamd tid i landet. Myndigheterna formodade att nar forhallandet i hemlandet
blev battre sa skulle manga flyktingarna vilja atervanda och att resten skulle
rota sig i Sverige (Lithman 1987). Aven om assimilationsideologin vid denna
tid tonades ner, radde bland myndighetsrepresentanter en utbredd uppfattning
om att assimilation var ndrmast oundviklig och en forutsattning om deras barn
skulle f& samma forutsattningar som svenska barn. Dessa uppfattningar kom
efter mycket kritik fran forskare och foretradare for olika invandrargrupper att
ersattas med en anpassningsideologi, i vilken invandrares rétt att bevara sina
kulturella traditioner betonades. Samtidigt skulle de liksom svenska medbor-
gare uppfylla sina rattigheter och skyldigheter infor svensk lag. Som ett led i
denna omorientering lade regeringen fram en proposition (1975:26) innehal-
lande nya riktlinjer for svensk invandrar- och minoritetspolitik, vilka 1975 an-
togs enhélligt av riksdagen. Propositionen sammanfattades i tre mal: jamlikhet,
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valfrihet och samverkan. Valfrihet innebar att invandrarna sjalva skulle be-
stdmma i vilken grad de ville anpassa sig till det svenska samhallet eller bevara
sin kulturella sarart och sitt sprak (se dven den reviderade Regeringsproposit-
ionen, 97/98:16). Genom att inte bara erkénna utan dven framja invandrares
valfrihet, inrattades med statliga medel hemspraks- eller modersmalsundervis-
ning, samt stod till kulturell verksamhet som litteraturinkdp till bibliotek, och
radio- och television -program pa invandrargruppers sprak, eller kulturella eve-
nemang. Myndigheterna spred information dels till de olika invandrargrup-
perna om Sverige, dels om invandrarna till svenskar. Denna forhallandevis hu-
mana invandrarpolitik tradde i kraft vid tidpunkten nér assyrier kom i stort an-
tal till Sverige.

I praktiken var de tre malen inte l4tta att genomféra eftersom de dverskug-
gades av implicita och explicita forvantningar péa invandrare, inte bara nar det
galler anpassning, utan dven pa kraven att de skulle forsorja sig. | borjan av
1980-talet hade de ekonomiska forhallandena forandrats och behovet av ar-
betskraft minskade, vilket i forsta hand drabbade invandrare (Elmeroth
1997:16 f.). Aven invandrare i allménhet tenderade tolka de tre honnérsorden
och rétten att bevara sin “kultur” pa sitt eget sitt, vilket i vissa fall br6t mot
svensk, sasom barnaga och kvinnofortryck. Det fanns ocksa en latent oro hos
svenska myndigheter dver att invandrare som inte anpassade sig skulle komma
att bli en belastning for samhallet, till foljd av arbetsldshet, kriminalitet, psy-
kosociala problem och utanférskap (Elmeroth 1980:17 f.; Alund 1997:9 f.).
Dubbelheten i fraga om i vilken utstrackning invandrare skulle fa behélla sina
kulturella traditioner blev tydlig i myndigheternas syn pa “invandrarbarns”
skol- och utbildningssituation. Det paradoxala var att samtidigt som invand-
rarbarns sprakliga och kulturella bakgrund lyftes fram som en viktig kompe-
tens,%” att det inte bara berikade det svenska samhéllet och forstarkte barnets
identitet, lades i praktiken betydligt storre vikt vid barnets anpassning till det
svenska samhallet an vid framjandet av deras etniska, kulturella och sprakliga
identitet. Aven den nya tonvikten pa integrationsmélen fick kritik fran olika
hall, eftersom de i sjalva verket hade underton av assimilationskrav (Ehn, Fryk-
man & Lofgren 1993). Icke desto mindre fick assyriers bosattningsmonster den
svenska regeringen att reflektera 6ver vilka foljder valfrihetsmalet kunde fa for
det framtida Sverige om den etniska mangfalden frodades. | massmedia jam-
fordes assyriers koncentrerade boséttning i Sodertdlje med tidigare kanda

67 Hill (1996:113ff) som pé uppdrag av kommunstyrelsen i Goteborg studerat ungdomar med invandrarbak-
grund (varav en del var assyrier), anfor att de férdelar som de ungdomar hon varit i kontakt med lyfter fram
med hemspréksundervisningen korrelerar med teoretikers antaganden om sprakets betydelse for tvasprakiga
barns identitet och personliga utveckling. De barn som har haft hemspréaksundervisning klarar sig generellt sett
béttre i skolan &n de som inte har haft det.
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“getton” och de negativa konsekvenser som en sddan koncentration medforde
for individ och samhdlle i form av segregering och utanforskap (Bjorklund
1980:150 ff.; Ornbrant 1981:101 ff.; Alund 1997:14 f.).

Sedan 1997 ersattes begreppet “anpassning” med “integration”, med mélet
att beakta mangfalden, motverka rasism och verka for inkludering, men rege-
ringens redovisning 2003 visar att integrationsmalen pa grund av olika orsaker
inte har uppnatts (Riksrevisionen 2005:5, sid. 14). Parallellt med att svenska
myndigheter pladerar for vikten av invandrares integration i det svenska sam-
hallet finns det outtalade asikter om att assimilation i forlangningen &r en
grundforutséttning for ”invandraren” att helt lyckas i sin karriér (Ehn, Frykman
& Lofgren 1993). Aven om det finns relativt stora skillnader mellan Sveriges
och Turkiets satt att hantera etnisk mangfald finns det ocksa vissa likheter. |
nationalstatens grundideologi utgér en frammande etnisk tillhérighet ett hinder
for individen att erhalla jambordig status som en “etnisk infodd”. Har man
dessutom annan religios tillhrighet, hud- eller harfarg tenderar hindren att bli
&nnu storre (Eriksen 1993; Gellner 1999). En viktig skillnad mellan Turkiet
och Sverige &r att gruppen i Turkiet utsattes for direkta assimilationspétryck-
ningar genom att endast turkisk nationalism och muslimsk religion fick utévas
i skolor och pa allmanna platser. Nar assyriska man efter avslutad utbildning
sokte arbete i Turkiet, till exempel lakare eller tjansteman, uppfattades den
kristna (och etniska) tillhdrigheten vara ett hinder och en orsak till att de inte
kunde f& sédana arbeten. Att vara andra klassens medborgare var nagot assyrier
visserligen var vana vid, men utifrdn uppfattningen om Sverige som Kristet,
trodde manga att de i relation till muslimer fran ursprungslanderna skull fa
hogre status och socialt klattra uppat snabbare &n dem. Manga av de assyrier
jag talat med (bade ungdomar och vuxna) & medvetna om att det dven i Sve-
rige forekommer diskriminering i olika former, nagot de flesta uppger att de ar
kritiska till, men tillagger att det &r pa en annan niva och att mojligheterna att
paverka sin situation skiljer sig markant. Manga tar upp bade utbildningsmaj-
ligheter och majligheten att fa arbete inom sitt yrke eller att gora politiskt kar-
ridr, som skolministern lbrahim Baylan (se dven Atto 2011).

Mot bakgrund av tidigare erfarenheter var assyrier i allménhet helt infor-
stddda med att utvandringen var definitiv. De som efter “svirdets &r” (1915)
flydde till USA, England eller Latinamerika, kom aldrig tillbaka, inte ens pa
besok nér det blev lugnare i omradet. En orsak till att de inte atervande kan
vara att de trodde att gruppen var helt utrotad, vilket bekréftas av en del som i
nartid har kommit i kontakt med emigrerade sléktingar till 1ander i Vast. En
annan orsak skulle kunna vara att de som flytt inte kinde sig sékra pa att 6ver-
greppen inte skulle fortsatta, samt att de inte kunde fa tillbaka sin konfiskerade
egendom (Bjérklund 1980:58; Deniz 1999:7 f.). Aven om assyriers egendom
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inte konfiskerades under och efter den stora utvandringen, tvingades méanga
sélja sin egendom till ett billigt pris eller bara Idmna den. Det minskade antalet
kvarvarande assyrier i Turabdin bidrog till svarigheten att skapa trygghet.
Ecers (1991) beskriver utifran ett historiskt perspektiv hur situationen for hans
sldkt och familj sag ut i Turabdin, hur den forvarrades och till slut blev ohéllbar
efter att hans slaktingar och manga andra gruppmedlemmar emigrerat till
Europa i slutet av 1974. Kvar i byn blev hans familj, de trakasserades och ho-
tades till livet av kurdiska grannar. Slaktingar i Sverige kande till deras prekara
situation och ansokte hos Statens invandrarverk om anhériganknytning for fa-
miljen, vilket efter manga avslag beviljades &r 1979 och de kunde ta sig hit.

Majoriteten av dem som utvandrade till Sverige hade som mal att skapa en
trygg situation. Eftersom det assyriska kollektivet stod for trygghet blev det
naturligt for de utvandrade att forsoka uppratthalla sina tidigare sociala orga-
nisations- och solidaritetsprinciper, baserade i huvudsak pa sléktlojalitet och
patrilokal boséttning (Bjorklund 1980:56 ff.). Att flertalet bosatte sig i Soder-
talje bor saledes ses som ett monster eller en strategi for att uppratthalla relat-
ioner och trygghet. Var och en av de invandrade sokte sig i forsta hand till nara
sléktingar, i andra hand till kdnda bybor eller bekanta, och i tredje hand till
medlemmar av gruppen. Liknande monster finns &ven bland andra grupper, till
exempel turkar och kurder (Berg 1997; Engelbrektsson 1995), liksom bland
svenskar som under 1800-talet emigrerade till USA (Tallgren 2000). Samman-
taget kan man séga att den assyriska gruppens bosattning ar ett uttryck for fol-
jande ambitioner, vilka endast analytiskt gar att skilja fran varandra:

e att uppratthalla gamla slakt- och bosattningsstrukturer;

e  att med stod av gruppmedlemmar forstd och hantera métet med det svenska
samhéllet;

e att dverleva som en etnisk grupp i ett nytt och frammande land.

En annan ambition gruppen hade var att leva sida vid sida med “’kristna bro-
der”, d& Sverige, utifran korset pé sin flagga och de stora kyrkorna, uppfattades
som ett starkt kristet land. M&tet med svenskar och det svenska samhéllet och
vagen att nd uppsatta mal och ambitioner blev dock inte bara krokig utan kan-
tades av motgéangar och hinder pa bade individ- och gruppniva. Manga brotta-
des dessutom med sorg och andra kanslor som flyktingskapet férde med sig.
Aldre jag talat med beskriver resan till Sverige som en resa fran det otrygga
till det trygga, men samtidigt fran det kanda till det okénda. | ena stunden
kunde de fyllas av harmoni och optimism for att i nésta stund kénna total for-
virring, uppgivenhet och hoppléshet. Dessa tva kansloladdat motsatta poler var
och ar standigt narvarande, papekar &ldre jag talat med. Overgéngen fran det
traditionsstyrda samhaéllet till det hogteknologiska och dynamiska samhallet i
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Sverige gick mycket hastigt for dem som kom direkt fran Turabdin. Under
loppet av ett par dagar var det som om de forflyttades 200 ar framat i tiden och
de kastades in i en for manga helt okand varld (se &ven Freyne-Lindhagen
1997:62). Det radde stor enighet bland vuxna i allmanhet vid ankomsten till
Sverige, vilket ofta uttrycktes i féljande retorik: ”Det finns ingen atervéndo, vi
ska leva sida vid sida med vara kristna broder och vi kommer att begravas i
vart nya athro (hemland)® (jfr t.ex. Armbruster 2002). | interaktionen med
svenskar dverkommunicerades den religitsa tillhérigheten, férmodligen med
avsikt att bygga en bro mellan det egna kollektivet och det svenska samhallet.
Pa detta satt gjordes den yngre generationen medveten om att bosattningen i
Sverige var definitiv (se Sjogren 1996).

Visioner och verklighet

”Sverige dr ert nya hemland”, fick ménga barn och unga hora av sina foréldrar
och andra vuxna som pa detta siatt uppmanade dem att integrera sig i det
svenska samhéllet, utan att veta hur det svenska samhéllet egentligen var upp-
byggt — det blev inte s& bra for dem vars barns anammade det snabbt. Studier
av gruppen och massmedial uppmérksamhet visade att majoriteten av de vuxna
inte hade nagon erfarenhet av hur etniska relationer ség ut i andra lander och
de saknade kunskap om hur olika lander behandlade sina etniska och religidsa
minoriteter (Bjorklund 1980:158 f.). Manga tolkade varlden utifran forhallan-
dena i Turkiet och de krav regimen hade pa etniska minoriteter att utifran sitt
turkiska medborgarskap officiellt rétta sig efter detta. Mot bakgrund av detta
var manga i gruppen beredda att, liksom i Turkiet, officiellt anta svensk iden-
titet eller medborgarskap om Sverige krévde det. Emedan svenskar betraktades
som trosfrander fanns det i begynnelsen inget storre motstand mot en anpass-
ning eller mot att anta “svensk” identitet (Augustsson, Bjork & Sj6lund
1977:22 ff.). Under gruppens forsta tid i Sverige brukade vuxna i Goteborg
sdga Vi ar likt ett fordldralost barn eller en flock far utan herde, det land som
>adopterar’ oss vinner pa det darfor att vi kommer att vara lojala mot vart nya
athro”. Att likna gruppen vid ett fordldralgst barn anspelar pa den tidigare sar-
behandlingen, fortrycket och slutligen bortdrivningen av gruppen fran dess at-
hro, vilket beskrivs av Atto (2011:258 f.). Mot bakgrund av att ett atervan-
dande till Turabdin anségs vara omdjligt var integrationen viktig for gruppen
(Aytar 1999:82 f.). N&r nyanldnda vuxna assyrier gav uttryck for en vilja att
anpassa sig eller att assimileras, bor detta saledes forstas mot bakgrund av den
tolkning assyrier gjorde i allmanhet av forhallandena i Turkiet, samt gruppens
avsikt att permanent etablera sig i Sverige. Det bor ocksa forstds som en

68 Begreppet athro betyder land, men anvéands aven i betydelsen "hemland”, eller athro da abohe, “fadernes-
land”.
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konsekvens av att gruppen annu inte kénde till svenska forhallanden eller in-
nebdrden i demokratiprinciperna (se Bjorklund 1980:161).

Av de samtal jag har haft med manga aldre framgar att visionen av att
samexistera med svenskar och samtidigt bevara viktiga traditioner, konfronte-
rades med véxande insikter om att svenskar kulturellt och socialt markant
skilde sig fran dem, inte minst nar det géllde synen pa giftermal, boséattning
och foraktenskapliga relationer. En princip i det svenska samhéllet som manga
av de aldre hade en ambivalent instéllning till vid ankomsten, var demokrati.
A ena sidan uppskattades Sveriges demokratiska styre och dess erkannande av
gruppens etniska identitet, & andra sidan fanns det en fruktan for vilka konse-
kvenser de individuella fri- och réttighetsprinciperna kunde medféra for grup-
pens sociala och etniska 6verlevnad pé sikt. Foraldrar upplevde det till exempel
som ett dilemma hur de skulle beméta sina barns krav pa sadana rattigheter,
vilka ansdgs ga emot traditionella normer. Redan innan barnen hunnit stélla
krav pa att fa gifta sig med vem de ville borjade foréldrar oroa sig for hur ett
sadant krav skulle kunna forenas med kravet pa endogami som manga associ-
erade med gruppens 6verlevnad. Denna typ av kulturella motséttningar skap-
ade oro och gav upphov till funderingar inom gruppen kring hur de skulle
nérma sig svenskar.

Mot bakgrund av kulturellt betingade skillnader uppfattades svenskar vara
annorlunda och svéra att identifiera sig med, en uppfattning som manga assy-
rier antog var émsesidig, da de inte fick ndgon respons fran svenskar pa den
forvantade religiosa identifikationen. Ganska snart insdg manga att det svenska
samhaéllet var sekulariserat och att etniska och nationella gransmarkeringar an-
ses vara viktigare an religiosa. De blev ocksd medvetna om att de av svenskar
i allménhet klassificerades som invandrare och att de ddrmed jamstélldes med
muslimer. Trots besvikelsen som detta innebar fortsatte assyrier i allménhet att
parallellt med den etniska identiteten betona den kristna identiteten, inte enbart
med avsikt att identifieras med svenskar och andra “kristna”, utan dven med
intentionen att skilja sig fran muslimer (se Bjorklund 1980:161, se aven Bakker
2013, som skriver om gruppens forhallanden i Holland). Lange (2000) och Ay-
tar (1999) har gjort jamforande studier bland invandrare och bada har kommit
fram till att den positiva attityden till Sverige ar storst bland assyrier. Engel-
brektsson (1995:249) skriver att hon bland etniska turkar i Goéteborg kunde
skonja en motsatts utveckling, dd manga istillet avgransade sig och kant sig
avgransade fran majoritetssamhéllet eftersom skillnaderna fick religidsa ut-
tryck.

Bland politiskt aktiva assyrier definieras i allmanhet det nya tillstandet i
termer av golutho och dérmed ser de mojlighet till etnisk dverlevnad, medan
andra menar att gruppen ar pa vag att assimileras. De politiskt aktiva menar
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ocksa att gruppen inte behover ha ett land for att kunna betrakta sig som ett
folk eller en nation, utan det rdcker med en delad férestallning om en gemen-
sam kultur och ett gemensamt ursprung, samt ett gemensamt sprak.®® Under
senare decennier har internet varit en viktig tillgang i férenandet av gruppen
och i forstirkandet av idén om gruppen som ett ”folk” eller “nation”, &ven om
gruppen ar splittrad i olika lander (se t.ex. AINA 2011).7 En del gruppmed-
lemmar &r pa grund av olika anledningar inte engagerade i denna kamp. De
talar inte om gruppen som en nation utan enbart som en etnisk grupp och gor
inte ansprak pa landomraden. Den nya situationen och svenskars betoning pa
etnisk och nationell tillhérighet har dven inverkat pd gruppens avgransning
gentemot omgivande grupper i Sverige. En foljd av detta ar att samtidigt som
manga inom gruppen i vissa avseenden fortfarande identifierar sig med andra
kristna grupper, har de kommit att betona skillnader i levnadssatt och ursprung.
Trots att religionen bland unga och medelalders inte langre anvands som en
etnisk markor har manga kommit att betona religionen, da det sarskiljer dem
fran muslimer fran ursprungsldanderna (Cetrez 2005:227 f.; Wozniak-Bobinska
2020:264 f£.).

Det kan tyckas paradoxalt att samtidigt som manga assyrier inser vikten av
anpassning till det svenska samhéllet vill de bevara s& mycket som mgjligt av
de egna traditionerna (jfr t.ex. Freyne-Lindhagen 1997:62 f.). Att assyrier i
allméanhet uttrycker en vilja till integration beror sannolikt pa att de ar med-
vetna om att deras storskaliga immigration till Sverige skapade oro bland
manga svenskar och att de uppfattades som “’problematiska” pa grund av sina
kulturella sardrag (se t.ex. Rabo 2007:207). Mot bakgrund av detta har gruppen
aktivt och medvetet arbetat for att omvandla bilden av sig fran “oélskad” till
7dlskad” invandrargrupp. Anstringningarna att tvitta bort etiketten “proble-
matisk grupp”, samt visionen att “adopteras” av Sverige utan att forlora viktiga
delar av den egna kulturen, har tagit manga former. Nagra utméarkande drag
har varit flitigheten inom sméféretagande (Pripp 1997), engagemanget inom
idrott, till exempel fotboll, som mot bakgrund av dess etniska mangfald

69 Politiskt aktiva assyrier stravar i regel efter att skapa en autonomi for gruppen pa Nineveh-slatten i Irak.
Dessa betraktar gruppen som en nation, samt gér ansprak pa forntida Assyrien som gruppens ursprungsland.
Visionen om en egen autonomi vécktes redan under forsta varldskriget, da foretradare for gruppen i samband
med det ottomanska rikets fall, liksom manga andra minoriteter, gjorde ansprak pa territoriell autonomi Gver
nuvarande Nineveh-slatten (ett ansprak som aterigen har aktualiserats). Varken assyrier eller en del andra
grupper fick da igenom sina krav, eftersom davarande NF valde att dra egna granser samt ge vissa grupper su-
verénitet men inte andra. Sedan dess har kravet pa eget territorium varit strangt forbjudet i Turkiet. Rorelserna
gick under jorden d medlemmar fangslades, torterades och till och med dédades. En del av dem (t.ex. Naum
Faik) flydde 1912 till USA for att dér fortsétta sin kamp. Sedan 1979 har han av Assyriska Riksforbundet i
Sverige forklarats vara en viktig forkampe. Hans dag firas arligen den 5 februari (se Huyada).

70 Betraktandet av sig sjalva som en nation eller ett folk &r inte unikt hos assyrier, utan finns dven hos andra
ursprungsfolk, till exempel samer, vilka behandlas i Johansson (2008:56 ff.).

153



KAPITEL 5

fungerar integrativt (Atto 2011:244). Slutligen kan utflyttningen till villaom-
raden, som dessutom markerar en uppflyttning i klasshierarkin, anses fungera
integrativt (Cetrez 2005; Deniz 1999; Parszyk 2002).

Diaspora: transnationella néatverk och se-
mesteratervandare

De assyriska utvandrarna under 1970-talet skiljer sig pa en punkt fran de som
flydde under svérdets ar 1915, genom att de senare har besokt Turabdin redan
frdn mitten av 1980-talet, nar forhallandena blev nagot béttre. Dartill har den
assyriska gruppens diasporaidentitet, liksom manga andra grupper, i samband
med sociala medier och internetuppkoppling fatt ndgon form av renassans da
natverk pa olika nivéer etablerats, alltifran att bybor och slaktingar hittar till-
baka till varandra, till att organisationer knyter kontakter med varandra. Och
musiken anvinds ofta som en viktig sammanhallande faktor (se exempelvis
Atto 2011, Dan Lundberg - virtual assyria, Rabo 2007 och senare studier som
Wozniak-Bobinska 2020:285 ff.; Miller 2019:116 ft.).

En del assyriska pensionarer bosatta i Europa har atertagit sin egendom och
andra som inte hade sélt sitt egendom bdrjade vid millennieskiftet renovera
och modernisera sina enkla stenhus. Ett tiotal sager under samtal att det &r en
framtida investering i ett ekonomiskt och kulturellt arv som de vill 6verfora till
sina barn och barnbarn. Det handlar 4n sé lange inte om en permanent bosatt-
ning utan om en tillfallig sddan. Assyrier som dnnu inte nétt pensionsaldern
tycks inte vara lika intresserade av bylivet som storstadslivet. Manga av dessa
koper darfor nyproducerade sommarlagenheter, ofta i provinsen Midyat (som
2022 vuxit till en stad), medan andra koper lagenheter pd semesterorter som
Alanya. Det har ocksa byggts relativt stora och pakostade hotell och hoghus i
provinsen Midyat, av vilka en del byggts av assyrier bosatta i Sverige.

De flesta som bestker sina forna byar under sommarhalvaret ar sddana som
anser att de kan gora det, eftersom just de byarna inte &r helt avfolkade och i
stor utstrackning bestar av assyrier. Enbart fran Goteborg akte redan 2002 ett
tjugotal aldre till sina semesterbostader i ndgon del av Turkiet, varav de flesta
akte till sin by. Sedan dess har turistandet dit 6kat och nadde enligt Fa-
cebookvanner, som delade bilder pa tranga Gverfulla gator i Midyat sommaren
2021, sin kulmen med turister da folksamlingar ansags vara en fara fér Coro-
naspridning. Enligt Wozniak-Bobinska (2020) har omkring 200 assyriska fa-
miljer fran i huvudsak Tyskland, Sverige (ndgra enstaka) och andra europeiska
lander atervant permanent till Turabdin. Hon tillagger att i och med detta har
aven kyrkobyggnader fatt renassans och restaurerats, frimst genom generdsa
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bidrag frén den egna gruppens organisationer i diasporan (Wozniak-Bobinska
2020:311 ff., se dven Armbruster 2002:17 ff.).

| samtal med assyrier som under féltarbetet var pa besok i Sverige och as-
syrier som var pa besok i Turabdin, kommer det fram att samtidigt som Tu-
rabdinborna, bade unga och vuxna, uttrycker gladje 6ver de atervandandes nér-
varo i form av 6kad trygghetskéansla och utbyte av kunskaper och erfarenheter,
uppges att vuxna verkade vara mer negativa &n unga till deras nérvaro. Det
handlade mest om oro &éver att de fér med sig nya livs- och kladstilar i form av
friare liv och korta klader. Den aldre generationen pdstods vara radda for att
de atervandande skulle influera gruppen, i synnerhet den yngre generationen,
eftersom de har stark ekonomi samt annorlunda syn pa exempelvis ung-
domsliv, familjeliv och politisk organisation. Aspekter som av manga dar ten-
derade att uppfattas som individualistiska och darmed oftrenliga med det kol-
lektivistiska tankandet i Turabdin. Den yngre generationen i allménhet ansags
enligt ett flertal av dessa vara mer positiva och se nya mojligheter att stanna
kvar och tillsammans med de atervandande medverka till att demokratisera och
oka vélstandet i omradet. Betrdffande relationen mellan “’kristna” och ”musli-
mer” som grupp, hade den enligt ménga jag har talat med forbattrats nagot. Ett
flertal uppgav att attackerna mot kristna i allménhet har avtagit rejélt och att
kristnas allmanna forhallanden forbattrats, men nar det galler tilliten till mus-
limer lyste den i hog grad med sin franvaro, vilket ansags vara émsesidigt. Ett
flertal uppgav att sma forbattringar hade skett inom omradet. Eftersom radsla
for vad muslimer kan géra lag latent, papekade personerna fran Turabdin att
en del var ridda for att de atervandande och semesterbesékarna kunde paverka
deras situation béade positivt och negativt.

Manga av de jag talat med menade att deras satt att artikulera sin narvaro
ogillats av en del kurder i omradet men uppskattats av andra kurder, eftersom
de anses bidra till omradets ekonomiska utveckling genom att exempelvis
Oppna pizzerior (Kafro Pizzeria 2010; Izla Pizzeria 2022), bygga hotell och
vintillverkningsfabrik (vin som assyrier varit kanda for i omradet och som séljs
pé bland annat svenska Systembolaget). Dessa verksamheter har inte séllan
lockat dit turister. Det ar emellertid langt ifran alla som soker sig till ursprungs-
landerna eller etablerar en sommarbostad dar. Under de senaste &ren har en del
assyrier, liksom svenskar, sokt sig till varmare breddgrader genom att kpa sig
en lagenhet. De allra flesta har kopt i Spanien och pa de orter dar det finns
andra assyrier eller “svenskar”, som Alicante, Marbella och Torrevieja (se
dven Wozniak-Bobinska 2020:313 ff.). Enbart frdn Goteborg ror det sig om
uppskattningsvis ett femtiotal familjer.
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Assyrier i Goteborg: Etniska enklaver och
umgange over granser

Rent generellt tenderar vuxna i allménhet och &ldre i synnerhet pa grund av
olika anledningar leva i stdrre utstrdckning &n unga i sina etniska enklaver,
vilket inte enbart galler assyrier utan &ven andra grupper och etniska svenskar.
Goteborg som ar Sveriges nast storsta stad till vilken atskilliga migranter sokt
sig och bosatt sig i, har blivit hemvist dven for ménga assyrier sedan 1973.
Stadens invanare berdknades fram till slutet av faltarbetet vara drygt en halv
miljon, av vilka narmare 169 000 hade invandrarbakgrund (Goéteborgs Stad
2012). Majoriteten av dessa ar centrerade till férorter i nordvastra delarna, som
exempelvis Angered, Bergsjon och Biskopsgarden. Den assyriska gruppen &r
déremot koncentrerad till fororter som Hjéllbo, Hammarkullen och Bergsjon,
samt vastra Goteborg. Gruppen har bade foreningar, fotbollsklubbar och kyr-
kor i dessa stadsdelar.” I takt med att “invandrarkoncentrationen” i Hjillbo,
Bergsjon och Hammarkullen tilltagit, har allt fler assyrier flyttat darifran, an-
tingen till villaomraden eller till véastra Géteborg dar manga assyrier etablerat
sig sedan 1973.

En viktig anledning till gruppens utflyttning tycks vara, utifran de samtal
jag haft med manga vuxna, att de andra stadsdelarna fatt daligt rykte. En annan
viktig anledning har varit att deras barn inte lar sig bra svenska, vilket manga
menar innebar att de far samre betyg, som i sin tur kan leda till svarighet for
dem att f& ett jobb. En tredje viktig anledning som manga vuxna pekar pa ar
att de foredrar att bo ndra sléktingar och medlemmar av den egna gruppen,
mest for att deras barn kan fa mojlighet att umgas med andra (skdtsamma)
assyriska barn sa att de inte glommer sin etniska identitet. Liknande argument
framfardes angéende vikten av att bo i sd kallade svenskdominerade omraden,
vilka av manga assyrier uppfattas som bra omraden for deras barn att vaxa upp
i, d& barnen via skolan anses komma in i det svenska samhéllet och lara sig det
svenska spraket pa ett naturligt satt (jfr Parszyk 2002:94 f.). Vastra Frélunda
beddms ur den synpunkten ha en rad fordelar bade vad det galler integrationen
i det svenska samhallet och mgjligheten att bevara sin etniska identitet. Den
assyriska gruppen i Goteborg har ¢kat stadigt och uppskattades fram vid falt-
arbetets slutskede till omkring 15 000 medlemmar av vilka majoriteten bor i
vastra Goteborg.

En assyrisk ”shautho” i Sverige kénnetecknas av en grannskapsgrupp be-
stdende av nara och avlagsna slaktingar, dar ocksa svenskar och andra invand-
rare med vilka kontakten &r sporadiskt kan inga. Ett exempel pa ett sadant

71 Under de senaste tio aren har gruppen byggt tre egna kyrkor: en i Vastra Frélunda, en i Hjallbo och en i
Bergsjon, samt ett assyriskt kulturhus i Véstra Frélunda.
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omréde ar i shautho d’smycke, Smyckegatan, i Vastra Frolunda som utgor ett
av mina faltarbetsomraden. Har finns det ett trettiotal familjer av vilka ett fler-
tal &r beslaktade med varandra och umgas med varandra. Det bor forhallande-
vis manga assyrier i detta lilla omrade men de verkar inte gora stort vasen av
sig forutom pa somrarna. Nar vadret tillater brukar aldre och mammalediga
kvinnor ga ut och satta sig pa narliggande grasplan.” De umgas med varandra,
samtalar kring senaste handelser, fikar och tar hand om barnen (se figur 5).

Figur 5: Granngemenskap.

Kvinnorna pa bilden ar grannar, de brukar umgas privat med varandra men traffas ocksa pa den
gemensamma garden, kyrkan och féreningen.

Framat kvallen, nar andra i gruppen kommer hem fran arbetet, skolan eller
foreningen, kan det bli uppemot ett trettiotal personer (kvinnor, barn och mén)
som &r ute pa garden och umgas. Vid sadana tillfallen har jag noterat en och
annan kommentar fran svenska grannar om att de for mycket vasen. Assyrier i
allménhet verkar vara medvetna om att deras grannar kan bli irriterade om de
befinner sig néra deras balkonger, vilket de darfér undviker genom att forlagga
sina sociala aktiviteter en bit ifrdn husen. De svenskar som &r ute pa garden &r

72 Betréffande ldre i allménhet och aldre kvinnor i synnerhet framhaller Freyne-Lindhagen (1997:152 ff.) att
utan sddana sammankomster som ovan beskrivna, hade de blivit betydligt mer isolerade och fatt en samre livs-
kvalitet, dels for att de inte har sa latt for att kommunicera med andra utanfor den egna gruppen, dels for att de
har svart att orientera sig i det svenska samhéllet. Att ménga aldre assyrier lever ganska isolerat har varit ként
lange. | Géteborg har en medelalders kvinna under de senaste tio aren engagerat sig i de aldres situation och
lyckats & bade stadsdelen, kyrkan och foreningen att bedriva mer omfattande aktiviteter for aldre assyrier &n
vad kyrkan tidigare gjort, vilket uppskattas av manga éldre jag talat med.
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ofta f och d&ven om det hander att de véxlar nagra ord med sina assyriska gran-
nar, haller de sig for det mesta pa sin kant. Barnen brukar daremot leka med
varandra pa lekplatsen.

Under host och vinter brukar pensionerade och arbetslésa méan och kvinnor
samt foraldralediga mammor bestka den assyriska féreningen. For det mesta
ar man och kvinnor atskilda. Mannen brukar vara i féreningslokalen betydligt
oftare och langre och de &r dessutom i allménhet betydligt fler &n kvinnorna.
P& somrarna gor kvinnorna uppehall i besoken av foreningslokalen och aven
mannens besoksfrekvens minskar. Manga av de aldre mannen dr da pa sina
kolonilotter medan yngre tillbringar mer tid med sina familjer eller med vén-
ner, om de inte ar gifta. Det tita umganget inom gruppen innebar att fa vuxna
assyrier pa sin fritid regelbundet umgas med personer utanfor den egna grup-
pen. Manga forklarar detta forhéllande med att det ar bekvamast sa, de forstar
varandra och kan umgas utan storre problem. Det finns dven andra orsaker till
att de inte sa ofta umgas med personer utanfor den egna gruppen, till exempel
en radsla for att deras barn skulle ta efter dem och i stérre utstrackning borja
umgas med jamnariga utanfor gruppen dn med barn inom gruppen. En utbredd
uppfattning bland assyrier som jag métt ar ocksa att andra grupper (saval andra
invandrare som svenskar) har liknande ovilja till att bygga upp néra relationer
med andra utanfor sin grupp eller lata sina barn géra det (se d&ven Rabo 2007).

De assyrier som skaffat sig en god ekonomi och kopt villa tillhor i allman-
het en av tva kategorier: de som inte vill flytta frdn “kollektivet”, och de som
flyttar ut. De forra kdper ett hus i narheten av “kollektivet”, i till exempel Tyn-
nered med omnejd, vanligtvis ndra S:t Gabrielkyrkan i Bjorkhojd. Svenskar
och assyrier som kanner till gruppens koncentration till detta villaomrade bru-
kar pa skdmt kalla det for assyrgatan”. De senare koper hus ldngre bort fran
kollektivet”, i exempelvis Askim, Onnered eller Fiskeback, mest for att halla
en viss distans till det sociala livet som kan upplevas som alltfor intensivt, eller
de intriger som kan uppsta mellan olika slakter. Att flytta till villaomraden eller
bort fran det “tita” kollektivet bildar ett nytt monster i gruppens boséttning.
Fragan ar vad det ar for sorts ménster och hur det ar relaterat till idén om slakt-
skapet och dess betydelse? Ar det sa att manga borjar kiinna sig “hemma” i
Sverige och borjar skapa sig en ny grundtrygghet eller handlar det om andra
saker? Nagot som talar for det forra ar att ménga assyrier i Géteborg och andra
stader &r med i olika partier och en del har till och med haft en viktig roll lokalt,
som Aslan Akbas i Socialdemokraterna, och centralt, som Robert Hannah i
Liberalerna.
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Ungdomars umgéange och fritidsliv

Majoriteten av de assyriska ungdomarna har vuxit upp i en etniskt dominerad
miljo, samtidigt som de via skola och sin narmiljé umgatts med etniska svens-
kar och andra jamnariga fran andra etniska grupper. Under gruppens forsta tid
i Sverige hade pojkar i allmanhet stérre umgange med andra jamnariga utanfor
den egna gruppen an flickor, men med tiden har dessa skillnader utjgmnats.
Relaterat till Nasby, en socioekonomiskt utsatt forort till Géteborg, beskriver
Andersson (2003) hur assyriska tjejer (och andra tjejer) medvetet stravar efter
att jamna ut skillnaderna mellan kénen men ocksé vilket motstand de moter
(Andersson 2003:115 ff.) Processer bland unga som kommer att beskrivas mer
ingdende i kap. 8).

Nar ungdomarna har narmat sig 20-arsaldern tycks deras umgange med
ungdomar utanfér gruppen i regel minska. Detta dr inte enbart ett resultat av
familjens eventuella motstand, utan &ven av en rad andra faktorer. Redan efter
grundskolan och i samband med att ungdomarna borjar i en ny skola, exem-
pelvis vid 6vergang till gymnasium, liksom nér de avslutar sin skolgang, tappar
manga kontakten med en del kamrater utanfor gruppen. Ungdomar jag talat
med menar att denna utveckling ofta &r en émsesidig process dar antingen de
eller vannerna drar sig undan. En del fortsatter dock att umgés med sina vén-
ner, men eftersom béade de och deras vanner borjar arbeta eller fortsatter med
hogre utbildning, skaffar de sig nya vanner. Umgéanget med tidigare vanner
brukar avta for att smaningom upphora helt. Mot bakgrund av detta betonar ett
flertal ungdomar att separationen inte beror pa konflikter med véannerna, utan
pa att de i regel glider ifran varandra pa grund av nya intressen eller geografiskt
avstand till varandra (jfr Bakker 2013).
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Figur 6: Studentfest

Assyriska foreningen anordnar arligen en studentfest for nyutexaminerade. Festligheterna borjar
med en middag och lekar fér enbart studenterna och fortsatter pa kvallen med dans, musik och

gratulationer da &ven 6vriga medlemmar &r inbjudna. Har leker de blivande studenterna “blink-
leken” (den gdr ut pa att de sittande blinkar spontant till varandra for att byta plats med varandra.
Lyckas de med bytet fortsatter leken men om de fangas av den som star bakom byter de plats och
sa fortsatter leken). (Assyriska foreningen i Goteborg 2006).

Ungdomar blir i allménhet alltmer engagerade i verksamheter inom den egna
gruppen, som exempelvis idrottsturneringar, fester och veckoslutskurser som
ungdomsforbundet eller ungdomssektionen i den egna foreningen anordnar.
Manga gar ocksa ut pa nojesstallen tillsammans med assyriska véanner eller
vanner utanfor den egna gruppen. | samband med att ungdomarna borjar
komma in i vuxenlivet tilltar i regel deras intresse for den etniska sociala sfa-
ren. En del umgas mer med sin familj och sliktingar som de kanner sig be-
kvama med, ofta jamndriga slaktingar, medan andra umgas mer med assyriska
vanner utanfor familjen eller slakten. Aven besoken i kyrkan som tidigare
skedde i samband med hogtider som jul och pask blir bland vissa ungdomar
mer frekventa, ofta handlar det om séndagsgudstjansten. Det behdver inte in-
nebéra att de blivit mer religiésa utan det kan lika vél handla om att de vill
tillmotesga sina foraldrar eller att de tilltalas av den sociala gemenskapen i
kyrkan. Denna utveckling innebdr dock inte att antalet ungdomar som besoker
kyrkan 6kat med aren, tvartom har det minskat stadigt, vilket aven Cetrez stu-
die (2005) pavisar. | S:t Gabrielkyrkan i Vastra Frélunda tycks prasten ha vant
pd den negativa trenden genom att &r 2004 inféra en sarskild
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ungdomsgudstjanst anpassad efter deras behov, vilket ledde till ett tillfalligt
uppsving men som efter nagra ar avtog successivt.

En mindre grupp ungdomar foljer inte denna tendens, utan de etablerar fler
och langvariga relationer med personer utanfor den egna gruppen, med etniska
svenskar likvél som andra nationaliteter. Det kan vara unga som studerar vid
hogskola pa en annan ort, vilka brukar ha stérre umgénge med kurskamrater
som de skapar bade tillfalliga och Iangvariga vanskapsrelationer med. En an-
nan grupp, ofta killar, som ingar i gang och som ofta inom den assyriska grup-
pen beskrivs som stokiga, tenderar skapa relationer med likasinnade. Av dessa
har en del tagit en kriminell bana och anslutit sig till OG (Original Gangsters),
vars grundare &r en assyrier. Pa grund av utrymmesskal kommer jag inte ga in
pé gangkriminalitet bland assyrier i Goteborg, utan enbart namna det i korta
ordalag. OG bildades 1993 i Goteborgs norddstra fororter och kom négra ar
senare att uppmarksammas av massmedia. Eftersom OG-ledaren satt i fangelse
i olika omgangar kom ganget att forsvagas, mest pa grund av svarigheten att
varva nya medlemmar och behalla gamla medlemmar. | samband med att grun-
daren (liksom andra ledare) flytt landet efter ett storre brott och bosatt sig i sitt
forna land Turkiet, sjonk medlemsantalet kraftigt (se exempelvis Nygren 2007;
Linné 2011). Polisen upptéckte att nér ledarna i gangsterligorna hamnade i
fangelse eller flyttade till ett annat land, lamnade de ett tomrum efter sig som
andra unga mén snabbt fyllde. Dessa tycks enligt polisen inte vara bendgna att
lyda en ledare som styr fran sin plats, dessutom kénnetecknas de av mindre
grupper men med storre kriminalitet. Eftersom de slss om samma marknad,
namligen narkotikaforsaljning, ran och varvandet av allt yngre medlemmar,
hamnar de ofta i konflikt med varandra, dér brotten med dodlig utgang blir allt
vanligare (Linné 2011). Fran borjan av 2010 ses OG av polisen som kraftfullt
reducerat, sa att de inte langre utgor ett storre hot (Linné 2014). | olika sam-
manhang hérde jag hur fordldrar och ledande i bade gruppens kyrkor och for-
eningar runt om i Goteborg med omnejd, pa skilda satt forsokte att motverka
dessa krafter genom att uppmana de yngre att halla sig borta fran sadana mil-
joer (mer om detta i kap. 8). Aven om méanga ungdomar i dagsléaget foredrar
att umgés med andra assyrier i storre utstrackning &n andra, har ungdomars
umgange med andra utanfor gruppen med tiden vuxit och blivit mer frekvent,
vilket med all sannolikhet kommer att sitta ny prégel pa deras sociala identitet.

73 En stor anledning till att ungdomar inte nérvarar p& séndagsgudstjénsten i kyrkan ar att den bérjar kl. 08:30
och pagar mellan tva-tre timmar. Den borjar klockan elva, &r pa svenska eftersom ménga inte beharskar det
assyriska spréket s bra, haller pa i ungefar en timme och aterkommer en géng i manaden. Ungdomsgudstjéns-
ten har enligt kéllor blivit populara bland ungdomar, och antalet deltagare dkar for narvarande konstant (2006).
En annan bidragande anledning till ungdomarnas intresse for gudstjansten kan vara det sociala umganget som
sker efterét i kyrkans samlingslokal, dar de ocksa bjuds pa fika.
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Sammanfattande reflektion

Sammantaget kan ségas att gruppens integration i det svenska samhéllet kan-
netecknats av dubbelhet: & ena sidan tar assyrier i allmanhet fortfarande av-
stand fran en del normer och vérderingar de anser vara svenska och inte anses
vara forenliga med de assyriska, & andra sidan har manga kommit att antingen
omvardera vissa svenska normer genom att definiera dem som kristna eller
allmanmanskliga, eller s& uppfattas de vara svéra att st emot. Det finns ocksa
medvetenhet bland assyrier i allmanhet att gruppen bade pa individ- och grupp-
niva paverkas av skeenden i det svenska samhéllet. Det dr processer som bade
vuxna och ungdomar jag talat med delar, men som de i allménhet har skilda
uppfattningar om. Att integreras utan att assimileras forefaller vara ett ledord
bland de assyrier jag mott under mitt faltarbete. Men som vi kommer att se
langre fram uppfattas begreppet integration olika, liksom skiljelinjen om vilka
kulturella aspekter som anses vara svenska respektive assyriska. | kommande
tre kapitel avhandlas hur dessa ambitioner omsatts i praktiken eller hur idéer
om integration far sin mening, med utgangspunkt pa giftermalstraditioner och
sléktskapsrelationer i relation till etnisk och social identitet, och skildras med
perspektiv pa en aldre och en yngre generation.

Det man kan utrona fran detta kapitel 4r att gruppens méte med det svenska
samhéllet har skapat ett mellanrum eller ett tredje rum, i vilket vad som anses
vara assyrisk kultur och identitet tolkas i relation till vad som anses vara
svenskt, men ocksa vilka kulturella foreteelser som anses vara gangbara i det
svenska. | detta tredje rum processas nya kulturella normer, ideal och identi-
tetsaspekter som i manga avseenden varken hor hemma i ursprungskulturen
eller i vardlandets kultur.
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NYA GIFTERMALSMONSTER
OCH SAMLEVNADSFORMER

Den betydelse endogaminormen hade i Turabdin for reproduktionen av den
etniska och religiosa tillhdrigheten, kom under gruppens forsta tid i Sverige att
forutom religitsa skillnader aven inkludera kulturella skillnader, vilket med-
forde nya granser mot formodade trosfrander. Utifran att Sverige tillat forakt-
enskapliga sexuella relationer blev méanga foraldrar radda och beskyddande
mot sina barn. | detta kapitel kommer jag att beskriva hur foraldrar pa grund
av radsla att forlora sina barn tog till gamla och fér dem beprévade metoder,
namligen att gifta bort sina barn, sarskilt dottrarna, i ung alder. Metoder som
inte ansdgs passa i svensk kontext och som motte motstand, inte enbart fran
det svenska samhallet utan inledningsvis dven fran ARS och dess medlemsfor-
eningar. Jag kommer ocksa skildra hur bade foraldrar och foreningen med ti-
den kom att ndrma sig varandra, samtidigt som den yngre konstant, bade i
grupp och enskilt, forsokt tanja gransen for det tillatna. Vuxna i allmanhet och
aldre i synnerhet associerar alla dessa foreteelser med uppluckring av gruppens
giftermalstraditioner, med assimilation, samt med fara for gruppens existens
och det sociala livsménstret. Som vi kommer att se har synen pé giftermal med
andra “kristna” skiftat, vilket i viss man ocks galler synen pa giftermal med
personer med muslimsk bakgrund.

Foraktenskapliga forhallanden, som for gruppen ar en ny samlevnadsform,
har liksom omgifte och blandéktenskap 6kat markant bland assyrier i Sverige
sedan millennieskiftet. Foreteelser som i allménhet uppfattas och definieras
olika av en &ldre och en yngre generation. Giftermalstraditioner och andra re-
laterade traditioner som férlovning och trolovning féljde inledningsvis mons-
ter fran Turabdin, for att sedan successivt forandras och delvis anta nya former.
Dessa processer hénger i huvudsak samman med att k&rnfamiljen, i enlighet
med férharskande svenska demokratiska principer och normer, far storre bety-
delse och att individens handlingsutrymme i den svenska kontexten vidgas.
Hér kan man tydligt skdnja en process som under gruppens forsta tid lutar mot
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bevarandet av giftermélstraditioner for att successivt overga till att forma “nya
traditioner” i den svenska kontexten. Detta och nista kapitel, som handlar om
sldktskap, skulle kunna ses som exempel pa stravan att integreras utan att as-
simileras, processer som forhandlas fram i det tredje rummet och som genere-
rar nya kulturella ménster.

Jag inleder med att beskriva hur giftermalstraditionerna under gruppens
forsta tid i Sverige inverkade pa de ungas mojlighet att studera och hur studier
senare kom att vara ett hinder for giftermal i tidig &lder. Jag fortsatter med att
beskriva synen pa giftermal och valet av giftermalspartner. Darefter belyser
jag synen pa foraktenskapliga relationer, trolovning, forlovning som efterfoljs
av bréllopsceremonin och avslutas med hur synen pa omgifte forandrats.

Giftermalstraditionernas inverkan pa utbild-
ning - och omvant

Under gruppens forsta tid i Sverige fortsatte unga i allménhet att gifta sig i tidig
alder och sarskilt gallde detta flickor, av vilka en del gifte sig redan medan de
gick i nionde klass. Giftermal med slaktingar i allménhet och kusiner i synner-
het tilltog under de forsta fem aren i Sverige, till foljd av att landet stangde sina
grénser i slutet av 1976. For de som ville ta hit sina slaktingar och de sléktingar
som ville komma hit var bésta I6sningen att gifta bort sina barn med varandra.
Foraldrar hade ofta svart att avbéja en slaktings eller en nara bekants frieri,
sarskilt nar det handlade om att ta hit ndgon som beddmdes vara i fara. En del
fall handlade liksom i Turabdin om tvangsgiftermal, da vissa giftes bort mot
sin vilja med saval beslaktade som obesléaktade. Detta uppmarksammades dven
fran svenskt hall. Sociala myndigheters representanter, som fritidsledare, skol-
personal och socialsekreterare samt massmedia, slog under 1980-talet larm om
att det pagick bade tvangsgiftermal och giftermal i tidig alder (Bjorklund,
1980:211). Det ligger en hel del i Nadja Klichs och Ingvar Svanbergs (1988)
forklaring:

Antalet barnéktenskap 6kade vilket bland annat kan forklaras med att man inom gruppen
ként okat behov av att vdarna om den inre sammanhéliningen. Man har kant att de grund-
laggande vérderingarna ar hotade och oroar sig for att det uppvaxande sléktet 16per en stor
risk att bli forsvenskade (Klich & Svanberg 1988:31).

Detta resonemang forklarar &ven varfor en del vuxna som tidigare varit relativt
liberala i Sverige intog en mer vardekonservativ hallning och bérjade varna
om traditionerna i allmanhet och giftermalstraditionerna i synnerhet (Bjork-
lund 1980:211 f.). De ungdomar som motsatte sig giftermal i tidig alder och
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tvangsgiftermal blev icke desto mindre allt fler, samtidigt som de féréldrar som
inte gav efter for ungdomarnas krav ocksa blev allt fler. En del flickor tackade
konstant nej till friare och en del pojkar véagrade att fria till ndgon som de inte
ville gifta sig med eller inte hade lart kdnna. Om den tilltankta var helt fram-
mande ville de dtminstone traffa denne ett par ganger innan de bestamde sig.

En viktig forklaring till de ungas handlande &r att de i sin interaktion med
det svenska samhéllet tog del av andra normer och uppfattningar om vad gif-
termal bor bygga pd, vilket ledde till att de borjade ifragasatta tidigare gifter-
malspraktiker. Andra orsaker som bidrog var att ungdomarna ville skaffa sig
en yrkesutbildning eller ville leva ut sin ungdom innan de gifte sig. Upproret
mot tvangsgiftermal forefaller ha varit mer patagligt bland flickor &n pojkar,
vilket helt enkelt beror pa att de var utsatta i storre utstrackning for sédana
giftermal an pojkar och att de forvantade sig stod av svenska myndigheter i sin
opposition. Ungdomarnas uppror skapade en motreaktion bland foréldrar som
forsokte bibehalla sin tidigare auktoritet. | konflikten sdg manga i den aldre
generationen, speciellt fader, sin auktoritet hotad. | och med att klimatet hard-
nade mellan vuxna och unga i allménhet, férsokte de féraldrar som befann sig
i konflikt med sina barn fa dem att respektera beslut om giftermal, med bade
tillatna och otillatna medel. De flesta vuxna hade varken tillracklig kunskap
om barns rattigheter i det svenska samhallet eller om hur de kunde hantera sina
barns uppror pa andra satt an vad de kande till fran Turabdin (Bjérklund
1980:201 f.).

Nar det galler installningen till svensk utbildning var ménga foraldrar i bor-
jan enbart positiva, men i takt med att barnen gjorde uppror kom en del att
utveckla en kluven attityd till grundutbildning samt en negativ attityd till flick-
ors gymnasiala och pojkars postgymnasiala utbildning. Det fanns kulturellt de-
finierade element i skolans varde- och normsystem som foréldrarna borjade bli
skeptiska mot eller ogillade eftersom de skilde sig fran de véarderingar och nor-
mer foraldrarna ville dverfora till sina barn. Svensk skola forknippades da med
en institution som varnade om individens fri- och réttigheter, med andra nor-
mer och varderingar, vilka av manga foraldrar ansags fjarma deras barn fran
viktiga traditioner och institutioner, som exempelvis endogami och giftermal i
tidig alder. Motet med skolan och utbildningssystemet gav inom gruppen upp-
hov till en allmén rédsla att forlora den yngre generationen genom att gifter-
malstraditionerna eller andra viktiga institutioner kunde férlora sin betydelse.
Ungdomarna kunde komma att f& nya varderingar om vad som &r ratt och fel,
som kunde ge upphov till problem och konflikter mellan ungdomarna och de-
ras foraldrar; att st emot det sociala trycket mot till exempel skilsmassa eller
giftermal utanfor gruppen, vilket skulle kunna leda till att individen fick allt
storre frihet; att flytta till annan ort for att fa arbete, vilket kunde innebéra att
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kollektivet och slaktgemenskapen riskerade att falla sénder; och att de gifte sig
i senare alder och i vérsta fall med ndgon utanfor gruppen eller ingick sambo-
forhallanden. Allt detta kunde leda till sonderfall av traditionerna.

De foréldrar som fortfarande hade inflytande éver sina barn bestamde i re-
gel vad som skulle prioriteras. Det primara malet att varna om de viktigaste
traditionerna som exempelvis det endogama giftermalet, och familj- och slakt-
skapsrelationerna befastes. Manga foraldrar ansag att en niodrig utbildning
rackte gott och val for flickorna, den var dessutom precis lagom da flickorna
betraktades som giftasmogna vid 15-arsldern. Pojkar uppmuntrades i betyd-
ligt storre utstrackning till att fortsétta till gymnasial utbildning. Till en borjan
ville en hel del flickor och pojkar sjalva gifta sig tidigt eftersom det var nagot
”normalt” eller ett méste, dd de som var fordlskade i varandra annars kunde
forlora varandra genom att flickans foraldrar lovade bort henne till ndgon an-
nan, eller genom att pojkens féréldrar ville att han friade till en av dem utvald
tjej.

Med tiden kom allt fler flickor att inse vikten av att skaffa sig en yrkesut-
bildning och allt fler vuxna bérjade ocksa tanka i de banorna. I borjan av 1980-
talet ledde detta till att antalet flickor som fortsatte till gymnasiet 6kade mark-
bart. Manga flickor fick hjalp av aldre syskon och slaktingar att dvertala for-
aldrarna att ga med pa det. Det fanns dock en del foréldrar, framst yngre, som
insdg vikten av utbildning och som till och med uppmuntrade dottrarna att ga
en gymnasial utbildning. Forvantningarna pa att flickor skulle gifta sig efter
grundskolan skéts nu fram till efter gymnasieutbildningen, medan pojkar fort-
farande gavs friare val. Det bor papekas att de ungdomar som inte visade mo-
tivation for studier och som var upproriska mot foraldrarna uppmuntrades, och
i vissa fall till och med tvingades, att gifta sig tidigt: strax efter grundskolan i
flickors fall och efter gymnasiet i pojkars fall. De ungdomar som upplevde ett
tryck fran foraldrar och 6vrig slakt kunde sjalva se giftermalet som en I6sning
pa problemet. Det fanns ocksa pojkar som ville studera pa annan ort, men som
inte fick pa grund av att foraldrarna antingen inte hade rad att bekosta uppe-
hallet eller for att de var radda att pojkarna skulle hamna i daligt séllskap. Stu-
dielén var nagot som en méngd foraldrar inte till4t sina barn att ta. Vuxna me-
nade att nar de unga gifter sig bor de inte redan vara skuldsatta, det badar inte
gott for aktenskapet (jfr Berg 1997). Saledes kannetecknades ett flertal ungdo-
mars tillvaro av béade stress- och styrningsfaktorer, da de forvintades att vida-
reutbilda sig (helst utan att ta studieldn genom att bo hemma), skaffa sig ett
arbete och gifta sig strax efter att utbildningen slutforts. Fér en del ungdomar
kandes kraven p& dem orimliga och daligt anpassade till den verklighet de
levde i. For det forsta fanns det ingen garanti for att de kunde fa arbete inom
det omrade som de utbildat sig. For det andra var det inte sakert att de kunde
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hitta en giftermalspartner precis efter utbildningen. Aven om en hel del ung-
domar med tiden fick storre frihet att sjalva bestdmma vem de ville gifta sig
med, var de medvetna om att ifall de inte hittade en partner i ratt tid kunde
foraldrarna trycka pa och till och med tvinga ungdomarna att gifta sig med
nagon som foraldrarna foreslog.

Successivt kom flertalet av de vuxna att betrakta ungdomars krav pa okat
inflytande dver vem de skulle gifta sig med som logiskt. En del vuxna menade
daremot att &ven om de inte forstod den nya dktenskapslogiken s& maste de
acceptera de ungas krav pé att sjdlva fa vélja. ”Vad kan vi gora nir vara barn
ar medvetna om sina demokratiska rattigheter och fér stod av det svenska sam-
hillet?” sa en medelalders kvinna uppgivet under ett samtal i borjan av 1990-
talet. Den svenska skolan, myndigheter och massmedia har formodligen ocksa
spelat en viktig roll i foraldrars forandrade attityd, da barngiftermalen, av vilka
en del skedde med tvang, uppmarksammades, och da méanga foraldrar kande
sig bevakade av svenska instanser. En del foraldrar fortsatte sin harda linje och
struntade i sddan uppmarksamhet eller i sina barns uppror, medan manga andra
borjade anpassa sig till de nya forhallandena och de krav deras barn, i synner-
het dottrar, stallde pa att fa lara kanna en friare innan de bestamde sig for att
svara pa frieriet. Vanligtvis var nagon av flickans unga slaktingar med i bak-
grunden da de triffade sina friare, eftersom flickans foraldrar var mana om
hennes och familjens rykte.” Fragan om i vilken utstrackning de unga skulle
ha inflytande dver vem de gifte sig med diskuterades foretradesvis i hemmen,
foreningar eller interna mediekanaler. En annan viktig faktor som férandrade
attityden till tvangsgiftermal bland foraldrar var att unga och inflytelserika man
riktade kritik mot sédana seder. | olika sammanhang erinrade de om det bib-
liska forbudet mot tvangsgiftermal och bibelns foreskrift om att giftermal bor
bygga pa 6msesidig karlek. P& detta satt kunde de dvertala foraldrar och andra
vuxna om att kravet pa att fa gifta sig med vem man vill (inom den egna grup-
pen) i sjalva verket &r en rattighet som &r stiftad i Bibeln och som andra
“kristna”, till exempel svenskar, tillimpar. Samtidigt som manga vuxna var
medvetna om att denna forandring skedde under paverkan av svenskt samhélle,
kande de till bibelns foreskrift och hade lattare att acceptera ett sédant argu-
ment.

Den forandrade attityden hos foréldrar kom att paverka ungdomarnas skol-
géng i positiv riktning. Fran mitten av 1980-talet fram till borjan av 1990-talet
fortsatte antalet assyriska ungdomar i gymnasial utbildning att 6ka markant.
Flertalet av ungdomarna fortsatte att gifta sig strax efter att de avslutade

74 1en del fall d& unga efter nagra traffar bestimde sig for att sdga nej till att gifta sig med den tillténkta part-
nern ogillades detta av foraldrar och slaktingar. De anklagade da ofta ungdomarna for att leka med den andres
kanslor.
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gymnasiala eller postgymnasiala studier och i enlighet med de vuxnas férvant-
ningar. Merparten i den &ldre fordldragenerationen var relativt ndjda med
denna utveckling som de beskrev som stabil, men de yngre fordldrarna hade
storre forhoppningar pa att deras barn skulle bli lakare, banktjansteman och
dylikt (Deniz 1993; Parszyk 2002). Manga foraldrar och andra vuxna hade inte
langre en negativ instéllning till postgymnasial utbildning, trots detta var ok-
ningen i de postgymnasiala utbildningarna relativt lag. Orsakerna ar manga
och skilda. Manga foraldrar startade exempelvis egna foretag och arbetade hart
for att skapa forutsattningar for sina barn att skaffa sig en bra yrkesutbildning,
vilket ledde till att barnen forsummades. Ett flertal tjejer i tonéren som jag ar
1998 samtalade med om deras skolgang, hivdade att de inte fatt tillrackligt
med stdd och uppmuntran, varken av familjen eller av skolan. Assyriska aka-
demiker som Deniz (1993:17 ff.) riktade hérd kritik mot de assyrier som star-
tade egna foretag, sarskilt foraldrar, da de enligt honom inte hade tid att enga-
gera sig tillrackligt mycket i barnens skolgang. Han var sérskilt kritisk mot hur
foretagarna tjanat som forebilder for ungdomarna i tidig alder och paverkat
dem direkt eller indirekt, medvetet eller omedvetet. Att arbeta inom ser-
vicebranschen utan fortsatta studier kom icke desto mindre att bli en alternativ
mojlighet for en del ungdomar att lyckas i sitt yrkesliv (se dven Pripp 1998).
Mina méten med bade ungdomar och foréldrar bekraftar den forklaring Deniz
ger, men jag fann ocksa att foraldrar i allmanhet hade utvecklat en kluven atti-
tyd till utbildning som verkar ha éverforts pa ett mer omedvetet plan till den
yngre generationen.”

Fram till slutet av 1980-talet observerade jag dagligen hur vuxna i olika
sammanhang sénde signaler till ungdomar om att utbildning var viktigt men
att aktenskap och familjebildning var det allra viktigaste. Ett pastdende som
jag ofta horde vuxna gora i barns nérvaro var: ”Jag skulle bli stolt om mina
barn tog en examen men det &r inte det viktigaste i livet, det allra viktigaste ar
att de har hélsan i behéll och att de gifter sig och bildar familj.” Anledningen
till att fordldrar talade med dubbla tungor hade att géra med att de sjalva annu
inte bestamt sig for om utbildning eller giftermal var viktigast. Ungdomar som
jag da var i kontakt med uppgav att de blev forvirrade nar deras foraldrar sam-
tidigt tjatade om bade utbildning och giftermal. Allt skulle ske tatt efter
varandra eller parallellt med varandra eftersom en del gifte sig under sin ut-
bildning. Modellerna for den kvinnliga och manliga genusrollen var atskilliga
och lattillgangliga. De fa som hade lyckats fullfélja sin utbildning lyftes sallan

75 Emanuelsson, Person & Rosenqvist (2001) menar att skolan ocksa har en del i barnens skolgang som inte
kan nonchaleras, eftersom den inte kunnat uppfylla varje elevs behov pa ett for denne tillfredsstallande sétt.
Emanuelsson (2000) papekar att barn med sérskilda behov ska kunna undervisas i den vanliga klassen, inte
segregeras och darmed riskera att stdmplas som mindre duktiga.
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fram som forebilder och manga ungdomar hérde inte talas om dem.” Aven i
den yngre foréldragenerationen fanns det de som var angeldgna om att barnen
gifte sig efter avslutad yrkesutbildning. De ungdomar som inte hade nagon
studiemotivation eller som hade for laga betyg for att komma in pa ndgon post-
gymnasial utbildning tenderade tidigt att internalisera tankar om éktenskap och
de forpliktelser och forvantningar som foljer darmed (Garis 2005:156 ff.).

Det &r forst vid mitten av 1990-talet som det sker en markant foréndring i
gruppens instéllning till postgymnasial utbildning (se t.ex. Deniz 1993; Pars-
zyk 2002) vilket resulterat i att den tidigare ambivalenta installningen ar nast
intill obefintlig hos dagens tonaringar och deras foraldrar. Delvis som en féljd
av den nya attityden bland ett flertal unga féraldrar kom antalet ungdomar som
gick postgymnasiala utbildningar att oka markant. Férandringar pa den
svenska arbetsmarknaden &r en annan orsak till att ungdomar gick hégre ut-
bildningar. Den 0kade arbetsldsheten i borjan av 1990-talet begrdnsade ung-
domars, i synnerhet de med utlandsk bakgrund, mojlighet att fa arbete. Som en
foljd av den harda konkurrensen pa arbetsmarknaden i mitten av 1990-talet
Okade antalet studerande kraftigt vid hogskolor och universitet (Trondman &
Bunar 2001).

En annan viktig forklaring till den foérandrade attityden ar att foraldrar insett
att oavsett om barnen gar hdgre utbildning eller ej s& ar de sociokulturella for-
andringarna en realitet som de inte kan forhindra, utan bara i basta fall styra &t
onskat hall. Den unga foraldragenerationen har till skillnad fréan forsta gene-
rationens foréldrar en annorlunda bild av hoten mot traditionerna och ser inte
langre utbildning som det storsta hotet.”” Flertalet menar ocksa att det 4r mer
till nackdel an fordel att bygga upp héga férsvarsmurar mot férandringarna och
att motstand i stallet kan alienera gruppen fran samhéllet och skapa problem
inifran, pa bade ett kollektivt och ett individuellt plan. Vi far inte heller
glomma att majoriteten av dagens foraldrar &r gardagens ungdomar och tillhor
den generation som inte studerade vidare, men som anda insag utbildningens
betydelse. Ett stort antal foraldrar vill darfor erbjuda sina barn béttre utbild-
ningsmojligheter &n de sjélva hade. De yngre foréldrarna verkar dessutom ge-
nerellt vara mer trygga i sitt fordldraskap i den nya situationen &n tidigare

76 En del av dem som vidareutbildade sig startade egna foretag, som exempelvis restauranger och butiker. Att
de gjorde sédana val berodde givetvis pa en rad olika faktorer, till exempel att de inte fick arbete inom det om-
rade de utbildat sig, att de snabbt ville bygga upp ett starkt ekonomiskt kapital eller att de hade vidareutbildat
sig till ett yrke som de senare insdg att de inte vill arbeta inom.

77 Det ar tyvarr svart att fa statistik pd hur ménga assyriska ungdomar i allménhet som Iaser vid universitet
och hégskolor darfor att de raknas som barn till turkiska medborgare (eller barn till medborgare frén nagot an-
nat land i Mellandstern).
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generationer och till synes hanterar de olika problem och svarigheter pa ett for
svenska forhallanden mer konstruktivt satt.”

Ytterligare faktorer som bidrar till att utbildning kommit att upphdjas ar de
allmént forbéttrade ekonomiska villkoren och minskade antal barn i familjerna,
som reducerats till mellan tva och fyra. Manga foraldrar arbetar inte lika
mycket som gardagens foraldrar och har darmed mer tid for sina barn. Samtliga
ungdomar i undersékningsgruppen poangterar att féraldrarna uppmuntrar dem
till att prioritera sina studier och tillagger att om de valde att studera i en annan
stad eller i ett annat land s& skulle foraldrarna inte motsétta sig detta. Samtal
bland ungdomar om utbildningens betydelse spelar férmodligen annu storre
roll eftersom ménga av de ungdomar jag métt verkar lattare paverkas av
varandra &n av foraldrar och andra vuxna. Antalet tjejer vid postgymnasiala
utbildningar har 6kat dramatiskt under de senaste aren, vilket bland annat beror
pa att dven tjejer uppmuntras att vidareuthilda sig i betydligt storre utstrack-
ning an forr. Dessa processer genererar en ny syn pa ungdom och genusroller
genom att ungdomsperioden forlangs och att det blir mer jamstallt mellan poj-
kar och flickor.”™ De yrken som ungdomar utbildar sig till ar framst jurist, tand-
lakare, lakare, socionom/socialpedagog, ekonom och larare. Jag har ocksa varit
i kontakt med atskilliga vuxna som aterupptagit studierna for att skaffa sig en
yrkesutbildning som hudterapeut, frisor, forskolelérare, etcetera.

Nu nér utbildning satts i framsta ledet kommer umgange med slaktingar
och giftermal i andra hand. Det innebér att de foraldrar som prioriterar sina
barns utbildning hoppas pa att de gifter sig efter avslutad postgymnasial ut-
bildning och accepterar darmed att deras barn under och efter utbildningen kan
komma att bo pa en annan ort eller i ett annat land &n de sjalva. De accepterar
ocksa att deras barn kan gifta sig senare och kanske med nagon utanfor grup-
pen, samtidigt som de givetvis forsoker paverka sina barn att gora de val de
anser vara de ratta. Sammantaget kan sagas att giftermal i tidig alder var tidi-
gare ett hinder for gymnasial och postgymnasial utbildning. Fran ungefar mil-
lennieskiftet var det i stallet utbildningen som utgjorde ett hinder for giftermal
i tidig alder. Vuxna i allmanhet som jag talat med menade att unga bor helst
skaffa sig bade utbildning och arbete innan de gifter sig.

78 Aven Deniz (1999:273) pekar pa liknande forklaringar dd ungdomarna framhaller vikten av “kunskap och
utbildning” som bista végen till gruppens sjélvstandighet, delaktighet i samhallet, samt forstédrkandet av den
egna identiteten.

79 Hur externa faktorer, som exempelvis skola och arbetsmarknad samt deras diskriminerande faktorer, paver-
kat de assyriska ungdomarnas motivation och majlighet till utbildning, har pd grund av utrymmesskal utelam-
nats. Intresserade hanvisas till Parszyk (2002) Deniz (1993), Trondman och Bunar (2001) samt Alund (1997).
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Fenomenen foraktenskapliga relationer och
samboende och synen pa dessa

De allra flesta assyrier som emigrerade direkt fran Turabdin till Sverige kande
inte till existensen av fordktenskapliga relationer i svensk bemérkelse, ef-
tersom de inte kom i kontakt med sadana samhallen. Det var forst i Sverige
som gruppen hamnade i en situation dar den hér typen av relationer inte enbart
var accepterade utan de uppfattades dven vara en naturlig del av giftermals-
forloppet. Jag har tidigare papekat att i Turabdin var sexuella relationer innan
dktenskapet ett beteende som helt gick mot vad man uppfattade som kristna
varderingar. Vuxna i allménhet uttryckte starkt motstdnd mot sadana beteen-
den som ansédgs vara ’aibo och htitho. Dessutom forvéntades flickor ha sin
oskuld i behall, foraktenskapliga relationer var mot bakgrund av detta strangt
forbjudna. Trots det starka forbudet och de konsekvenser det innebar forekom
hemliga relationer, eller forélskelser som det ofta bendmndes, av vilka en del
uppdagades.

| Sverige tvingades manga vuxna och aldre att ge efter nar antalet unga mén
som inledde foraktenskapliga relationer dkade kraftigt. Unga kvinnor fann sig
inte i denna oréattvisa och revolterade pa skilda satt. En del gick samman och
verkade via den lokala assyriska foreningen for stérre jamlikhet mellan kénen.
De fick delvis stod for sin strdvan av unga man som ansag kraven vara rimliga,
men det handlade inte om att aven flickor fick skaffa sig pojkvénner. Tvartom
anvindes flickornas krav som en skramselpropaganda att f& de unga ménnen
att inse vikten av att uppratthélla traditionerna genom att sjalva foregad med
gott exempel. Andra tjejer gick sin egen véag och inledde i stallet hemliga for-
hallanden, ofta med killar utanfor den egna gruppen. Sa smaningom kom allt
fler foraldrar att inse vikten av att kompromissa med sina barn, framst dott-
rarna, genom att komma Gverens med dem om hur eller med vem de kunde fa
inleda en relation och hur den skulle bendmnas. Begrepp som “ldra kdnna
varandra”, ”gé ut med varandra”, “traffas” och vara tillsammans med” bor-
jade horas har och dar, vilka s3 smaningom kom att fa en utvidgad innebdrd.
Medan de tva forsta anspelar pa foregivet platoniska relationer mellan med-
lemmar av den egna gruppen, det vill sdga paren antas inte ha intim kontakt,
har de senare begreppen en dubbel innebdrd och syftar till bade platoniska och
sexuella relationer. Tva andra begrepp som ar forknippade med foraktenskap-
liga relationer och som héller p4 att vinna insteg i gruppens sprak ar i ‘hawro,
”flickvannen”, och o hawro, “pojkvinnen”, som bildats av begreppet hawro,
”van, kamrat” och som liksom i svenskan kommit att fi dubbel innebord. Till
dessa tva begrepp forhaller sig ungdomar och vuxna i allménhet olika och de
ges ocksa olika varden. Ett flertal assyriska foraldrar som jag varit i kontakt
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med har beréttat att de inte tillater sina barn, i synnerhet inte déttrarna, att ha
sexuella foraktenskapliga forhallanden och manga tillagger att de skulle bli
besvikna pa sina barn om de talade 6ppet om det. Det finns emellertid foraldrar
som har borjat acceptera att soner har ett sddant forhallande och det finns dven
de som tillater sina dottrar att ha det. Det ar dock ytterst fa av dessa foréldrar
som i offentliga sammanhang skulle erkanna att de tillater det, vilket i huvud-
sak beror pa att sddana forhallanden inte &r allmént erkanda inom gruppen.
Eftersom sadana relationer annu inte ar erkanda gar det rykten bland vuxna
och i viss man dven bland ungdomar om att manga ungdomar troligtvis har
haft sexuella relationer.

For att f& en uppfattning om hur vanliga eller ovanliga sddana relationer ar
stéllde jag indirekta fragor till ungdomarna. D& sexuella relationer fortfarande
ar otillatna skulle ungdomarna sannolikt svara normativt om jag stallde fragan
till dem personligen, valde jag darfor att kringga detta problem genom att stélla
indirekta fragor. Fragorna jag stallde till ungdomar jag intervjuade och métte i
olika sammanhang berérde deras kdnnedom om ungdomar som varit ihop med
nagon inom eller utanfor gruppen utan att namnge dessa, samt hur langt de tror
att assyriska ungdomar gar i sina relationer.

Ungdomarnas uttalanden och de diskussionsforum jag granskat pa internet,
tyder pa att manga ungdomar har haft bade kortare och lidngre relationer, och
att en del av dem inte har levt upp till normen om sexuell avhallsamhet. Det
framgar ocksa av dessa kéllor att ett flertal ungdomar har hemliga relationer,
ofta med nagon utanfor gruppen. Ungdomarna tar upp en viktig orsak till att
de véljer att inleda en relation med nagon utanfor gruppen, vilket kopplas till
att i helassyriska relationer gar paret i regel inte dver gransen, det vill saga de
har inte sex pa grund av traditionerna. Ungdomarna ar emellertid dvertygade
om att det forekommer andra former av intimitet som kyssar, hangel eller annat
dylikt. Av dessa kallor att doma vagar tjejer i regel inte ha sexuella relationer
med assyriska killar av rddsla for att de antingen kan uppfatta dem som “daliga
tjejer”, eller att killarna, om relationen skulle avbrytas, kanske sprider daliga
rykten om dem.

En del vuxna tenderar att ha forutfattade meningar om “andras barn” och
antyder att de troligtvis har haft sexuella relationer. N&r det galler deras egna
barn, sarskilt galler det déttrar, havdar de att de inte har gatt s langt. Detta &r
kanske anledningen till att ungdomar jag talat med tror att en del foraldrar inte
kéanner till huruvida deras barn passerat griansen” eller inte. I viss man har
ungdomarna troligtvis ratt, men verkligheten kan vara betydligt mer kompli-
cerad. Aven om inte bada foraldrarna har kdnnedom om sonens/dotterns fore-
havanden kan en av dem, vanligtvis modern, ha det, men haller en fasad utt

172



KAPITEL 6

av att inte veta. Det kan ocksé vara sa att andra vuxna kanner till sonens/dot-
terns forehavanden utan att foraldrarna gor det.

Foraldrar reagerar och agerar pa olika satt nar de hor att deras barn gor
nagot de inte far gora. En del verkar inte vilja veta vad deras barn gor, kanske
mest for att de inte vet hur de ska hantera ett brott mot normer om sexuell
avhallsamhet. De latsas darfor utat och ibland till och med infor sitt barn att de
inte kénner till vad som sker, med férhoppning om att det ”gar 6ver” sa sma-
ningom. De fordldrar som vet att andra kanner till deras barns férehavanden
beklagar sig 6ver att de inte kan f sitt “olydiga” barn att ta reson. Manga for-
aldrar tycks emellertid inta en forsvarsstallning genom att beskriva normbrot-
ten som normala foreteelser bland ungdomar, det vill saga ndgot som manga
ungdomar gor fastan de vet att de inte far (se &ven Anderssons 2003:103 f.).
Aven om féraldrar har en hérdare attityd gentemot sina dottrars férehavanden,
verkar manga se mellan fingrarna. Det kan antingen bero pa att foraldrar har
svart att kontrollera sina déttrar eller pa att de har en vilja att uppfostra sina
barn mer jamstallt — ndgot som de mddrar jag métt gett uttryck for. De forefal-
ler ocksa lagga storre vikt vid relationen till sina barn &n vid att uppratthalla
“traditionerna”. Med detta menas inte att fider inte gor det utan snarare pa att
mitt fokus har varit pA modrar och dottrar.

Tvé& modrar (ca 35 ar gamla) sa vid olika tillfdllen: ”Om jag inte kan hélla
min son ifrdn att g& ut med flickor s& kommer jag inte heller férbjuda min
dotter att ga ut med pojkar”. Dessa kvinnor skulle sakert inte gora sddana utta-
landen i nérvaro av &ldre och mdn, eftersom de & medvetna om att de latt
skulle uppfattas som daliga mddrar som forséker forverkliga sina egna drém-
mar via dottrarna. Viljan hos modrar som tillater sina dottrar att ha en ”partner”
kommer ofta i konflikt med deras ambition att integrera dottrarna i assyriska
traditioner. Detta dilemma beror till stor del pa den komplexa bilden av modern
och de darav féljande forvantningarna pa henne. Hon férvéntas vara en god
forebild for sina dottrar och samtidigt betraktas hon som en dalig mor om hon
eller hennes dottrar inte foljer foreskrivna normer. Inte sdllan &r det hon som i
forsta hand anklagas om det gar snett for dottrarna. Uttrycket: ”Séddan mor,
sadan dotter” ekar dven bland assyrier och blir en standig paminnelse om mo-
derns roll i déttrarnas uppfostran. Det ar kanske déarfér som maodrar ibland kan
vara strdngare mot dottrarna &n féder, trots viljan att uppfostra sina barn mer
jamlikt. Manga modrar ar dessutom medvetna om att deras makar inte ar be-
reda att acceptera en dotters foréktenskapliga relation. Kvinnorna ger darfor
efter for sina mén eftersom de inte vill skapa ”onddiga familjeproblem”, som
manga kvinnor uttrycker det. Aven om fader i jamforelse med vad som gallde
i Turabdin i allménhet har stérre engagemang i sina barns uppfostran och um-
gds med dem i stor utstrackning, ar det fortfarande modrar som har
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huvudansvaret fér dem. De flesta mén brukar inte engagera sig forran det han-
der nagot allvarligt, till exempel att barnen traffar nagon som i deras mening
bedéms vara olamplig. Nimar (18 ar) som é&r inforstddd med vilka krav det
stills pa killar och tjejer, samt hur fordldrar hanterar sina barns “avvikelser”
fran normen framhaller:

Idealet &r att varken tjejer eller killar ur den assyriska gruppen ska vara tillsammans med
nagon om syftet inte ar att gifta sig, men verkligheten ar att bade tjejer och killar gar ut med
folk fran gruppen och utanfor gruppen, aven av ytliga syften. Och det ar ndgot som standigt
forandras och mer och mer accepteras. Tjejerna har mer dolda relationer, eftersom de vet
att foraldrarna inte vill veta, eller rattare sagt fa det bekraftat. Det finns en outtalad forsta-
else fran foraldrarnas sida att aven tjejer traffar killar redan i tidig alder, men sa lange det
inte kryper fram vid matbordet ar det okej. Killar har det av historiska skal lattare och &r
inte under lika stor press.

Denna uppfattning delas av majoriteten av de ungdomar jag métt, men vad det
galler tjejerna menar de allra flesta att de till skillnad fran sina broder maste
kampa for sina rattigheter. Vad foraldrar tillater och inte tillater sina barn, pri-
mart dottrar, far vi inblick i genom négra tjejers berattelser. Dessa tjejer menar
att de genom férhandlingar och 6verenskommelser med sina foréldrar (troligt-
vis frimst mddrar) tillatits att ha ’pojkvénner”, men att de uppmanats av for-
aldrarna att inte traffa ndgon utanfor den egna gruppen, att halla relationen pa
en diskret nivé och att inte ha sex. Uttalanden om att ha ”’pojkvanner” forva-
nade mig eftersom jag dittills inte hort talas om foraldrar som tillater sadana
relationer och 4n mindre att de bendmner den dottern tréffar for “pojkvén”. Nér
jag vid olika tillfallen under sommaren 2004 (i gruppsamtal) fragar foraldrar,
framst modrar, om deras barn far ha flick- eller pojkvan, svarar de med be-
stamd ton att det far de inte men de far daremot ha véanner av det motsatta
konet. Ett flertal foraldrar havdar att endast ungdomar som gar i giftermalstan-
kar far g& ut med en partner for att da kunna lara kianna varandra, men de far
inte bendmna partnern som flick- eller pojkvén.

Alla de ungdomar jag har talat med verkade vara medvetna om kénslig-
heten i denna fraga bland vuxna assyrier, speciellt deras foraldrar. Manga ung-
domar menar att om de hade haft en partner skulle de med anledning av detta
i offentliga assyriska sammanhang inte bendmna sin partner som pojkvén eller
flickvan. Mdodrarnas starka reaktion pa ungdomarnas uttalanden beror formod-
ligen pa att om deras déttrar i offentliga assyriska sammanhang skulle tala om
sin partner som pojkvan, skulle det innebéra skam for familjen eftersom ord-
valet bland vuxna antyder ett sexuellt férhallande. En annan viktig forklaring
till modrars reaktion &r att de svarade normativt pa mina frgor och uttryckte
sitt ogillande mot foraktenskapliga relationer eftersom de satt i en grupp. Detta
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gruppsamtal var medvetet arrangerat och avsag att underséka modrars uttalan-
den i offentliga sammanhang om sadana relationer. I tidigare samtal som jag
hade enskilt med en del av madrarna uttryckte de mer forstaelse och vilja att
visa viss acceptans for sina barns énskan om foraktenskapliga platoniska relat-
ioner. Hur ungdomar tror att foraldrar reagerar nar de far reda pa att deras barn
har ett forhallande &r ocksa ett led i sparandet av férandringar som &nnu inte
kommit upp till ytan eller hur interaktionen med foraldrar kan se ut. Nedan
upptagna ungdomars uttalanden far fungera som exempel.

Kima, 16 &r: Om jag hade haft en pojkvan skulle det ta tv—tre ar innan mamma tryckte pa
[fadern namns inte eftersom hon tidigare beréttat att modern star henne narmare &n fadern].
Manga berittar inte for fordldrarna, de gor det efter att de har ként varandra ett tag ... Jag
tror att man far lara kanna varandra upp till fem &r, det ar den uppfattningen jag fétt, jag
kanske har fel [Skratt!].

Natasha, 18 &r: De [foraldrarna] kommer tjata pd dem och ungdomarna vill inte ha tjatet
pé sig. Dessutom lagger sig alla i [menar att om det kommer till familjens kannedom] och
inom ett &r bor de forlova sig. Ménga ungdomar déljer sina relationer genom att ga i grupp
med kompisar, da &r det inga problem. Manga vill inte beratta for fordldrarna innan de
bestamt sig. Det kan ocksd vara s att en del skams eller att de inte vill ge foréldrarna falska
férhoppningar om planer pa giftermal.

Amanda, 18 &r: Om det &r en assyrier och man &r 15 och &ldre &r det okej. Om man &r
mellan 13-14 &r det inte okej. Om de &r radda for att foraldrarna inte later henne traffa
honom kan hon séga att de ar kompisar.

Nicole, 20 &r: Jag kan tanka mig att det 4r mera acceptabelt nu, faktiskt. Jag vet nagra
foraldrar som vet att deras barn har Killar eller tjejer, men var ska man dra gransen i forhal-
landet. [M staller en foljdfraga: Apropa det! Vad innebar ett forhallande? Vad gor man i ett
forhallande?] Mina foraldrar skulle inte acceptera det. De accepterar mer det hér att man
triffar en kille pa en fest exempelvis och gar ut nagra ganger, ldra kinna varandra ... De
skulle inte acceptera ett forhallande, det skulle de inte gora [syftar formodligen pa en langre
tidsrelation eller sexuell relation].

Av de samtal jag haft med ungdomar, sarskilt tjejer, framgar att de som har en
oppen relation till den ena eller bada foraldrarna brukar beratta for foraldrarna
om sina kérleksrelationer i ganska tidigt skede, men manga andra gér det inte.
Det behdver inte handla om att de inte har en 6ppen relation, utan likvéal om ett
antagande att foraldrarna inte vill veta ndgot innan de bestamt sig for giftermal,
vilket kan hdnga samman med att de i olika sammanhang hort sina fordldrar
eller andra vuxna ge uttryck for det. Andra skal till hemlighallandet av
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relationerna antas vara att ungdomarna ar radda for att foraldrarna kan komma
att utdva patryckningar att antingen gora slut eller att gifta sig innan. Det inne-
bar att nar foraldrar val far kainnedom om sina barns karleksrelationer kan de i
sjdlva verket ha pagatt under en langre tid.

Om och hur ldnge en tjej och en kille tillats att ”14ra kédnna varandra” vari-
erar fran familj till familj, men paverkas ocksa av bland annat sonens eller dot-
terns alder, foraldrarnas installning till foraktenskapliga relationer och, sist
men inte minst, partnerns bakgrund. Om sonen eller dottern &r under sjutton
och foraldrarna far kannedom om att hen har sallskap med nagon, forsoker de
oftast dvertala sitt barn att gora slut, med motiveringen att hen ar fér ung for
att traffa ndgon. Ar sonen/dottern dver sjutton &r och den hen traffar godkénns
av foraldrarna brukar foraldrarna inte ha ndgot emot att de traffas, men betonar
vikten av att inte ha sex. Om paret & omkring tjugo &r gamla brukar en del
foraldrar stalla krav pa att de unga bestammer sig ganska omgaende for gifter-
mal eller separation, medan andra ger ungdomarna langre tid, fran ungefar ett
halvt upp till ett ar, for att bestamma sig. Men enligt ett flertal foraldrar i me-
delaldern &r det mer regel &n undantag att ungdomar kraver att fa den tid de
behdver for att rannsaka sina ké&nslor for varandra. Anser foréldrarna att deras
barns partner ér “oldmplig” ér det vanligt att de forsoker fa sitt barn att avsluta
relationen. Till att bérja med forsoker de forklara sin motvilja mot partnern och
dvertyga barnet om det riktiga i deras avstandstagande. Om inte Gvertalningen
fungerar kan de inta en hard attityd och kréva att relationen méste fa ett slut.
Hur foraldrar valjer att argumentera for sin sak beror i stor utstrackning pa vem
den “oldmplige” &r eller pa dennes personliga egenskaper. Exempel pa
”oldmpliga” personer inom gruppen kan vara sidana med kriminell bakgrund,
sadana vars familj har daligt anseende inom gruppen, sadana som é&r franskilda
eller sddana som man befinner sig i konflikt med. Det kan ocksa handla om
religids eller etnisk bakgrund. Ar den “oldmplige” svensk eller frin en annan
kristen grupp brukar fordldrarna peka pa alla nackdelar med att gifta sig med
en sadan. De forsoker att dvertala sitt barn att avsluta forhallandet med moti-
veringen att partnern har andra traditioner som inte ar forenliga med gruppens
traditioner, som att de gifter sig sent eller inte alls. Ar forhallandet seridst kan
fordldrarna ga med pa det, ofta pé villkor att de inom kort maste bestimma sig
for att forlova sig. Ar partnern muslim blir det inga forhandlingar, utan raka
krav fran foraldrarnas sida om att relationen maste avbrytas omgaende. Fram
till &r 1999 var det mest tjejer som kom i konflikt med sina foraldrar om sadana
relationer, eftersom det da var fler tjejer an killar som inledde relationer med
muslimer, men skillnaderna héller successivt pa att utjamnas da antalet killar
och unga man som inleder relationer med muslimska tjejer okar. Bade
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undertecknad och méanga av ungdomarna har kannedom om ett antal killar i
Goteborg och i andra delar av landet vars partner har en muslimsk bakgrund.

Ungdomars forestallningar om och instéllning till i vilken alder man bor
traffa nagon eller vem, tycks saledes skilja sig fran vuxnas. Hur séllskapet mel-
lan ett par bor vara och hur det bor bendamnas skiljer sig ocksa fran vuxnas
genom att vuxna i allménhet tillimpar begrepp som “védn”, ”ga ut med” eller
”l4ra kinna” varandra, nér de talar om sitt barns assyriske partner. Aven ung-
domar anvander dessa begrepp i offentliga assyriska sammanhang, men i ung-
domskretsar och i icke-assyriska kretsar tycks ungdomar i allméanhet presen-
tera sin partner som flick- eller pojkvan. Denna typ av relation verkade annu
inte normaliserad i begynnelsen av faltarbetet (2003) men eftersom en del ung-
domar redan da borjade bryta mot tidigare normer fanns det fog for att sédana
relationer med all sannolikhet successivt kommer att normaliseras. Daremot
fanns inga storre indikationer pa att samboende med en assyrisk partner skulle
komma att accepteras. Att bo ihop med sin assyriska partner innan giftermalet
ser manga ungdomar som uteslutet. De grundar sina uppfattningar pa det all-
mant vedertagna motstandet inom gruppen. Pa fragan om man far bo ihop in-
nan man gifter sig och hur man sjalv ser pa samboende ger nagra ungdomar
foljande forklaringar.

Nimar, 18 ar: Jag tycker inte det. Manga foraldrar tillater inte det. Det &r inte véra tradit-
ioner [...] men det forekommer. Och da &r det ofta en kille och en svensk eller annan ut-
landsk tjej, vars foraldrar tillater samboférhallande. Det kommer férmodligen att ka i
framtiden.

Natasha, 18 &r: Nej, det far de verkligen inte géra [Skratt!]. Jag forstar inte varfor de som
ar sambo inte gifter sig? Alltsd de som bor ihop med en svenska.

Nicole, 20 &r: Jag vet inte [...] men, jag kinner s& hir. Om man lever och bor ihop s4 tycker
jag att man lika gérna kan gifta sig. Jag vill inte ha det s [bo ihop]. Jag vill bara gifta mig.
Typiskt assyriskt, giftermal, sedan flytta ihop. Inte att man flyttar ihop och sen efter fem &r
gifta sig. Nej, det vill jag inte.

Utifrén dessa ungdomars uttalanden skulle man latt kunna tro att det handlar
om fri vilja, men deras negativa installning till samboférhallande beror inte
enbart pa fri vilja” utan lika mycket pé att fordldrar inte tillater det och pa att
ogifta helassyriska par som brutit mot denna norm &r nastintill obefintliga. Det
beror i huvudsak pa att ungdomarna har vuxit upp med traditionen som en
norm och harigenom fatt till sig att giftermalet ar en viktig hojdpunkt i varje
individs liv, att ungdomarna under hela sin uppvéxt hort av vuxna om saker
som kan forstéra denna hojdpunkt eller de fordelar traditionen for med sig for
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dem sjalva (vilka beskrivs mer ingdende langre fram i detta kapitel). En del
ungdomar i aldre aldrar (20 och aldre) var mer kluvna, medan andra var mer
kritiska till traditionen att bo hemma fram till giftermalet. Ungdomar i yngre
aldrar var daremot mer positiva, vilket troligtvis har att géra med att de &nnu
inte kommit in i sddana tankar.

De som lever i samboférhallanden utgor en liten grupp, bestar i regel av
unga mdn, som av vuxna i ungdomarnas omgivning beskrivs som an-
norlunda” eller ”olydiga”. Foraldrars motstind mot samboende har i stor ut-
strackning med déttrarnas rykte att gora, eftersom det i regel ar deras féraldrar
och inte killarna som ar emot att paret flyttar ihop. Om dottern som flyttar ihop
med sin partner dar ung och ogift brukar foraldrar forsoka stoppa henne, inled-
ningsvis genom dvertalning och fortsattningsvis genom hot om utfrysning eller
till och med vald. Nagot som en ung kvinna fick erfara nar hon valde att flytta
ihop med sin assyriske pojkvén: &ven om foréldrarna inte forverkligade sina
hot om utfrysning uttryckte de sin besvikelse éver att hon skamde ut dem infor
andra assyrier. Familjen forsokte hemlighdlla det tills paret gifte sig. Ett par
andra unga kvinnor (som passerat giftermalsgransen, alltsa 25 ar) berattar att
de har skaffat lagenhet tillsammans med sin pojkvén och att det ar sa hemligt
att inte ens foraldrarna kanner till det. For att kunna bo ihop med sin pojkvén
sd mycket som mojligt forsoker de hitta pa veckoslutskurser, jobbrelaterade
resor eller annat liknande som férédldrarna godkanner. Mot bakgrund av att
manga forsdker hemlighélla denna form av ”samboende” finns det ett morker-
tal och darmed mindre kunskap om detta fenomen bland ungdomar. Ninorta
(20 &r) upplever att motstandet mot samboférhéllanden fortfarande ar starkt,
pa samma géng har hon sjalv en tvetydig instéllning till dem:

Ibland tycker jag att det borde ga att bo ihop, men samtidigt tycker jag att bréllopen inte
blir lika roliga och festliga. Jag ar inte emot samboende men man maste respektera de aldre
generationerna. Det kommer definitivt att bli vanligt i framtiden [...] i och med det kommer
en stor del av var kultur att ga forlorad.

Med det menar Ninorta att hennes foraldrar och andra sléaktingar kanske inte
skulle bli glada som annars om hon hade bott ihop med en partner. Det &r vad
foréldrar signalerar, menar hon och ett flertal andra ungdomar jag talat med.
Att aldre ungdomar har delade meningar om samboférhallanden framkom
aven i Cetrez och DeMarinis (2011) uppmarksammade studie om unga assyri-
ers syn pa bland annat sex och samlevnad. Liksom den malgrupp som Cetrez
och DeMarinis kartlagt forefaller &ven majoriteten av de ungdomar jag varit i
kontakt med att uppvisa en tvetydig installning till samboende, d& de pd samma
gang ar bade for och emot. De forklaringar som ungdomarna anger till varfor
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de ar tvetydiga till samboende &r olika. En del menar att det kan vara pa be-
kostnad av viktiga kulturella traditioner som de sjélva vill bevara, medan andra
uppger att de ser det som en mojlighet att lara kanna varandra pa djupare niva.
Ett flertal tar ocksa upp svarigheter med att dvertala sina foraldrar att ga med
pa det, av flera skal menar de att de inte vill ga emot sina foraldrars vilja i detta
avseende. Det kan vara sa att om de ingdr i ett samboforhallande att foraldrarna
valjer att inte st for storre delen av bréllopskostnaderna den dagen de gifter
sig, eller s kommer de inte pa brollopet. Majoriteten uttrycker dven radsla for
att all den spanning och gladje som de férknippar med traditionella bréllop kan
forlora sin betydelse om de har bott ihop med sin partner innan giftermélet.

Praktiker som talar for framtida forandringar och darmed eliminering av de
farhdgor som ungdomarna ger uttryck for, &r att ménga kring millennieskiftet
som bott ihop med sin partner innan giftermalet, av vilka de allra flesta 4r unga
man, har lika storslagna bréllop som andra. Aven om foréldrar inte star for
bréllopskostnaderna brukar manga sponsra med en generds gava. De som bor
ihop med sin partner borjar bli fler, men den andre partnern &r ytterst séllan en
assyrier utan i regel “kristen” med annan etnisk bakgrund. En foreteelse som
starker dessa pastaenden eller som antyder framtida acceptans av samboende,
ar att unga foraldrar tillater dotterns blivande assyriska partner (om de bor i en
annan stad) att sova dver hos dem trots att de varken trolovat sig eller forlovat
sig, dock inte i samma rum som dottern. De ungdomar jag talat med uttrycker
liknande &sikter och menar att det &r en tidsfraga innan det blir d&ndring pé den
fronten. De tror inte att de sjalva kommer att vara lika strikta mot sina barn om
de skulle vilja flytta ihop med sin partner utan att ha giftermalsplaner, som till
exempel sina foraldrar. En tredje praktik som skulle kunna paskynda proces-
serna inom detta omrade ar den allmanna synen pa foraktenskapliga relationer
bland ungdomar.

Atskilliga ungdomar som jag varit i kontakt med har uppgivit att man inte
far flytta hemifran for sina foraldrar om det inte handlar om studier. Flertalet
av dessa papekar att de sjalva inte tagit upp det med foraldrarna eftersom det
inte har varit aktuellt. Endast ett fatal har uttryckt att de kan tanka sig flytta till
eget i framtiden och nagra enstaka bekréftar att de har haft en kontrovers med
sina foraldrar men annu inte gjort allvar av det. Antagandet om att de inte far
flytta hemifran utan acceptabla skél kan delvis stimma och grunda sig i den
allmanna synen om att man flyttar hemifran forst nar man har gift sig. En annan
viktig orsak kan givetvis vara deltagarnas laga alder (15-20 r) och ytterligare
en orsak kan vara, som jag har papekat tidigare, att de som flyttar hemifran,
bortsett fran de som tillfalligt gor det under studietiden, ar sa fa att ungdomarna
an sé lange endast har enstaka forebilder. De ungdomar som bestammer sig for
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att ta steget till giftermal brukar upplysa sina foraldrar om det, varpa nésta steg
i riktning mot giftermal tas, vilket inleds med trolovning.

Allt fler féredrar trolovning framfér forlov-
ning

Ett begrepp som man anvander i samband med frieritraditionerna &ar begreppet
tlobo som har tva betydelser: att be om en dotters hand genom ett forsta besok
hos hennes familj och att senare ordna en férlovningsceremoni for att hogtid-
ligt formalisera samtycket till forlovningen. Fran sammanhanget i vilket be-
greppet anvands framkommer det vilken betydelse det rér sig om. Bland assy-
rier i Sverige brukar man ocksé skilja mellan tva sorter tlobo: en arrangerad
med starka inslag av traditionella frierier dar friaren &r antingen kand eller
okand, respektive en modern som foregas av att paret har varit tillsammans
under en tid. Den arrangerade formen var mycket vanlig fram till slutet av
1980-talet men blev med tiden alltmer ovanlig, sa ovanlig att manga av de
ungdomar jag talat med inte ens har kinnedom om dess férekomst. Ett modernt
frieri foregas av att paret sjalva kommit fram till beslutet att gifta sig med
varandra, men de foljer 4nda de traditionella processerna for att tillmotesga
fordldrarnas vilja eller for att, som ménga uttrycker det, ’det &r tradition”, det
vill sidga att de inte kan kringga det.

Liksom i Turabdin foregas tlobo (forlovning, frieri) av en nishan (trolov-
ning). En nishan anses vara en formell upplysning om att paret hor ihop och
en tlobo avser att befasta allvaret i det och signalera for andra att inte se dem
som potentiella giftermalspartner. Festligheterna kring en tlobo ar en upprep-
ning av en nishan fast i storre format, bade vad det galler materiella prestat-
ioner, antalet deltagare och ritualer, vilka har anpassats till de nya férhallan-
dena i Sverige. De har inte enbart fatt ny innebdrd utan praktiseras delvis pa
olika satt dar vissa & mer och andra &r mindre pakostade. Varfér manga valjer
antingen eller beskrivs langre fram. Innan dess &mnar jag med hjalp av Marias
(25 ar) beréttelse skildra hur en assyrisk tjej eller kille inleder en relation, samt
hur en assyrisk tlobo och nishan kan se ut i Sverige:

Jag och Toma gifte oss véren 2000, da var vi 21 respektive 23 &r gamla. Vi hade umgatts
som vénner ett bra tag och lart kdnna varandra innan tycke uppstod. Det var via min syster
som ar gift med en nara slakting till Toma som vi lart kdnna varandra. Jag fick senare hora
att Toma var kér i mig, men eftersom han var blyg vagade han inte ta direkt kontakt med
mig. En dag var jag pa vag till tandlakaren med min systers déttrar och dé rakade jag traffa
p& Toma. Jag méarkte att han blev lite forlagen nar han pratade med mig, men jag lade ingen
storre vikt vid det. Nagra dagar senare besokte Toma min syster och lyckades antligen
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klamma fram att han var kar i mig. Han fragade min syster om han kunde f& ringa mig och
min syster vidarebefordrade hans fraga till mig. Jag tyckte att Toma verkade snall och sym-
patisk och jag ville ge honom en chans. Vi traffades och larde kénna varandra. | borjan
kénde jag inte nagot fér Toma, utan mina kanslor for honom kom smygande.

Vi traffades regelbundet under ett ars tid innan jag beréttade for mina foraldrar att jag hittat
en kille som jag ville gifta mig med. Eftersom mina foraldrar kdnde Toma och hans foréld-
rar hade de inget emot honom. Min plan att vi skulle férlova oss och sedan vanta i ytterli-
gare ett r med giftermalet, ansdgs daremot onddigt langt av min mamma och andra slak-
tingar, men jag gav inte efter och fick som jag ville. Efter att jag talat med mina foraldrar
kom Toma med sina foraldrar och andra slaktingar for ett formellt frieri. Ett par veckor
senare forlovade vi oss i den assyriska foreningslokalen i min forort. Det var bara min och
Tomas narmaste slakt (far- och morbrdder, fastrar, mostrar samt deras gifta och ogifta barn)
och mina ndrmaste vanner som var bjudna till forlovningsfesten. Till férlovningsfesten
hade Toma képt en fin langklénning och ett par matchande skor till mig, samt en forlov-
ningsring som jag var med och valde ut. Liksom manga andra assyriska tjejer ville jag ha
tva ringar; en forlovnings- och en vigselring [det & en svensk tradition som tjejer snabbt
anammat].%° Vara forildrar delade pa kostnaderna for forlovningsfesten. Vi bjod gasterna
pé tilltugg (t.ex. nétter, solros- och pumpafron), maza (meze, smaritter), frukt, fortaring
(l4sk, alkohol, kaffe/te, etc.) och tarta och kakor.

Négon gang under forlovningsfesten kom prasten och genomforde en religios
forlovningsceremoni som avslutades med att vi tradde forlovningsringarna pa
varandras fingrar.8! Darefter gratulerade gasterna oss. Tomas mor hade kopt
ett guldkors med kedja som hon i enlighet med traditionerna gav till mig som
sin blivande svérdotter. Jag fick dven guldsmycken av mina gifta syskon.
Under tiden vi var forlovade traffades vi ganska regelbundet och 6ppet. Jag
tror att mina foraldrar utgick fran att jag och Toma bara umgicks med varandra,
men i sjalva verket férekom det dven kyssar och intimare kroppskontakt. Sadan
kroppskontakt ar kring 2010 vanlig bland ménga ungdomar som lar kénna
varandra, speciellt nar de ar nyférlovade, som jag och Toma. Nagra manader
efter forlovningen bjod Tomas familj mig och min familj pd middag. Det var

80 | Turabdin brukade den blivande bruden fa ett kors och ibland aven en vanlig ring. Det var forst nar paret
gifte sig som de fick ringar i vilka datum for vigseln var ingraverat. | Sverige har det blivit allt vanligare att
forlovade kvinnor och mén har forlovningsringar, i vilka datum for forlovning eller giftermal graveras. Det &r
ytterst ovanligt att assyriska man bar tva ringar.

81 Folk brukar i allménhet betrakta forlovningen som “halv vigsel”, trots att det i sjélva verket inte &r det i
kyrklig mening eftersom den &r kort och inte innefattar boner och hymner. Tva formyndare utses for att repre-
sentera paret som lovar att uppfylla hemgiftskriterierna, dérefter sammanfor présten parets hander och séger:
”Nu dr den levande Guden och hans dnglar ert vittne, sa dr dven présten och era formyndare”. Forlovningsvig-
seln avslutas med att prasten vélsignar paret genom att be till Gud att vaka éver dem (Athanasius Yeshue
Samuell 1998:10 f.).
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ett satt for vara familjer att ldra kanna varandra och som foljdes upp av andra
seder. Vid hogtider som jul och pask akte Toma tillsammans med sina foraldrar
och halsade pa mig och min familj. De hade da choklad, karameller, kakor och
annat med sig. Till jul kdpte jag och Toma julklappar till varandra.

Vid en jamforelse med Bassimas berdttelse om hennes trolovning och for-
lovning finns slaende likheter men det finns ocksa stora skillnader, vilka bely-
ser forandringarnas omfattning. Medan Bassima hade lite eller inget inflytande
over sitt liv som helhet, har Maria betydligt stérre inflytande dver sitt liv. Maria
sdger “jag gav inte efter utan stod pd mig” medan Bassima sa: ”jag lydde och
respekterade min fars vilja”. Maria kan eller far std emot sina foréldrar ef-
tersom det i den svenska kontexten &r mer accepterat att assyriska barn inte
beter sig som i Turabdin. Maria betonar att hon stod pa sig men att hon samti-
digt forsokte péverka sina foraldrar, eftersom hon inte ville ha dem emot sig i
valet av giftermalspartner.

Hur en tlobo gar till i Sverige &r att oavsett om paret, liksom Maria och
Toma, redan beslutat sig for att gifta sig med varandra och foréldrar givit sitt
samtycke, eller om det &r ett arrangerat tlobo, foljer det ett ganska givet mons-
ter. Den unge mannens foréldrar eller narmaste anhoriga ringer till den unga
kvinnans foraldrar och ber om att fd komma och “dricka kaffe” hos dem, varpa
de forklarar anledningen, om de inte redan forstatt den utifran de antydningar
som gors. Vilka som féljer med mannen kan variera, allt ifran enbart forald-
rarna till ndgon eller nagra av friarens narmaste slakt (en ldre gift bror, syster,
farbror) eller en vén. P4 liknande satt brukar nagra av kvinnans narmaste mot-
svarande slaktingar narvara. Det brukar vara ett kort besok som varar i ett par
timmar och som ger friaren och dottern majlighet att & ett forsta intryck av
varandra. Efter en kort stund brukar friarens far, bror eller ndrmaste manliga
sldkting aterigen beratta om anledningen till besoket och sedan fraga tjejens
eller kvinnans far eller ndrmaste anh6rig om hennes hand. Om det ror sig om
ett arrangerat frieri brukar fadern svara att de lamnar besked senare efter att ha
talat med sin dotter. Har foraldrarna redan samtyckt till giftermalet ar svaret
givet. | fallet med de arrangerade tlobe (pl.) kom de kring 2000-talet minska
kraftigt och réde sig i huvudsak om killar/man som inte hade uppehallstillstand
och som pé detta sitt forsokte hitta en giftermalspartner. Det hande att friaren
sjalv efter att ha traffat den tilltankta en eller nagra dagar 1at meddela att han
inte var intresserad. Det bor tillaggas att &ven den traditionella formen av frieri
har forandrats da det under faltarbetet framgatt att par tillatits att lara kénna
varandra i nagra veckor eller manader innan nagon av dem lamnar besked.
Men for assyrier som aker till ursprungslanderna for att gifta sig med en grupp-
medlem &r dessa traditioner fortfarande hdgst levande och paret brukar enbart
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ha ett par veckor pa sig for ett ”ja” eller “nej”. Vid ett ”ja” fran bada héllen
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efter frieriet gar man in i nasta fas, vilket innebar arrangemang av en nishan
("mérkning”, direkt dversatt) som betyder bade trolovning och trolovningsce-
remoni. Detta kan ske nagra dagar senare i fallet med de som gifter sig i
hemtrakterna, men i Sverige handlar det i regel om nagra manader senare.
Denna sed sker oavsett om paret ar unga, franskilda eller om de har eget bo-
ende.

En nishan-ceremoni brukar avgransas till narmaste anhériga fran bada si-
dor och bestd av 20-50 personer. Vid en nishan, oavsett traditionell eller mo-
dern sadan, borjar festligheterna i sedvanlig ordning med att a talobe bildar ett
folje pd 10-30 personer som ker eller gar tillsammans till tjejens bostad eller
den lokal som hennes familj har hyrt. De har med sig ett tiotal brickor av kakor,
praliner och andra sotsaker, nagra blombuketter samt ett guldkors. Val framme
vid ingangen till huset eller lokalen markerar de sin ankomst genom att fora
ljud i form av att klappa hander och utfora gladjetjutet kililili upprepade ganger
tills de kommer in i huset. Tjejens foraldrar brukar bjuda pa lika mycket av allt
det andra som mat, snacks och dryck. Paret placeras bredvid varandra, vilket
inte var vanligt i Turabdin. Under kvallen ber aterigen killens far eller nagon
annan foretradare for honom, brudens far eller ndgon motsvarande foretradare,
om tillstand att fa mneishni i kalo (mérka, trolova) bruden. Eftersom ett infor-
mellt samtycke till giftermal redan har skett via telefon blir svaret ”ja”. En del
svarar: “Beslutet ligger hos min dotter”, varpa fragan stills direkt till henne.
Efter att hon svarat ”ja” brukar det medhavda smycket, i regel ett guldkors, tris
runt hennes hals och eventuellt utbyts forlovningsringar som paret sétter pé
varandras vanstra ringfinger. Samtidigt utropas gladjetjutet kililili och alla
klappar handerna. Darefter gratuleras paret, dven slaktingarna pa vardera sidan
gratulerar varandra, samt uttrycker sin gladje éver den uppréttade alliansrelat-
ionen i form av bekréftelse pé att ”nu ar vi beslaktade med varandra”. En lik-
nande procedur, av mer symbolisk karaktar och vanligtvis i mindre format,
sker dven nér partnern till dottern eller sonen &r en ”utomstaende”, till exempel
svensk. Tva kvinnor och en man som gifte sig med etniska svenskar uppger
vid olika tillfallen under faltarbetet att de sjalva fick beratta for sin partner och
dennes foraldrar hur en sédan tradition gar till, att det &r av en symbolisk ka-
raktér. Enligt dessa motsatte sig ingen av partnerns fordldrar detta, men skulle
de gora det brukar det 4ndd ridcka med att partnern aker dit och ber om dotterns
hand. Det &r med andra ord inte ett maste att foraldrar &r med nar den ena ar
en s kallad utomstaende. Har den ena eller bada varit gifta tidigare brukar en
sadan festlighet vara i betydligt mindre format. Det bor papekas att de som
bestdmmer sig for att arrangera en tlobo-ceremoni i stallet brukar géra en
mindre nishan, med de allra ndarmaste slaktingarna (familjen, parets far och
morfdraldrar och kanske far- och morbroder samt fastrar och mostrar).
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Som vi har kunnat se kénnetecknas en tlobo-ceremoni av stérre festlighet
an en nishan, men kan variera i storlek med mellan 50-300 inbjudna géster.
Manga brukar anlita cateringfirma, professionell fotograf och sangare, samt
man hyr och smyckar en lokal. Om paret bor i olika stader eller om bada fa-
miljerna har manga slaktingar och vanner pa vardera sida, blir en tlobo betyd-
ligt mer kostsam och krévande &n en nishan. Andra invéndningar mot en tlobo
ar att om paret gar skilda végar och det ar tydligt vem av parterna som backar
ur relationen forvéantas hen betala tillbaka den andres forlust, en praxis som
manga féljer men som kan skapa problem. Det ar mer en regel &n undantag att
parterna inte ar éverens om hur mycket den andre lagt ut i samband med for-
lovningen eller att den som inte vill avbryta férlovningen ké&nner sig ké&nslo-
massigt utnyttjad av den andre och kanske dverdriver den ekonomiska forlus-
ten. Som en sista utvdg brukar kyrkan kopplas in for att medla om det skulle
uppsta en dispyt om vem som lagt ut mest for festen.

Att forlovningar bréts under gruppens forsta tid och fram till 1990-talet var
vanligt och beskrevs som problematiskt, inte enbart pa grund av de relativt
stora kostnaderna, utan framftrallt med anledning av fordldrars medvetenhet
om vilka konsekvenser en avbruten férlovning kunde medféra for deras barns
anseende. En avbruten férlovning blev ofta omtalad och tenderade skapa en
negativ bild av den ena parten, vilket kunde paverka kommande frierier genom
att den unge mannen fick avslag pa sina frierier eller att den unga kvinnan fick
farre friare. Mot bakgrund av namnda orsaker var patryckningar p& den som
ville avbryta en forlovning dérfor vanliga och allvarliga, men sedan mitten av
1990-talet och sérskilt sedan 2010 har vuxna jag talat med inte varit lika kri-
tiska mot sadana avbrott. Idag har jag i olika sammanhang hért vuxna uttrycka
liberalare installning till trolovningar eller forlovningar. Manga forklarar det
med formuleringar som: “det ar béttre att de gar skilda védgar nu 4n senare, nér
de skaffar barn”.

Trolovningsceremonin som tidigare varit betydligt mindre &n en forlov-
ningsceremoni har under de senaste tio aren féljaktligen blivit alltmer vanlig
och nagot storre och darmed mer pakostad, men inte lika pakostad som forlov-
ningsceremonin. Fram till for nagra &r sedan brukade en nishan hallas hemma
hos den blivande brudens foréldrar, men under senare ar har allt fler borjat hyra
en mindre lokal. En del menar att “slakten vaxer” och att det blir trangt att hilla
tillstallningen i lagenheten, medan andra papekar att det i sjalva verket handlar
om att man arrangerar en storre nishan for att slippa gora en tlobo. Eftersom
manga foraldrar med tiden kommit att valkomna detta och uppmuntrat sina
barn till att enbart halla en trolovningsceremoni, ligger det nagot i de senares
pastdenden. Att fordldrar som tidigare hallit strikt vid traditionerna gor en
helomvandning, beror i huvudsak pé att manga gér skilda vagar och att det sen
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kan stélla till osdmja mellan slaktgrupperna. Om paret enbart &r trolovade blir
det mindre konflikt mellan paret och deras respektive familjer. Manga vuxna
menar ocksa att det ar lattare att avbryta en nishan an en tlobo eftersom den
inte foregas av nagon religids rit och den &r dessutom mindre kostsam. En an-
nan viktig anledning till att en del véljer att enbart trolova sig har sannolikt att
gora med att trolovade kan gora det de forlovade gor, namligen att ga ut med
varandra, vara ute pa kvéllar, halla varandra i hand och kramas. En del sover
till och med &ver hos varandra om de bor pa olika orter, dock inte i samma
sovrum eftersom foraldrar i regel inte tillater det. Om den blivande svarsonen
sover dver brukar det vara underforstatt bland andra assyrier i deras omgivning
att paret inte delar rum. Bade foraldrar och unga forefaller vara pragmatiska i
sitt tinkande och foredra trolovning framfor férlovning, men av vilken anled-
ning de gor det kan skilja sig. En annan ny foreteelse kring 2010 som bdrjade
forknippas med trolovningar bland assyrier i till exempel Géteborg, &r att pa-
rets familjer efter en nishan brukar bjuda varandra hem till sig for att, som det
heter, lara kdnna den blivande svarsonen respektive svardottern och respektive
familj. 1 ursprungslénderna fanns denna sed vanligtvis bland assyrier i stader,
men i regel inte pa landsbygden, atminstone inte i samma omfattning.

Fran och med 2010 kom ytterst fa att géra bade en nishan och en tlobo,
utan de flesta kom att antingen géra den ena eller den andra. Manga kom ocksa
att vara trolovade under langre tid och gifte sig darefter utan att forlova sig.
Férlovningsceremonierna som manga da upplevde som béde onodiga och kra-
vande har saledes minskat kraftigt under de senaste aren. En annan férandring
ar att under gruppens forsta tid kunde ménga strax efter forlovningen sitta upp
datum for brollop. Med tiden kom omsténdigheterna styra nar det bor ske. Om
den enaeller bada studerar vantar de i regel med att gifta sig tills de har avslutat
studierna. | undantagsfall gifter sig paret innan de fétt bostad och da har de,
vanligtvis i samrad med mannens foraldrar (i vissa fall a&ven kvinnans), bestamt
sig for att bo hos dem i vantan pa egen bostad. Fér samtliga ungdomar jag varit
i kontakt med ar de moderna frieritraditionerna vélkanda, manga har dessutom
varit narvarande vid nara slaktingars tlobo. Ingen av ungdomarna skulle tillata
ett traditionellt frieri och det skulle inte ens deras foréldrar gora, podngterar ett
flertal. Det &r sdledes vanligt att de som trolovar sig eller forlovar sig har lart
kénna varandra under en period, vilken kan variera mellan ndgot halvar och
upp till nagra ar.
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Forandrad syn pa giftermals- och brollops-
traditioner

Manga av de ritualer och seder som férekom i Turabdin praktiseras fortfa-
rande, men manga andra praktiseras i betydligt mindre utstrackning i Sverige,
en del har upphdrt medan andra har tillkommit. Exempelvis har de tidigare
rymningsaktenskapen upphort. Eftersom ungdomar i regel far gifta sig med
vem de vill inom de tidigare ndmnda granserna har de inte behévt rymma for
att gifta sig. De ganger det talas om rymning ar nar en ogift kvinna i hemlighet
smiter hemifrdn. | méanga fall beror det pa att hon inte far gifta sig med den
man hon valt ut, vilket i de flesta fall beror pé att han ar muslim. | Sverige
beskrivs &ktenskap med muslimer inte langre i termer av bortrévande, utan
anses vara baserat pa fri vilja fran tjejens sida och att kvinnor inte anses kunna
révas bort mot deras vilja. Andra férandringar som skett &r att kyrkans tidigare
forbud mot att gifta sig med qariwe (faddrar) har avgrénsats till att enbart gélla
de ingaende familjerna, det vill siga att foraldrar och barn i dessa familjer inte
far gifta sig med varandra. Det tidigare forbudet mot giftermal mellan “mjo6lk-
syskon”, det vill siga de som ammats samtidigt av modern till den ena, &r ocksa
upphavt och praktiseras inte bland assyrier i Goteborg.

Brudpriset forlorade relativt tidigt sin betydelse och férsvann redan efter
de forsta aren i Sverige. Detta verkar framst ha sin orsak i att brudpriset fran
boérjan var en symbolisk dverféring som tillfalligt trissades upp i samband med
gastarbetarutvandringen till Vasteuropa. Tva andra viktiga faktorer som paver-
kat synen pa brudpris hanger samman med de nya omstindigheterna i Sverige.
Den ena handlar om kvinnans nyvunna integritet och den andra handlar om
den patrilokala bosattningens och den patrilinjéra ideologins minskade bety-
delse. Ytterligare en anledning &r att svenskar inte tillampar brudpris och dess-
utom ser ner pa grupper som praktiserar det. Ett flertal vuxna forklarar att det
egentligen var en muslimsk sed som gruppen en gang i tiden inforlivade i sina
traditioner och som de darfor kan gora sig av med utan att kdnna nagon storre
“kulturell” forlust.

I takt med att folk fick det battre stéllt trissades i stallet bréllopskostnaderna
upp, sarskilt i Sodertélje och Stockholmstrakten déar exklusiva och dyra bréllop
blev forhallandevis vanliga®. Detta ar speciellt tydligt bland midyoye, Midyat-
bor, liksom bland folk som kom fran andra stader. Det fanns en uppfattning i
Turabdin rérande brudens vérde som lydde enligt féljande: ”Ju storre prestat-
ioner och utgifter, desto storre virde”. Detta uttryck innebér att ju mer

82 TV3 visade under hdsten 2011 en reality-serie om “syrianska brollop”, som av allt att doma skapade en
nyfikenhet hos media och trangt in i det svenska folkhemmet. Har visades glamourdsa och pékostade bréllop
med upp till 500 gaster och en tjock slakt som forvantades dra upp stamningen pa bréllopet.
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svarforaldrar och fastman lade ner av tid, moda och i synnerhet pengar pé en
brud, desto mer uppskattades hon. Eftersom manga flickor, i synnerhet de i
storre stader, varderade sig sjalva utifran de materiella tingen som lades ner pa
dem, kravde de sjélva sa mycket som mojligt. Sadana krav fick i Sverige opro-
portionerliga konsekvenser eftersom manga unga man kravdes pa storre gavor
an i Turabdin, trots att de inte hunnit skaffa sig nagra storre besparingar. Som
en foljd av dessa forandringar blev en del giftermal, liksom i Midyat, en klass-
frdga. En del unga man klagade i borjan av 1980-talet dver detta och menade
att de inte langre hade rad att gifta sig. Bland assyrier i Goteborg och pd mindre
orter dar majoriteten ar fran byarna forefaller bréllopskostnaderna ha fatt mera
rimliga proportioner, men under senare ar har en och annan arrangerat mer
péakostade brollop. Eftersom manga forsoker overtraffa varandra ar det en tids-
frdga innan karusellen ar igdng, menar manga jag talat med. | takt med assyri-
ers allmanna valstand har dven vardet av bréllopsgavor generellt héjts. Vanliga
I6ntagare jag talat med menar att de pakostade brollopen tvingar dem att ge en
storre gava an vad de anser sig ha rad med. Pa br6llop brukar gasterna ge
pengar i gava till brudparet, beroende pa ekonomiska forhallanden samt den
relation givarna har till brudparet ger de mellan 300-1500 kronor per familj.
De allra ndrmaste sléktingarna, foretradesvis gifta syskon, foréldrar, far- och
morforaldrar ger i regel storre gdvor dn andra. Mot bakgrund av att det fortfa-
rande arrangeras manga brollop, kan en del bjudas till upp emot femton brollop
under ett ar. Dessa och andra gavokostnader som till exempel nér ett barn fods
och dops eller nar ndgon flyttar till ny lagenhet/hus, gor att vissa tvingas att
avbdja en del inbjudningar. Det &r processer som leder till allt stérre ekono-
miska skillnader, vilka i sig genererar stérre klasskillnader och déarmed nya
sociala livsmonster. Sedan ankomsten till Sverige och fram till 2010 hade ett
femtiotal stérre och mindre inhemska foretag vuxit fram kring framst bréllop-
sarrangemang, allt ifran cateringfirmor, fotografer, till blomster- och kortfore-
tag. Aven foreningar och kyrkor har byggt stora samlingslokaler som de hyr ut
och pa detta satt tacker sina utgifter.

Den tidigare seden att brudens fordldrar och slakt inte deltar vid brollopet
praktiseras inte l&ngre och &ndrades i princips vid ankomsten till Sverige, ef-
tersom den forsta gruppen av assyrier som kom fran Libanon redan dar hade
andrat pa traditionen. Brudens slakt ar foljaktligen inte bara narvarande, utan
har med tiden kommit att bli involverade i bréllopsarrangemangen och inbjud-
ningslistan. De flesta brudpar har tdmligen stort utrymme att sjalva arrangera
bréllopsfesten, men en del beréttar att deras foraldrar l1agger sig i for mycket,
sarskilt i inbjudningslistan. Féraldrarnas krav pa att bjuda in manga fler an vad
festlokalen rymmer upplevs av dessa som pafrestande, da foraldrar framst fo-
refaller tanka pa att inte gora vanner och avlagsna slaktingar besvikna.
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Inbjudningarna sker ofta genom att tryckta kort med bade familjernas och pa-
rets namn delas ut. Liksom i Turabdin star brudgummen och hans foraldrar i
de allra flesta fall for bréllopskostnaderna, men om de av ndgon anledning inte
kan eller vill sta for allt brukar bruden och hennes foréldrar ticka en del av
kostnaderna. Om bruden gifter sig med nagon pa en annan ort brukar hennes
foraldrar hyra en buss for de inbjudna fran den egna orten och sta for de kost-
naderna. Till skillnad fran hur det var i Turabdin brukar foraldrar aven ge en
gdva till sina nygifta déttrar, vars varde i manga fall inte & s& mycket mindre
an vad de lagt ut for sina soners giftermal. Hur stor summa de lagger ner styrs
naturligtvis av foraldrarnas ekonomiska forhallanden men ocksa av foraldrar-
nas relation till sin son och dotter. Eftersom brudparet far gdvor mest i pengar
brukar dessa gavor ticka storre delen av kostnaderna i samband med bréllopet.
Det innebér att brudgummens foraldrar i manga fall inte lagger ut s& mycket
pengar som det forefaller utat. | de fall dar de unga hunnit arbeta eller till och
med hunnit flytta hemifran brukar fordldrarna sponsra dem med en summa
pengar. Aven i de fallen pratas det om mannens foraldrar som brollopsarran-
gorer, trots att det framgar att det ar brudparet som stér for kostnaderna. Ef-
tersom foraldrar traditionellt har arrangerat sina séners bréllop kommer det ta
tid innan forestallningar om sadana praktiker forsvinner.

Bréllopsceremonin och sléktingars betydelse i denna

I meshtutho bu ahel yo, det &r slakten som gor bréllopet, &r ett uttryck som jag
ofta hor pa assyriska bréllop. Med det menas att brudparets slaktingar genom
sitt engagemang i till exempel dansandet anses hdja upp stdmningen och gora
festen till nagot enastadende. Slaktingar forvantas séledes att synas och horas
mycket mer &n andra och de har ofta brudparets narmaste familjs 6gon pa sig.
Eftersom jag varit pA manga brollopsfester har jag genom aren hort ett och
annat klagande mot slaktingar som inte anses vara tillrackligt glada eller som
inte anses g& upp och dansa lika ofta som de forvintas gora. De anses dra ned
stamningen, ibland till den graden att 6vriga gaster paverkas genom att de inte
heller gar upp och dansar. En del talar om sidana sliktingar som “kalla” eller
“trakiga”, andra anvinder termer som “avundsjuka”, det vill sdga att den slék-
tingen medvetet bidrar till att inte hdja stdimningen. En lyckad bréllopsfest bru-
kar beskrivas som ett resultat av manga samverkande faktorer, som god mat,
bra musik och bra stdmning som hojs upp av familj och sléktingar. Hur assy-
riska bréllop kan se ut i Sverige tankte jag skildra med hjalp av Marias (25 ar)
beréttelse om sitt bréllop:

Vi hade s& mycket att forberedda infor brollopsfesten att manaderna bara rusade ivag. Jag
och Toma hade huvudansvaret for bréllopsceremonin men vara foraldrar fick foresla vem
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de ville bjuda. Jag och Toma visste att vara foraldrar hade sina listor nastan fardiga och det
var bara att acceptera dem. Folk pa vara foraldrars listor utgjorde tillsammans med dem
som jag och Toma ville bjuda drygt 400 personer. Det var Toma som stod for storre delen
av kostnaderna men hans foréldrar hjélpte till. Han hade, precis som andra assyrier i Sve-
rige, hyrt en filmare som skulle dokumentera bréllopet fran det att vi forberedde oss till det
att vi gick hem frén festlokalen.®® Han tog kontakt med en cateringfirma som skulle laga
och servera maten.

Min heno ordnades i foreningslokalen ett par dagar innan bréllopet. Mina foraldrar hade da
bjudit kvinnliga slaktingar (fastrar, mostrar, svagerskor, kusiner och deras dottrar) och jag
bjod mina vanner. Mina foréldrar stod for kostnaderna, men mina vanner och sléktingar
hjalpte mig att forbereda festen. Alla dansade och de ndrmaste vannerna héll da och da sma
tal till mig. Det ar nagot minnesvart! Vid midnatt gick négra av kvinnorna in i koket for att
rora ner hennan till en tjock smet och la sedan den pa en bricka. De stack ner ett antal smé
ljus i smeten och tande dem. Alla lampor sldcktes och det sattes p& ny arabisk och assyrisk
dansmusik med snabb takt. En av kvinnorna bar in brickan dansandes och alla de andra
klappade handerna i takt med musiken. De gick runt pa dansgolvet och bildade en ring
kring mig, sedan kom den som héll i brickan mot mig. Jag holl andra &ndan av brickan och
vi dansade i mitten av ringen. Det blev en exalterad kénslostdmning som varvades med
brickan for att dansa med mig. Efter en stund gick jag och satte mig medan de andra tog
éver brickan och fortsatte att dansa. Detta pagick i ungefar en timme och de som dansade
avloste varandra. Ndr de dansat fardigt kom de fram till mig och bad mig doppa mitt lill-
finger i smeten, manga av de andra gjorde samma sak. Strax darefter var festen Gver.

Pa bréllopsdagen var jag och Toma fullt upptagna med att géra oss i ordning pé varsitt hall.
Jag skulle ha vit brudkl&nning och han skulle ha svart kostym med vit skjorta och slips. Vid
tvatiden akte vi till fotografen for att ta foton. Darefter begav vi oss till respektive hem i
vantan pa vigselceremonin klockan sex. Vid femtiden dkte Tomas mamma och en av hans
farbroder hem till mina foraldrar dar jag bodde for att hamta mig. Min &ldsta bror éverlam-
nade mig till dem, sedan akte vi alla till kyrkan dar brudgummen véntade vid ingdngen. De
inbjudna gasterna hade gétt in i kyrkan och véntade pé att vigselceremonin skulle inledas.
Jag la min hand under Tomas arm och vi gick sakta in mot altaret, dar prasten, diakonerna
och gariwe® stod och vintade pa oss. [l andra fall inleds ceremonin med att brudgummen
och qariwe stér vid altaret och bruden 6verlamnas till brudgummen, antingen av hennes far

aven skedde néar vi krontes.®

83 Dessa filmare har avancerat fran ett amatérstadium till ett forhallandevis professionellt stadium. Kostna-
derna for filmningen ror sig mellan 5 000-15 000 kronor.

84 Dessa gariwe kan antingen vara dopfaddrar, eller nya faddrar for just detta tillfalle utan storre forpliktelser.
85 Vigselforrattande har i Sverige kortats ner med drygt en timme, vilket sannolikt beror pa att det anpassats
efter de nya férhallandena i Sverige, efter vadjan fran forsamlingsmedlemmar.
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Efter vigseln, som pégick i ungefar en timme, akte vi med nara slakt och
vanner till Tradgardsforeningen for att pa nytt fotograferas och filmas. Efter
drygt en timme akte vi till festlokalen dér gésterna vantade pa oss. Ett tiotal
killar och tjejer arrangerade en improviserad entré, de stod uppstallda i tva ra-
der mitt emot varandra med ett blomster dekorerat ljus i ena handen. Genom
att fatta tag i varandras hénder bildade de en port genom vilken vi passerade.
Samtidigt som vi borjade réra oss mot ’porten” spelade den inhyrda musik-
gruppen speciell bréllopsmusik. Val inne fick vi, liksom traditionerna i Tu-
rabdin, en kruka fylld med godis och pengar, som vi sedan kastade mot golvet,
varefter barnen rusade fram och plockade till sig innehallet [se figur 7].

Figur 7: Traditionell bréllopsritual.

P4 bild 1 ses ett brudpar kasta en kruka med karameller och mynt mot golvet, pa bild 2 ses barn
plocka av dessa (brudparet pa bilden har inte med texten att géra).

Inledningsproceduren holl p& i ndgra minuter, darefter gick vi tillsammans med vara gariwe
och satte oss pa var sarskilda plats som var dekorerad med blommor och annat, och som
var avskild fran 6vriga gasters platser. Tomas aldsta morbror gick upp pa scenen och hal-
sade & vara familjers vagnar alla gaster valkomna. Sedan laste han upp de halsningar vi
hade fatt via telegram, sms eller telefon fran avlagsna slaktingar som inte kunde néarvara.
Darefter serverades maten och da hade klockan hunnit bli omkring nio pa kvallen. Vi bjod
pé mat, laskedryck, sprit, 61 och vin. Sedan bjod vi dven pa snacks och maza. Kaffe, te och
tarta serverades vid midnatt. Vi gjorde vart basta for att tillmotesga gésterna, for man vill
bli ihdgkommen som generés, men eftersom det var s manga var det svart att tillmétesga
allas behov och énskningar. Tomas syskon och sléktingar hjélpte till under hela bréllops-
festen med att bl.a. ordna och smycka bréllopslokalen, ta emot géster och hjélpa till med
serveringen.
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Under tiden som musikgruppen spelade roade sig gasterna. Nar slaktingar och véanner pas-
sade pa att komma fram till mig och Toma for att vaxla nagra ord med oss, avség de i regel
att falla positiva kommentarer om festen, om hur vacker jag och arrangemanget var [skratt],
ocksa vidare. Det var manga som ville ta kort med oss, vilket &r vanligt i sddana samman-
hang. Festen holl pa fram till smatimmarna. Efter brollopsfesten akte jag och Toma till det
hotellrum som Toma i forvég hade hyrt. Dagen efter gjorde vi ingen sabahie, efterfest, med
motiveringen att vi var trotta och inte kande for det. Ett par dagar senare akte vi pa smek-
manad [n&got som vid millennieskiftet bérjade praktiseras bland assyrier].

Manga brudpar och deras foraldrar brukar bade innan och efter bréllopet fa klagomél fran
andra, antingen direkt eller indirekt, pa att de forvantade sig bli bjuda. Aven jag och Toma
fick sadana klagomal. Om klagomalen kommer fore festen 4r det svart att saga nej dven om
man kanner att gasterna inte far plats i lokalen, men om de kommer senare kan man alltid
hitta p& en ursékt. Eftersom min far hade bjudit s& manga fick de bara tva klagomal. Vi fick
sdga till de bada familjerna att vi hade tankt bjuda dem men att vi glomt gora det. Man vill
ju inte séra folk. [Det ar en vanlig ursikt som ménga tar till, formodligen for att det inte gar
att motbevisa.] Och vad det galler gavor fick vi av mina gifta syskon tekniska apparater
som tv, dammsugare och av en del sléktingar fick vi guldsmycken eller pengar. Resten av
de gasterna gav pengar i gava. Efter att vi ridknade alla gévor i pengar blev intakterna i
samband med brollopet ungefar lika stora som kostnaderna for bréllopet.

Marias berattelse visar inte bara den kontinuitet som finns i synen pa gifter-
malstraditioner, utan den belyser samtidigt forandringarnas omfattning. Vid en
jamforelse mellan Marias och Bassimas giftermalsceremonier &r skillnaderna
slaende, men det finns &ven vissa likheter. For att borja med skillnader fick
Maria sjalv bestdmma vem hon skulle gifta sig med, medan Bassima kénde
sig, som hon uttrycker det, tvungen att gifta sig med den fadern valde at henne.
Medan Bassima och hennes fastman varken fick bestdmma nér de gifte sig
eller hur bréllopet skulle arrangeras, fick Maria och Toma i stort sett sjalva
bestdmma nar de skulle gifta sig samt hur deras bréllopsceremoni skulle vara.
Det forekommer visserligen inget direkt tvang eller patryckningar som i Tu-
rabdin eller som under gruppens forsta tid i Sverige, men det hander att en del
unga utsétts for 6vertalningskampanjer fran de narmaste. En del som samtyckt
till giftermal menar att de inte velat gora sina fordldrar ledsna och besvikna.
Vissa lyckas ta mod till sig och avbryter férlovningen medan andra gor det
forst efter att de gift sig, vilket tenderar leda till storre konflikter mellan paret
och deras respektive ursprungsfamiljer.

De assyriska brollopen kan bade i Sverige och i Turabdin se mycket olika
ut. En del bréllop har manga inslag fran Turabdin, medan andra har antagit en
mer “svensk” form, bade vad géller ekonomi och traditioner, da vissa bréllop
ar mycket pakostade och inleds med svensexa respektive mohippa. Manga har
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bevarat seden att bruden dverlamnas av brodern till foljet som avkravs en gava
(en ring eller en summa pengar). En del férhandlar om denna gava, medan
andra avbojer ndr de blivit erbjudna med motiveringen att det inte &r passande
langre. Heno har alltmer kommit att likna en vanlig forfest innan bréllopet. Pa
en del heno-fester &r till och med brudgummen nérvarande. Under senare ar
har tjejer och killar &ven infort svensk mohippa och svensexa som arrangeras
nagra dagar innan en heno. En del nygifta berattar att de inte har gjort en heno,
med motiveringen att de betraktat den som nagot 6verflodigt och stressande
eftersom den &r alltfér néra det stundande brollopet. | takt med att allt fler ar-
rangerar svensk mohippa och svensexa bdrjar dven vuxna tycka att en heno ar
overflodig. Sabahie har kommit att likna en efterfest for tillresta sliktingar pa
bade brudens och brudgummens sida, da de traffas i en lokal dagen efter brél-
lopet, ater middag tillsammans och samtidigt tar farval av langvaga gaster som
star i fard att atervanda hem till sig. Eftersom en del brudpar aker pa smekma-
nad redan dagen efter bréllopet 4r det inte alla som ordnar en sabahie. Aven
denna sed haller pa att férsvinna. Men det traditionella giftermalet med kyrklig
vigsel &r fortfarande det vanligast férekommande inom den assyriska gruppen.
Bara i Goteborg arrangeras ett trettiotal bréllop om aret och de flesta ager rum
pa varen och sommaren.

Ungdomars tankar om giftermal och bréllop

Manga av de ungdomar jag har talat med har trots sin laga alder redan deltagit
pa ett femtiotal assyriska bréllop i Sverige och i andra lander. Bland majorite-
ten av dessa har giftermalet fortfarande stor betydelse och ménga av dem ser
det som en sjéalvklarhet att inte bara gifta sig utan dven att skaffa barn, men
anser att giftermal bor foregas av en langvarig séllskaps- och férlovningspe-
riod. Ungdomarnas forebilder utgors fortfarande av sédana som har flyttat inop
forst efter att de gift sig och flertalet av dem uttrycker positiva tankar om denna
tradition. Betydelsen av att flytta till en egen lagenhet med den man &lskar efter
giftermalet framhalls lika mycket av tjejer som killar. Ungdomar i allmanhet
och tjejer i synnerhet har ofta en romantisk forestéllning om forlovningspe-
rioden och en glorifierad bild av bréllopsceremonin. Ceremonin, den spanning
och den gladjeyra de hoppas p& under just sitt bréllop, tar en central plats i
manga tjejers forestallning om giftermalet. Foljande tre tjejers forklaringar far
fungera som exempel.

Natasha, 18 &r: Trots att det kan vara 6verdrivet mycket folk och sant sa alskar jag dem
[brollopsfesterna][...] har haft som roligast pa vara assyriska brollop [...].
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Nicole, 20 ar: Jag tycker de [bréllopen] ir jittemysiga [...] de dr det bista for jag dr sa stolt
éver dem. Alltid nar man kollar pd videos s tycker jag det &r harligt med slakten samlad.
Det &r stora brollop och det &r allting, du vet [med betydelsen att du kanner till dem]. Jag
har ju sett pa svenska bréllop och det &r typ, i s litet rum [pekar p& mitt vardagsrum],
liksom hennes féraldrar och hans foraldrar, liten slakt, bara ata och ga hem, liksom. Vi har
vara fester, vara danser och allt [gladjeskratt!].

Att jaimfora assyriska brollop med ”svenska” brollop eller att infor ”svenskar”
stoltsera om de assyriska bréllopen &r ganska vanligt bland de ungdomar jag
samtalat med. Det kan ha sin forklaring i att de vill visa att inte bara ’svenskar”
har saker att vara stolta Gver, utan att assyrier ocksa har det. Det skulle kunna
forstds som ett stt att stirka sin etniska identitet infor ”svenskar”. Majoriteten
av de ungdomar jag talat med har dven en positiv installning till en rad andra
giftermalsrelaterade seder och ritualer. Som exempel namns de skamtsamma
lustigheter som hander i samband med att ett félje hamtar bruden, da det for-
handlas om gdvosumman” fram och tillbaka innan hon 6verldmnas.

Det finns ocks& ungdomar som &r kritiska mot de stora eller kostsamma
bréllopen, nagot som ett trettiotal i olika sammanhang gett uttryck for. Dessa
skulle helst vilja ha ett mindre bréllop (200-300 personer) och bjuda enbart
niira sliktingar” och vinner. Omkring 2010 uppger méanga unga att de inte
vill ”tvingas” av sina foraldrar att bjuda avlagsna sléktingar och vanner till sina
foraldrar som de knappt kanner. P4 ett av de bréllop jag varit pA hamnade jag
vid ett bord med en grupp ungdomar som diskuterade de assyriska brdllopen.
”Vara brollop ar inte personliga”, sdger en av tjejerna och de andra instimmer
nickande. Titta pa brudparet, de stackarna kédnner knappt hélften av de in-
bjudna”, flikar en kille in varpa de andra skrattar (instammande tolkar jag det
som). “Hur kul &r det!?”, skriker ytterligare en tjej som forsoker 6verdsta mu-
siken for att bli hord. Ungdomarna efterlyser ocksa ldngre och lite mer skamt-
samma tal och inte bara det korta sedvanliga valkomsttalet.

Nar det kommer till valet av giftermalspartner och alder for giftermal sager
ett flertal ungdomar att det &r omstédndigheterna som styr nar man bor gifta sig
och med vem. Dessa har ocksd en ganska samstammig forestallning om av
vilken anledning man bor gifta sig. Ett flertal menar ocksa att man bor vara
mogen nar man gifter sig och att giftermal bor bygga pa karlek. Synen pa vilka
egenskaper en giftermalspartner bor ha ar i regel praglad dels av foraldrarnas
ideal och dels av egna personliga ideal, som manga ganger ar svara att urskilja
fran varandra eftersom de delvis gar in i varandra. Kima (16 ar) har foljande
forklaring:

Man ska gifta sig med en suryoyo [assyrier]. Han ska komma fran en bra familj, ha bra
rykte. Mina foréldrar skulle inte 1ata mig gifta mig med en suryoyo som har daligt rykte,
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men jag skulle sjalv undersoka saken om hur hans rykte ar. Om inte en suryoyo fungerar
kommer de [fordldrarna] kanske att acceptera giftermal med en utanfor gruppen. Skillnaden
ar den att om det ar en suryoyo kan man ta reda pa saker om dem, men om det &r nagon
utanfdr gruppen vet man inget om dem.

Liksom Kima poangterar &ven andra ungdomar att de sjalva foredrar att gifta
sig med en assyrier, samt att de inte har ndgot emot att foraldrarna engagerar
sig sa lange deras engagemang inte dvergar till krav pa lydnad. De ungdomar
jag talat med anser sig ha vissa valméjligheter, som att gifta sig med en annan
“kristen” ifall de inte hittar nagon inom den egna gruppen. Ungdomarna pape-
kar att de kanner sig trygga i att ha den fragan 6ppen. Samtidigt &r de infor-
stadda med att valet att gifta sig med en utomstaende kan innebara motstand
eller évertalning fran foraldrar och 6vriga slaktingar. Aven om denna fraga &r
Oppen menar en del att de inte vet hur deras familj och sléktingar egentligen
kommer att reagera den dagen de deklarerar att de tanker gifta sig med en ut-
omstaende. Ungdomarna har i tidig alder socialiserats i giftermalstraditionerna
och den betydelse giftermalet med en gruppmedlem antas ha for gruppens
dverlevnad och de fordelar det antas fora med sig for dem sjalva utifran social
och ekonomisk trygghet, samt status i slaktgruppen och i manga fall &ven inom
kollektivet.

Nagot som ett flertal ungdomar &r kritiska mot &r de antydningar foraldrar
och andra nérstdende gor, eller som en del uttrycker det “tjat”, om att det &r
dags att planera for att aktivt leta efter en giftermalspartner. I regel borjar for-
aldrar trycka pa nar ungdomarna narmar sig 25-arsaldern men en del menar att
de fatt hora det redan nar de just passerat 20, ndgot som de menar ar bade
pafrestande och stressande. En viktig forklaring som manga foraldrar uppgav
var att de medvetet forsokte forbereda sina barn pé tankar om giftermal ef-
tersom manga ungdomar brukade vara tillsammans i nagra ar innan de be-
stamde sig for giftermal.

Jag tror att dessa ungdomar ocksa stressas av att andra ungdomar borjat
gifta sig i tidig alder (mellan 19-23), en trend som uppstatt fran ungefar mil-
lennieskiftet och som férmodligen har sin forklaring i den mérkliga situation
de hamnat i, ndmligen méjligheten att vara tillsammans under langre tid och
svarigheten att fa flytta inop innan giftermalet. Atskilliga ungdomar tycks vara
medvetna om att det finns ett ’bést fore-datum” om de vill gifta sig med en
gruppmedlem, annars riskerar de, som vuxna brukar varna for, att f n6ja sig
med “mindre ldmpade” (d.v.s. franskilda, sddana som de tidigare inte velat ha,
eller ndgon utomstéende). En skramseltaktik som verkar fungera pa vissa ung-
domar men inte pa alla, i synnerhet inte pa dem som i tidig alder bérjar se
bortom nationalitet, religion och hudférg i jakten pa att "hitta den rétta”, som
manga unga uttrycker det.
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Skilda attityder till kravet pa oskuld

Hedersinstitutionen, vars roll och uppgift tycks vara att uppratthalla patriarka-
tets inflytande (se t.ex. Wikan 2005), vilar bl.a. pa kvinnas oskuld. Tydligt &r
att patriarkatet i det assyriska kollektivet har genomgatt markanta forandringar
och haller pa att forlora sin tidigare roll och betydelse. Den tidigare forestall-
ningen om heder och skam é&r inte lika uttalad i Sverige dven om den fortfa-
rande forekommer i varierande grad. Eftersom en del assyrier antas ha brutit
mot vissa normer som exempelvis sexuell avhallsamhet, tycks somliga inte
vara lika angelagna om att fordéma medlemmar som brutit mot sddana normer.

Kravet pa att bruden ska vara oskuld genom uppvisandet av mandelo, det
tygstycke som blodet fran den pastadda modomshinnan anses rinna pa under
forsta samlaget,®® &r utat sett fortfarande viktigt fér manga men inte for alla.
Fragan &r hur detta krav hanteras i forhallande till att alla tjejer inte har sin
oskuld i behall eller inte bloder vid forsta samlaget. Jag har genom aren varit
pa manga bréllop och kénner hundratals unga man och kvinnor som gift sig.
Men jag aldrig hort rykten eller tagit del av ndgra bekannelser om nagon brud
som inte varit oskuld pa bréllopsnatten. Inte ens under senare decennium nar
manga har kannedom om att en hel del ogifta kvinnor haft forhéllanden, har
nagon deklarerat att en viss brud inte varit oskuld vid brollopet. Till skillnad
frdn hur det var i Turabdin hor man sallan nagon prata om vikten av brudens
oskuld och det cirkulerar inte heller nagra rykten om utebliven blédning hos
en brud pa bréllopsnatten.

Hur kvinnor som forlorat sin oskuld hanterar de forvantningar som finns
pa dem i denna fraga har jag inte kunnat fa konkreta svar pa, kanske mest for
att manga inte vill skylta med det. | samtal med en del unga kvinnor i olika
sammanhang (i grupp och enskilt), saval gifta som ogifta, framkommer det att
nar forhallandet blir seridst och paret planerar att gifta sig, brukar tjejerna be-
ratta for sin partner om de har haft sex tidigare, eller att paret inleder en sexuell
relation. Andra uppger att de kanner till unga kvinnor som inte vagar beratta
for sin assyriska partner att de inte har sin oskuld i behall. Hur dessa kvinnor
hanterar en sadan situation verkar inte ndgon av de jag talat med ha kannedom
om. Unga kvinnor dr dock medvetna om mojligheten att aterstdlla "modoms-
hinnan” och doélja sina tidigare sexuella relationer, men ingen av de jag har
talat med séager sig kanna till eller ha hort talas om nagon tjej som har genom-
gétt ett sddant ingrepp. Manga unga man och kvinnor understryker att det ar

86 Vilka som far se duken varierar fran familj till i familj men ocksa frén person till person. | vissa fall kan det
vara den nygifta kvinnan eller hennes blivande make som vill visa den for hans familj, i andra fall kan den vi-
sas for bredare grupp. Det hinder ocksa att paret bestimmer sig for att inte visa den for ndgon, att mannens
foraldrar far lita p& hans ord.
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battre att vara arliga mot varandra. En del ogifta man papekar att de inte kom-
mer att bry sig om ifall deras blivande hustru inte har sin oskuld kvar, det vik-
tigaste for dem &r att hon inte ljuger om det. Dessutom finns det medicinska
fakta som maénga tar del av, som pekar pa att vissa kvinnor inte bloder vid
forsta samlaget. | vilken omfattning unga kvinnor anvénder dessa fakta som
argument eller i vilken grad killar tar till sig dessa fakta &r svart att saga, men
tva kvinnor beréattade, vid olika tillfallen, att de har anvant nagon av dessa fakta
som forklaring vid utebliven blédning for sin assyriske fastman. Enligt dem
verkade deras respektive ha trott p& det. Dessa kvinnor beréttar ocksa att de
har haft en sexuell relation med sin fastman innan giftermalet. De ar Gverty-
gade om att dven andra assyriska par har sex innan de gifter sig, samt att part-
nern ser det som “normalt” att ha sex innan giftermalet eller till och med innan
forlovningen. | regel aker manga brudpar pd smekménad och av de samtal jag
har haft med bade nygifta par och deras foraldrar var det ytterst fa av de nygifta
mannen eller deras foraldrar som kravde att fa se mandelo. Av samtalen att
doma verkar vuxna oftast vara glada éver att deras son har hittat sig en assyrisk
hustru och fragar inte sonen om huruvida hon &r oskuld eller inte. Somliga
fordldrar kan dock vara tveksamma till sina séners val av &ktenskapspartner
om de hart rykten om att hon haft forhallande med en annan man, i synnerhet
om det handlar om flera andra mén eller en muslimsk partner.

Angaende vilka tankar som gar bland unga om oskuldsfrdgan menar ett
flertal tjejer som jag intervjuat att traditionen ar bra, men tillagger att d& ska
den aven galla killarna, vilket den enligt deras mening inte gér. Nicole (20 ar)
séger upproriskt:

Ar man oskuld s& &r man, ar man det inte, so what?! Det finns ménga killar som inte &r det
heller. Den som gifter sig med mig far acceptera mig for den jag ar och inte ta mig for att
jag ar oskuld. Jag accepterar inte en sidan orattvisa och vad jag vet gor inte heller manga
andra assyriska tjejer det.

Bade de tjejer som jag har varit i nara kontakt med och andra tjejer som jag
genom aren har samtalat med verkar inte vara sérskilt bekymrade Gver kravet
pa brudens oskuld.®” Manga uttrycker att de allra flesta har haft sex innan &kt-
enskapet, inte minst med sin blivande partner. De &r ocksa 6vertygade om att
de helassyriska par som gifter sig brukar komma 6verens innan bréllopet om
att inte visa nagon mandelo for andra. De allra flesta som jag talat med menar

87 Varen 2006 var jag pa ett “mingelparty” arrangerat av Viastra Gotalandsregionen. Dar tréffade jag en kura-
tor som arbetade pé en skola i vastra Goteborg. Hon berattade att de blivit bestkta av assyriska tjejer som hade
haft sex och som nu ville ha hjalp med att hantera den nya situationen. P& fréagan om nagon av flickorna ge-
nomgick en kirurgisk behandling for att fa “mddomshinnan” aterstilld svarade hon att det har de inte gjort,
men de har hjélpt flickorna pa ett sddant satt att de kénde sig lugna efter samtalet.
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att de ser sjdlva dktenskapet och sérskilt oskuldsfragan som en personlig ange-
lagenhet. De skulle inte vilja blanda in andra nér de gifter sig, poéngterar ett
flertal av dem.® Dessa tror att manga andra tjejer och aven killar i Goteborg
resonerar pa liknande sétt, samt att tjejer inte accepterar en sarbehandling i
forhallande till sina broder pa samma satt som sin foraldrageneration. | samtal
med en grupp ungdomar pa AUF:s veckoslutskurs som jag var inbjuden till
som foreldsare (varen 2004) uttryckte ett tiotal killar att de sjalva inte faster
nagon vikt vi oskuldsfragan och att de kanner manga andra killar som inte hel-
ler gor det. Det & med andra ord inte enbart tjejer utan dven killar som har
tendens att 6verge oskuldstraditionen, ndgot som &ven Cetrez och DeMarinis
(2011) uppmarksammat i sin studie av unga assyriers syn pa bland annat sex
och samlevnad. Processer som ocksd framkom i de chattforum jag besokte
(mellan 2003-2008) som exempelvis AUF-Forum och Godfather-diskussions-
forum. Det &r en palett av asikter om oskuldstraditionen som Nimar sétter ord
pa:

For méanga Killar ar det viktigt. En del tanker att om jag inte ar det kan jag inte krava det av
min blivande, andra kan vara med ménga tjejer och anda kréva att deras blivande ska vara
oskuld. Om man &r kér kanske det trots allt inte spelar roll. Manga tjejer ser det sjélva som
viktigt. En del bryr sig inte ens om deras blivande har varit med manga tjejer, vissa tycker
till och med att det &r bra att killen har erfarenheter.

Med risk for att reta upp tjejer eller som antas strava efter jamstalldhet, tycks
en del killar tona ned asikter som de tror kan reta upp tjejerna, medan andra
killar tycks gora det just for att forarga dem. Jag har ocksa hort killar saga en
sak i ett sammanhang och ngot annat i ett annat sammanhang, det vill sédga
héllit med om jamstalldhet den ena gangen for att i nasta vara emot. Samtal om
oskuld brukar i vissa sammanhang vara ett kénsligt amne, vilket i sig skulle
kunna ses som ett tecken pa att det inte langre ar i sin ordning att stilla sédana
krav pa tjejer nar manga Killar bryter mot dem. Medan majoriteten av de tjejer
jag talat ar bestamda med sina asikter om jamstalldhet, uttrycker sig killar och
foraldrar i termer av att det ”borde” vara mer jamstéllt mellan kénen. De senare
tycks ocksa vara inforstddda med att det ensidiga kravet pa tjejer inte &r hallbar,
men deras l6sning &r inte att tjejerna ocksa blir marfie utan att killarna gors
medvetna om att om de vill varna om traditionen far de sjilva inte bryta mot
den. Samtidigt medger samtliga vuxna och unga svarigheten med att uppratt-
hélla seden. De som ar kritiska mot denna sed menar att det ar en forlegad

88 Mjornell (2005:36) beskriver hur en assyrisk tjej efter ett uttalande om att tjejer inte behdver ha sin oskuld i
behall och uppmanande till tjejer att vaga sta pa sig och medverka till en forandring, fick starka reaktioner pa
sitt uttalande i ett assyriskt ssmmanhang.
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tradition och att den inte passar in i ett samhalle som stéller krav pa jamstalld-
het

Dodsstoten for oskuldstraditionen ar sannolikt nya kunskaper som slar hal
pa myten om “modomshinna”, att den i sjalva verket inte finns och alla de
rykten som cirkulerar om att ett fatal tjejer antas ha sin ”oskuld" i behall. Detta
forklaras ofta i termer av procent, vilket &ven Nimar gor: ”... Jag tror att 60-—
70% av tjejerna har kvar sin oskuld ... manga kompisar tror att 90% inte har
kvar sin oskuld — de tror pa rykten, det gor inte jag”. Dessa rykten som det
facto avser att skicka signaler om att oskuldstraditionen &r hotad har med tiden
kommit att f& en motsatt effekt. Manga av de jag talat med under faltarbetet
trodde att ytterst f& flickor och unga kvinnor har sin oskuld i behall och att
ménga vuxna har forlikat sig med det. Ett bevis pa denna trend &r att sabahie,
under vilket den nyblivna brudens oskuld tillkdnnagavs, har forsvunnit néstan
obemarkt, liksom heno. Manga ungdomar ser dessa traditioner som 6verflo-
diga och deras forebilder &r formodligen unga nygifta som enbart arrangerar
mohippa respektive svensexa och aker pa smekmanad strax efter bréllopet. Ut-
ifrdn dessa forandringar kan man saga att samtidigt som ungdomarna i vissa
avseenden borjat anamma en del “svenska” giftermalstraditioner, &r de an-
tingen kritiska mot andra eller uppfattar dem som onddiga.

Sedan féltarbetet, sarskilt fran 2010-talet fram till dags datum, har ytterli-
gare forandringar skett i synen pa oskuldstraditionen och andra bréllopsrelate-
rade traditioner. | samtal med ett tiotal nygifta och samtal med atskilliga andra
under lediga former, framgar att oskuldstraditionen ses som en ”gammal trad-
ition”, att den inte ldngre utdvas, att heno och sabahiye i princip helt ersatts av
svensexa och mohippa respektive smekmanad. Dessa ar idéer som paverkats
av ungas framfart, deras interaktion med andra manniskor utanfér den egna
gruppen, men ocksa med gruppmedlemmar i andra lander, vilka, for att an-
vinda Bhabhas mening (1994), processas i det tredje rummet och utmynnar i
fordndrade kulturella monster.

Tilltagandet av omgifte

Inledningsvis vill jag poéngtera att mycket av materialet i detta stycke &r taget
frén de samtal och observationer forfattaren har haft med étskilliga vuxna, ofta
under djevatat som fram till slutet av 1990-talet var mer frekventa, men som
darefter successivt minskade stadigt. Omgifte ar betydligt vanligare bland as-
syrier i Sverige &n vad det var och &r i Turabdin. Omgifte efter en skilsméssa
var visserligen inte ndgot nytt for assyrier men de var sallsynta fram till mitten
av 1970-talet, aven bland assyrier i Sverige. Manga assyrier trodde att det bara
var svenskar som i hdg grad skiljde och gifte om sig och att de var ndrmast
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forskonade fran skilsméassor pa grund av sina starka traditioner och sin starka
tro. Da de forsta assyrierna skilde sig i Sverige under 1970-talet, uppger ett
tiotal kvinnor att det upplevdes som nagot mycket ovanligt och hotfullt mot
traditionerna och familjetryggheten, sarskilt mot barnens trygghet eftersom
barn ansags ma bast med bada foraldrarna. Manga engagerade sig intensivt nar
beslut om separation mellan ett par kom till allmén kénnedom. Parets respek-
tive familjer och vanner, liksom préster och biskopen, gjorde stora anstrang-
ningar for att aterforena dem. Paret utsattes for hard press fran omgivningen
och de lamnades inte i fred innan de gjort flera forsok att lappa ihop sitt dkten-
skap. | de fall aterforeningen blev kortvarig och problemen inte gick att losa
beviljade biskopen i Sverige slutligen skilsméssa, eller annullering som det
kallas inom kyrkan. Den av paret som befanns mest ’skyldig” och minst sam-
arbetsvillig domdes till det sedvanliga straffet att inte fa gifta om sig inom sju
ar, medan den andre var fri att gifta om sig. | vissa fall bedomdes bada vara
”skyldiga” och de fick d& samma straff, men i flertalet fall var det ménnen som
forklarades “’skyldiga”. Inte helt ovéntat blev ménga av dem, och ibland dven
deras sléktingar, kritiska mot beslutet och beskyllde biskopen for en orattvis
behandling. Aven om kyrkan démde fler man an kvinnor som skyldiga i skils-
massotvister, var det i borjan dnda kvinnorna som bland assyrier i allménhet
beskylldes for att ta efter svenska kvinnor och anamma svensk frihet. D3 ett
par skilde sig kunde anklagelserna ga kors och tvars mellan makarna och deras
respektive slaktingar. Slaktingarnas roll kunde, beroende pa konfliktens art och
omfattning, skifta fran att vara “konfliktsldsare™ till att vara deltagare i kon-
flikten. Konflikten var saledes inte langre enbart mellan makarna utan aven
mellan deras respektive slaktingar. | det sociala natverket var det viktigt att
rentva sig sjalv efter att ha medverkat till ett sa allvarligt religiost brott som
skilsmassa. Det var vanligt att bade den franskilde och dennes slaktingar i olika
sammanhang betonade att de gjort allt for att aktenskapet skulle halla och att
det var det absolut sista de ville skulle ske. Sadana deklarationer ansags vara
viktiga markeringar for att bedyra sin oskuld.

Efter en skilsméssa var det en fullstandig brytning mellan makarna som
uppfattades som normalt, vilket foljde den praxis som géllde i Turabdin. Att
fullstandigt bryta kontakten eller undvika den andra parten var daremot inte s
latt for dem som var besldktade eftersom de méttes vid olika slaktsamman-
komster, hos gemensamma vénner eller vid olika festligheter och firanden for
sina gemensamma barn. En skilsmdssa mellan makar som inte var beslaktade
eller som hade barn tillsammans uppfattades allmént som lattare, eftersom det
dd inte fanns nagot som band ihop paret eller som hindrade dem fran att gifta
om sig. De som hade barn fick, som en del uttryckte det, ’stindigt dras med
varandra”, vilket antyder att man ansag att problemen inte férsvann utan enbart
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fatt en ny dimension. Manga barn drogs in i konflikten genom att foraldrarna
skyllde orsaken till skilsméssan pa den andre. Eftersom barnen, till skillnad
fran hur det var i Turabdin, i de allra flesta fall bodde hos modern, tenderade
de paverkas mer av hennes &n av faderns uppfattning om situationen, vilket i
vissa fall ledde till att barnen sjélva inte ville tréffa sin far. Att modern i den
svenska kontexten relativt snabbt ansag sig, och ansags av manga, ha mer ratt
an fadern till barnen var nagot nytt. Manga vuxna jag talat med menar att det
blev en naturlig 6vergéng eftersom franskilda modrar i de allra flesta fall inte
gifte om sig men det gjorde fader. Redan i Turabdin kunde de fader som skilde
sig fran sina hustrur forlora ratten till sina barn, en praxis som tillampades &ven
i de fall modern begérde skilsméssa. | Turabdin var det endast vid mannens
bortgang som hans bréder hade mer rétt till barnen och hans egendom &n hans
anka. Under gruppens forsta tid i Sverige brot en del fader sjalva kontakten
helt med sina barn och andra forbjéds av kvinnan och/eller hennes slékt att ha
kontakt med dem. Vanliga orsaker hértill var att mannen hade etablerat ett for-
hallande med en annan kvinna som ansags vara oldamplig for barnen att vaxa
upp med, eller att han gift om sig och bildat ny familj. Fran mannens sida fanns
formodligen ocksa mycket osékerhet. En del fader var osakra pa om de kunde
klara av omsorgen av barnen eftersom de i regel inte var vana vid hushallsar-
bete, andra ville gifta om sig och ville inte belasta den nya hustrun med sina
barn fran tidigare dktenskap, vilket gjorde att ménga avstod fran vardnaden om
barnen. Det fanns ocksé de som inte kande till sina rattigheter eller inte hade
sin ursprungsfamilj i narheten och darfor inte gjorde ansprak pa vardnaden om
sina barn. Méanga hade umgangesratt med sina barn varannan vecka, men av
tidigare namnda skl var det ett fatal man som fick eller tog vara pa den.

Fran mitten av 1980-talet ckade antalet skilsmassor och manga assyrier i
Gateborg upplevde denna tendens som forvirrande och svar att forhindra. |
allménhet tyckte man synd om de barn som pa grund av féraldrarnas skils-
méssa hamnade i ”onormala tillstdnd” och som dérmed fick en “onormal upp-
vaxt”. Det fanns dessutom en risk, menade en del, att dessa barn tog efter sina
foraldrar och sag skilsméassa som nagot normalt”. Barn till frinskilda personer
riskerade till foljd av sddana uppfattningar att fa lagre social status. En skils-
méassa ansdgs dven inverka negativt pa barnens framtida mojligheter att gifta
sig med nigon som betraktades som “normal”, alltsd med ndgon vars foraldrar
inte var franskilda. P& samma satt som i Turabdin klassificerades de som skiljer
sig som “defekta”, “olampliga” eller “opassande”. Ungdomar forbjods att um-
gas med franskilda om det inte var fraga om nara slaktingar. De ansags vara
olampliga bade som kamrater och som giftermalskandidater, sarskilt om det
rorde sig om kvinnor. En del borjade tala om personer som skilt sig i termer av
marfie (plur.), “franskilda”, ett ord som uppfattas som synonymt med det
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negativt laddade begreppet falite (plur.), 16saktiga”. Under senare &r har be-
greppet marfie kommit att anvéndas synonymt med begreppet gayore (plur.)
som anvandes i Turabdin. Begreppet gayoro (mask.) eller gayorto (fem.) be-
tyder egentligen omgift utan kyrkligt tillstand, men i Sverige har det i folkmun
kommit att gélla franskilda i allménhet. Den negativa synen pa franskilda kvin-
nor innebar att manga ogifta man valde att inte gifta sig med dem.

Sa fort en infekterad konflikt mellan makar kom till allmanhetens kénne-
dom var manga i deras omgivning snabba med sina egna tolkningar av vad det
kunde handla om. | fallet med kvinnor antog manga att de kravde orimlig fri-
het, det vill sdga att hon i jamforelse med kvinnor i Turabdin hade mycket mer
frihet men dnda var missnéjd. Omvint kunde mannen anses ha svart att accep-
tera forandringar som gynnar kvinnan och missgynnar hans privilegium, det
vill saga att mannen hade svarigheter att anpassa sig till de nya forhallandena.
Dessa formodade forklaringar vid kdnnedom om en konflikt mellan makar
finns fortfarande i hog grad, men de har tonats ned. Allt eftersom fler och fler
skiljer sig soker manga inte langre efter en syndabock, utan det talas i stéllet
allmént om att paret &r “offer” fér det moderna, individualistiska samhdllet. I
samtal med vuxna under faltarbetet uppgav manga att de undviker att falla ne-
gativa kommentarer om de som skiljer sig, eftersom de har forstatt att problem
mellan makar i Sverige kan vara svéra att éverblicka. Om ett par som skilt sig
var det vanligt att ndgon i bekantskapskretsen spontant kunde avrunda ett sam-
tal om dem med att konstatera att man egentligen inte vet vad som hander mel-
lan husets fyra vaggar, som en uppmaning att inte déma nagon forhastat. Or-
sakerna till skilsmassor i Sverige skiljer sig delvis fran de i Turabdin, darfor
att det i manga fall handlar om att paret lever under helt andra omstandigheter
och till exempel har storre fri- och réttigheter. Det &r en viktig skillnad, ef-
tersom omstandigheterna i Sverige gor att individen inte behdver sta ut med
vad den uppfattar som en odraglig situation. | exempelvis kvinnors fall har den
ekonomiska tryggheten i Sverige underlattat en skilsméssa eftersom de kan
arbeta eller f& ekonomiskt stod om de inte klarar sig, till exempel bostadshidrag
eller forsorjningsstod. Av samtalen med vuxna under faltarbetet framgar att
manga far mycket stod av sin ursprungsfamilj, som i méanga fall inte domer
eller till och med star pa deras sida aven om de sjalva varit drivande i skils-
massan. Det beror i stor utstrackning pa att forhallandena i Sverige skiljer sig
markant fran hur det var i Turabdin att det inte gar att jamfora.

Synen pa franskilda foraldrar och deras barn har ocksa forandrats. Om den
av foréldrarna som barnen bor hos &r en skétsam och anstéandig person, det vill
sdga inte har rykte om sig att vara délig eller oanstandig, brukar folk betrakta
barnen och fordldern som “normala” som pa grund av olyckliga omstindig-
heter har hamnat i ett “onormalt” tillstdnd. Ytterligare en forandring &r att férre
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an tidigare engagerar slaktingar i sina problem, utan paret férsoker l16sa dem
pa egen hand, antingen enskilt eller tillsammans. Det ar forst nar problemen
har blivit stora som en del ber om eller tillater slaktingar att gripa in, men da
brukar det i regel vara for sent att férhindra en skilsméssa. Under gruppens
forsta tid var det vanligt med 6ppna konflikter mellan parets respektive slék-
tingar, men sedan 2010 brukar de allra flesta i stéllet dra sig ifran varandra och
ha minimal eller ingen kontakt. Foraldrar forefaller ha fatt 6kad kunskap om
hur barnen drabbas av en skilsmassa. | samtal med manga franskilda man och
kvinnor i falt framkom att bada grupperna verkar ha forstatt faders betydelse
for barnen och farre barn &n tidigare verkar helt bryta kontakten med sina fader.
Fader forefoll ocksa ha mer kontakt med sina barn och i manga fall hade de
ocksa delad vardnad. Kontakten mellan fore detta makar verkar vara begransad
till att handla om praktiska saker, logistik och utgifter kring barnen. D barnen
kommer upp i tonaren brukar de sjalva skota kontakten med fadern och mo-
dern. Aven om férhéllandena for barn med franskilda foraldrar har forbattrats
avsevart tenderar en del komma i klam, sérskilt nar den ena eller bada forald-
rarna gifter om sig.

Under senare ar har det bland ungdomar vuxit fram nya “’skilsmissofore-
bilder”, vilka ménga vuxna har svart att forstd. Det handlar om ett par bekanta
till mig som skilde sig i slutet av 1990. | separata samtal med dem berattar de
att deras gemensamma barn madde daligt av skilsmassan och att de bestamde
sig for att anstranga sig extra hart for att gora det basta av situationen. Efter en
skilsmassa och sedvanligt brak har de lyckats skapa en situation som bade de,
deras gemensamma barn och deras respektive “nya” familjer trivs med. Néar
andra assyrier ser att det har franskilda paret umgas och bjuder varandra pa
viktiga hogtider uppfattar de deras umgénge som underligt. Mannen och hans
nya hustru bjoéd mig till hennes fodelsedagskalas och de hade &ven bjudit hans
exfru. Nagot som en av de inbjudna kvinnliga gasterna tyckte var hogst mark-
ligt och viskade till mig: ”Jag vet inte om de spelar att de trivs i varandras
sallskap eller om de verkligen gor det, men om de trivs sa bra med varandra
varfor har de da skilt sig?”. Denna uppfattning som inte ar ovanlig bland vuxna
i allménhet star i kontrast till de kommentarer en tjej och en Kille fallde om
paret vid ett tidigare tillfélle, namligen pa deras dotters studentfest som jag var
inbjuden till. Jag stdr och samtalar med ndgra ungdomar varpé en av dem tit-
tade bort mot kompisens foraldrar som var i full fard med att stalla fram tar-
torna och uttrycker sin beundran &ver parets vinskapliga relation: ”Det dr coolt
att de kommer sé bra dverens”, sa en tjej och en kille fyllde i: ”Vem skulle inte
vilja ha sadana forildrar?”.

Betraffande kyrkoledarnas engagemang stod de i bérjan av 1990-talet, da
skilsméssofrekvensen tilltog ytterligare, infér en rad nya problem och
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svarigheter. Biskopen fick daligt med tid for att g& igenom alla skilsmassoan-
sokningar for att beddma vem av parterna som var “’skyldig”. Kyrkans méin
blev medvetna om aktenskapsproblemens komplexitet och svarigheten att dels
I6sa de problem som uppstod, dels déma parterna. Dessa svarigheter ledde till
att det i vissa fall tog upp till tva ar innan skilsmassor beviljades. Under tiden
blev biskopen kontaktad ett flertal ganger av de berérda parterna. | borjan var
det vanligtvis fadern eller den aldste brodern till mannen eller kvinnan som
skotte kontakten med biskopen, men for att paskynda processen begéarde bis-
kopen att parterna sjalva skulle ta kontakt med honom och hans administration.
Har sker sélunda en individualisering av hela processen. Samtidigt som skils-
massoansokningar okar for varje ar har biskopsambetet i Sodertalje lyckats
hantera dem pa ett sddant satt att de sedan millennieskiftet verkstalls inom
nagra méanader och ibland dagar. Liksom tidigare véinder sig de som bestammer
sig for att skiljas i regel till prasten i den egna forsamlingen, som efter samtal
med paret vidarebefordrar drendet till biskopen.®® Biskopen kallar inte langre
paret till samtal, utan allt sker via telefon och handlar mest om annullerings-
eller skilsméssoproceduren och kostnaderna i samband med detta. Wannes
(2004) som aven citeras i Ungdomsstyrelsens rapport (2009) menar att annull-
leringsproceduren foregas av langa medlingssamtal med den lokale présten
och att annulleringens langd paverkas i regel av hur samarbetsvilliga parterna
&r medlingssamtalet. Eftersom annulleringen styrs i regel av den andres sam-
tycke kan en sadan procedur ta upp till fem &r. Dessa uppgifter stimmer inte
riktigt med den praxis som varit i Goteborg sedan mitten av 1990-talet dé de
som ligger i skilsméassa i regel enbart traffar sin lokala prast ett par ganger.
Préasterna har i regel inte tid for grundldggande medlingssamtal och av de jag
talat med som fatt ndgon form av medling verkar flertalet vara missngjda. De
forklarar att deltagandet gar ut pa att paskynda annulleringsprocessen. Det &r
ytterst fa préaster i den syrisk-ortodoxa kyrkan som har den uthildning som
kravs for att forstd de komplexa problemen som par tampas med. Manga jag
talat med menar att den syrisk-ortodoxa kyrkan borde, liksom svenska kyrkan,
ha utbildad personal som tar hand om medlingen pa ett professionellt satt.
Om praésten inte lyckas medla mellan paret skickar han en rapport tillsam-
mans med anstkan om &ktenskapsskillnad, som paret ansoker om och under-
tecknar separat, till sin biskop i Sverige som &r ordférande i kyrkans tingsrétt.
Betraffande den langa véntetiden har manga av kyrkans min anklagats for

89 En kyrklig “rittegang” gar till pa foljande sitt. Efter att makarna har ansokt om skilsmassa kallas de forst
till prasten i den egna férsamlingen, som forhor dem enskilt och darefter eventuellt gemensamt. Om de fortfa-
rande vill skiljas ombeds de att skriva ett brev till biskopen och forklara orsaken till skilsmassan. Samtidigt
skickas arendet till biskopen, som efter en liknande forhorsprocedur samt dverlaggningar med patriarkatet i
Damaskus beslutar om skilsméssa.
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godtycklighet, da vissa fétt vanta i manader medan andra har fatt véanta i endast
nagra veckor pa sin skilsméassa. Manga jag talat med vid olika tillfallen fram-
héller att fordrojningen i de flesta fall inte beror pa att ett samtycke saknas fran
den andre, vilket dessutom i praktiken inte alltid tillampas eller hanteras god-
tyckligt. Manga menar att det finns de som har fatt ga fére andra i kon och att
det inte ar direkt en hemlighet. Men varfor de fatt ga fore kan enligt andra ha
helt olika orsaker fran fall till fall, allt ifran godtycklighet fran kyrkoledarnas
hall till att parterna motarbetat varandra. Det har ocksa spridits rykten inom
gruppen om att annulleringsproceduren brukar paskyndas om biskopsambetet
fatt in avgiften, som under faltarbetet hade uppgatt till 10 000 kr per person.
Bland assyrier i Goteborg dr det vanligt att den ena eller bada samtidigt ansoker
om skilsmassa i svensk tingsréatt. Inom gruppen ses den borgerliga skilsméssan
som en procedur for att folja statens regler och den civilrattsliga proceduren
inte som nagon av den egna kyrkan erkand skilsmassa. En del av de jag talat
med &r kritiska till den hdga avgiften (se t.ex. artikel i Lanstidningen, 2014,
om en man som ar kritisk till avgiften och kréavts pa tusenlappar), andra verkar
vara mer positiva och menar att det kanske avskréacker en del fran att skilja sig.
Biskopsambetet sjalva forklarar avgiften med att det h&nger ihop med de tkade
administrativa kostnaderna. Under den forsta tiden krdvdes samtycke eller en
godkand forklaring till skilsméssa, men i takt med att skilsmassorna 0kade
sldppte biskopen pé dessa krav och sedan ungefar 2010 var det i princip den
som betalade avgiften som fick ut sin skilsmassa och kunde gifta om sig i den
syrisk-ortodoxa kyrkan.

Under gruppens forsta tid skedde omgifte bade med och utan kyrkans till-
stand. Eftersom véntetiden for en skilsmassa var lang, akte manga av dem som
inte ville vanta, liksom flera bland dem som forbjods att gifta om sig under sju
ar, till Syrien eller Turkiet for att dar i hemlighet gifta om sig. Fram till dess
behdvde man inte uppvisa handlingar som styrker ens civilstand, det rackte
med att ndgon gick i god for en eller att man la handen pa Bibeln och svor att
man inte var gift. Eftersom omgiften utan tillstand okade kraftigt kom pras-
terna att beordras av patriarken att inte viga par som inte uppvisar civilstands-
handlingar, antingen fran den egna forsamlingen, fran biskopsiambetet eller
skattemyndigheterna (om den ena &r svensk eller har annan etnisk bakgrund).
Vid omgifte maste personen sledes uppvisa ett skilsmassotillstand utfardat av
biskopen i det egna stiftet. De som gifter om sig i en annan kristen kyrka, till
exempel den svenska, utan att ha ans6kt om annulleringstillstand i den syrisk-
ortodoxa, riskerar att inte fa tillgng till religisa tjanster sésom dop eller be-
gravningsforrittning. Nér det géller svenskar och andra “kristna” som gifter
sig med en assyrier i en syrisk-ortodox kyrka, maste de pa liknande satt uppvisa
handlingar som styrker deras civilstand.
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Och den vanligaste bakgrunden till att man gifter om sig i Sverige ar att
man skilt sig fran sin tidigare partner. Det ar en viktig skillnad fran hur det var
i Turabdin. Liksom i Turabdin gifter sig franskilda man och anklingar rent ge-
nerellt i betydligt storre utstrackning an franskilda kvinnor och ankor. Fast
franskilda kvinnor utan barn gifter om sig snabbare och i storre utstrackning
&n kvinnor som har barn. En viktig anledning till att kvinnor inte gifter om sig
i lika stor utstrackning som man ar att det genomgaende &r svarare for kvinnor
an man att hitta en giftermalskandidat inom den egna gruppen. | en kronika i
Huyada, ”"Brind efter skilsmissa”, beskrivs de svérigheter en ung assyrisk
kvinna moter efter sin skilsmassa, varpé en diskussion kring &mnet uppstar i
kommentarsfaltet som &r lika intressant. A ena sidan fr kvinnan stdttning och
bemots med forstaelse av bade man och kvinnor och a andra sidan bemots hon
med viss skepsis av andra, framst kvinnor, som anser att unga kvinnor har fatt
mycket frihet men &nda inte &r nojda, utan begar mer frihet (Huyada 2012). En
ogift man gifter sig ogdarna med en franskild kvinna, eftersom ett sadant akten-
skap skulle ses som en indikation pa att mannen inte kunnat fa en ogift kvinna.
Mannens ursprungsfamilj skulle dessutom med all sannolikhet sétta sig emot
och forsoka forhindra ett sadant dktenskap. Eftersom franskilda kvinnor som
har planer pa att gifta om sig i allménhet & medvetna om svarigheten att hitta
en giftermalskandidat inom den egna gruppen, tvingas de ofta att soka en as-
syrisk man, ofta ogift i till exempel Syrien eller en kristen fran en annan etnisk
grupp. Under gruppens forsta tid valde franskilda kvinnor i de flesta fall en
svensk man, sannolikt for att det ofta Iag i linje med deras foraldrars 6nskemal.
Etniskt svenska man som inte misshrukar alkohol uppfattas i férhallande till
andra kristna” mén generellt som 6dmjukare, mer stabila och mer forstiende
for en kvinnas omsorg om sina barn. Manga av de franskilda modrarna som
traffar man utanfor gruppen har inledningsvis ett hemligt forhallande, som i
manga fall forutsatter ett sexuellt forhallande, innan aktenskapet ingas. Dessa
nya forutsattningar star i motsats till traditionalistiska ideal om sexuell avhall-
samhet och kan inte I6sas och darfor fortigs. Det &r forst nér det ar seridst som
de Gppet géar ut med sin relation, vilket innebar att de i regel gifter sig kort
dérefter. | takt med att skilsmdssorna inom gruppen 6kar blir omgifte dessutom
allt vanligare, sérskilt med personer utanfor gruppen eller med assyrier i andra
lander. De flesta av de franskilda kvinnorna har gift sig med en etnisk svensk
eller annan europé, medan andra har gift sig med en annan man med kristen
bakgrund. Har sker inte enbart individualisering, utan &ven tillvaratagandet av
kvinnans nyforvérvade réttigheter som kvinna och mor. Skillnaderna mellan
franskilda man och kvinnor har sedan 2010-talet minskat, genom att manga
franskilda kvinnor idag har betydligt lattare att traffa en ny partner inom den
egna gruppen.
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Pastaendet: Vi gifter oss inte med andra”
haller inte langre

De forandringar som sker i friga om uppfattningar kring endogama giftermal,
i samband med gruppens ankomst till Sverige, ar ndra forknippade med att den
tidigare religidsa identifikationen med andra kristna har ersatts med en beto-
ning pa etnisk tillhdrighet. Griinsdragningen mot “muslimer” pa allmén grupp-
niva har inte forandrats namnvart, da giftermal med personer som har mus-
limsk bakgrund fortfarande inte tillats, &ven om sadana dktenskap ingés. Ut-
tryck som: Vi gifter oss inte med muslimer och den som gor det blir utfryst”
ar vanliga och riktas mot bada kénen. Nar en person trotsar forbudet genom att
gifta sig med en person med muslimsk bakgrund &r hen i regel inférstadd med
de konsekvenser som kan medfélja. Hot om vald ar inte ovanlig, men om det
gors verklighet av hoten styrs i regel av hur seriost forhallandet ar och om paret
har tankar pa giftermal. Den vanliga reaktionen da en person etablerat ett for-
hallande med en muslim &r att familjen borjar med att forsoka 6vertala hen att
avsluta relationen. Om inte detta hjalper hardnar motstandet: i vissa fall riske-
rar personen att forskjutas fran familjen och slakten, i andra fall férekommer
vald eller hot om vald som &ven kan riktas mot den utomstéende. Isoleringens
grad och langd varierar fran familj till familj och paverkas av en rad omstén-
digheter, till exempel om paret far barn, om partnern konverterar till kristen-
dom eller om familjen saknar sin uteslutna familjemedlem. Om partnern inte
konverterar till kristendom brukar familjens umgange med paret begrénsas till
sporadiska kontakter.

Antalet assyrier | Sverige som &r gifta med personer med muslimsk bak-
grund finns det inga statistiska uppgifter om, men det skulle kunna réra sig om
uppskattningsvis femtio personer i hela Sverige. Personligen kanner jag till
fjorton fall i Goteborg med omnejd: tio kvinnor och fyra mén. Nar féltarbetet
pabdrjades var det endast en man som hade gift sig med en kvinna som antogs
vara muslim, kring 2010 tillkom tre ytterligare, och idag utgor de kring tio.
Majoriteten av de som gifter som med denna malgrupp ar fortfarande kvin-
nor.% Att gifta sig med en férmodad muslim kan medfora svarigheter for man,

90 Majoriteten av kvinnorna &r gifta med mén som bedoms vara ateister fran muslimska lander, framst Iran.
Mer an halften av kvinnorna har i samtal (2003) uppgivit att de frystes ut av slaktingar, men inte av sin ur-
sprungsfamilj, under nagra ar trots att deras mén hade konverterat till kristendom. Andra pépekar att de motte
visst motstand, men att de inte frystes ut av sin slakt. | ett fall konverterade inte maken till kristendom och blev
trots det inte utfryst, bdde hon och maken var inkluderade i slaktens sociala gemenskap. Ingen av kvinnorna
torde ha konverterat till islam, enligt deras utsago. | Sverige finns det, vad jag kanner till, bara en assyrisk
kvinna som har konverterat till islam i samband med att hon gifte sig med en muslimsk man. Enligt kallor ar
hon fortfarande utfryst av sin egen slékt. | hela Sverige hade jag fram till 2010 k&nnedom om sju fall av mén
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da dessa forvantas bygga upp sin sociala och politiska position inom gruppen
med utgangspunkt i familjen, slakten och ytterst i det assyriska kollektivet, ef-
tersom sadana giftermal av manga uppfattas som ett stort risktagande. Vuxna
assyrier associerar i allmanhet giftermal med muslimer med fara och flera har
i olika sammanhang uttryckt en rdadsla for att hustrur med muslimsk bakgrund
kan komma att tvinga sina mén att konvertera till islam eller att de i tysthet
uppfostrar sina barn till muslimer.®* Unga man har férmodligen fatt hora i of-
fentliga sammanhang om att man som gifter sig med muslimska kvinnor ris-
kerar att inte bara f& ett minskat socialt umgénge utan dven forlora sin status
inom gruppen, vilket formodligen avskréacker och kanske ocksa forklarar det
laga antalet man som gifter sig med muslimska kvinnor.

Forbudet mot giftermal med muslimer ar med andra ord komplext och kan
inte enbart forklaras med den tidigare 6msesidiga 6verenskommelsen om for-
bud mot giftermal 6ver religiosa granser eller med de asymmetriska relation-
erna mellan kristna och muslimer i Mellandstern. Férbudet blir i sjélva verket
obegripligt om inte nya sociala och politiska aspekter ocksa beaktas. Turkiets
fornekande av folkmordet, samt det som fran manga assyriers sida upplevs som
en svéarighet att lita pd “muslimer” (troende som icke troende), &r inkapslade
som primara argument i de vuxnas forklaring till varfor giftermal med musli-
mer &r otdnkbart (se Deniz 1999; Bjorklund 1980). Uppratthallandet av forbu-
det har sin bakgrund i minnen frén Svérdets ar 1915, om dagens fortryck och
trakasserier av de kvarvarande, liksom om gruppens nyvunna styrka och sjalv-
stdndighet i ett “kristet” samhélle. Hér befinner de sig inte i underlédge i relation
till "muslimer”. Trots den nyvunna styrkan &r radslan f6r vad ”muslimer” kan
gora, om de skulle fa 6vertaget, standigt narvarande bland manga vuxna och
gamla. Manga vuxna har i varierande grad dverfort sina minnen och erfaren-
heter av "muslimer” till de foljande generationerna. Fram till slutet av 1990-
talet var vuxna harda mot sina barn, syskon eller slaktingar som gifte sig med
muslimer, men under de senaste tio aren har det skett en successiv forandring
da manga, trots hart motsténd, till slut tillater giftermal med en “muslim” vars
familj anses vara ateister. | de allra flesta fall konverterar dessa (ofta kvinnor)

som gift sig med muslimska kvinnor, varav fyra fran Goteborg. | sex av fallen har kvinnorna konverterat till
kristendom, vilket varit ett krav frdn mannen och som formodligen pé detta sétt fatt sina respektive slakter att
acceptera giftermalet. 1 vissa fall hjélper inte ens konverteringen. P& debattsidan i Lanstidningen (2008) skriver
en tjej: ”Hans familj ville inte ha nagot med mig att gora for att jag har muslimsk bakgrund. Aven nar jag kon-
verterade till kristendomen sé stangde de ut mig.”

91 Det finns assyrier som har en ytlig vanskap med muslimer pd sin arbetsplats, fritid och i grannskapet, men
det ar ytterst f som bjuder dessa hem till sig. En del later inte heller sina barn i tonren ta hem kompisar med
muslimsk bakgrund, i synnerhet inte om det ar pojkar, da det finns risk for att flickor i slakten kan fatta tycke
for dessa pojkar.
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till kristendom, men det finns ett och annat fall dar partnern inte konverterat
till kristendom (i regel mén).

Forbudet mot giftermal med muslimer bor formodligen ses som en gene-
rationsfraga som med tiden kommer att férandras, men det ar forst nar majori-
teten av de unga utmanar forbudet genom att gifta sig eller ha forhallanden
med muslimer som det kommer att fa mindre betydelse. Varen 2007 hérde jag
att tva unga assyriska man i Goteborg hade inlett 6ppna forhallanden med sina
respektive muslimska partner och att de inte var utfrysta av sina familjer. Nagra
ar senare gifte sig tva andra killar med sina respektive “muslimska” tjejer som
hade konverterat till kristendom genom att dépas, men ingen av dem blev ut-
fryst. Det var dven s att de inbjudna till deras brollop inte avbéjde inbjudan.
Vi kan séledes se vissa tendenser till forandring, eftersom antalet killar i andra
generationen som &r ihop eller som gifter sig med muslimska tjejer under alla
omstandigheter ar fler i forhallande till forsta generationens killar. Med anled-
ning av att de mén som gift sig med muslimska kvinnor (som i de flesta fall
konverterar till kristendom) inte blivit utfrysta, tenderar hallningen uppfattas
som att det sedan 2010 utvecklats viss tolerans mot sadana giftermal. Unga
maén kan i och med detta omvardera tidigare uppfattningar om de konsekvenser
giftermal med muslimska kvinnor kan medféra i form av social utfrysning av
familj och gruppmedlemmar. Motstandet mot kvinnors giftermal med musli-
mer tycks ha minskat under 2000-talet, men &r fortfarande storre &n mot méan-
nen. Flertalet av de jag talat med uppger att de har bérjat reflektera 6ver dessa
ojamlikheter inom gruppen. Majoriteten av dessa ar unga kvinnor som staller
krav pé& jamstalldhet mellan konen och foraldrar (av vilka flertalet &r unga
mddrar) som papekar att de inte vill gora stora skillnader mellan sina soner och
dattrar, aven i sdana fragor.

Giftermal med andra “kristna” och personer med en annan trosuppfattning
an islam forefaller inte vara lika problematiska. Det talas om dem mer som
”olampliga” eller assimilationsgenererande, aspekter som huvudsakligen lyfts
fram av manga i den &ldre generationen. For aldre assyrier som i huvudsak
kommer fréan traditionalistiska samhéllen pé landsbygden har forekomsten av
skilsmassor och foraktenskapliga forhallanden i Sverige inneburit en stor
chock. Fragor som handlar om huruvida kristna kan ha samlag innan dkten-
skapet och om varfor de skiljer sig s latt, var under gruppens forsta tid i Sve-
rige vanliga. Motviljan att ingé dktenskap med svenskar och andra kristna for-
klaras for den yngre generationen i termer av: Vi gifter oss inte med svenskar
darfor att de har fria forhallanden, de skiljer sig och tillater giftermal med mus-
limer”. De i den yngre generationen (som t.ex. foretriddarna for ARS) lyfte sél-
lan fram dessa aspekter utan betonade i stéllet vikten av att gifta sig inom grup-
pen for att bidra till att upprétthalla dess existens. Argument som: Vi &r en
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liten folkspillra som latt kan assimileras om vi ingar dktenskap med andra”,
var och &r vanliga. Vuxna brukar séga att de som gifter sig med andra utanfor
den egna gruppen komisakri, forsvinner, genom att de riskerar ha mindre kon-
takt med sin sldkt och medlemmar av den egna gruppen. Andra vanligt fore-
kommande invandningar som manga i den aldre generationen tar upp, ar att
sprakskillnader skapar kommunikationssvarigheter med den ingifte, samt att
traditioner och synstt skiljer sig at. Manga i den yngre generationen ser ocksa
problem med dessa tva aspekter, eftersom foraldrarna utgor en viktig del av
deras liv aven efter giftermalet, samt att kulturella skillnader kan skapa svarig-
heter att komma Gverens om barnuppfostran. Mot bakgrund av sédana faktorer
ses inte giftermal med andra kristna som forbjudna men inte heller 6nskvarda.
Under gruppens forsta tid i Sverige var det ett fatal som gifte sig utanfor grup-
pen, vilket sannolikt beror pd att de som gifte sig med andra kristna i regel fick
lagre social status inom gruppen och de som gifte sig med muslimer fick &nnu
l&gre status.

Allt eftersom gruppen etablerat sig och i viss man anpassat sig till de nya
forhallandena i Sverige har fler och fler kommit att inga giftermal med nagon
utanfor gruppen. Under senare decennium har flertalet giftermal utanfor grup-
pen ingétts av kvinnor med andra “kristna”.%? | bérjan gifte sig manga i forsta
hand med svenskar och i andra hand med andra “’kristna”, men sedan millen-
nieskiftet verkar etnisk bakgrund spela mindre roll dd manga gifter sig med
personer med invandrarbakgrund med “’kristen” bakgrund. Anledningen till att
manga kvinnor i borjan foredrog svenskar framfor andra kristna berodde san-
nolikt pa att sddana dktenskap lattare accepterades av foraldrar och andra inom
gruppen (jfr Wozniak-Bobinska 2020:324 f.). Orsakerna till att manga var mer
benédgna att acceptera svenskar &n greker eller spanjorer, som kulturellt och
socialt kan tyckas sta gruppen narmare an svenskar, var manga. For det forsta
fanns en pétaglig radsla for att grekerna eller spanjorerna skulle aka tillbaka
till sitt land och ta med sig sin make/hustru, eller vid skilsméssa fly med barnen
till sitt hemland. For det andra radde en allman uppfattning inom gruppen att
svenskar inte héller lika fast vid sina traditioner som andra, utan har lattare att
acceptera och till och med ta till sig andras traditioner. For det tredje betonade
manga att det blir l4ttare for barnen att hantera tva &n tre skilda kulturer”.

De unga verkar dock inte dela samma uppfattning som de vuxna. Det beror
sannolikt pa att de umgds Gver etniska granser och att de vuxit upp med den
etniska mangfalden och kulturella variationen som négot “normalt” eller dver-
lappande, och mojligt att 6verbrygga eller skapa en egen familjekultur av.
Manga verkar anvanda den gemensamma uppvaxten i Sverige som

92 Det ar viktigt att papeka att vuxna assyrier definierar ateister fran kristna lander som “kristna”. P4 samma
sétt definierar de ateister fran muslimska samhéllen som “muslimer”.
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utgangspunkt. En annan majlig forklaring till att allt fler unga gifter sig med
personer med invandrarbakgrund kan vara att kategoriseringen av dem som
“invandrare” eller barn till invandrare férenar dem. Sa ldnge det dr vuxna och
inte unga som gifter sig med svenskar och andra kristna” &r det ménga inom
gruppen som accepterar dessa relationer, eftersom det kan vara svart for en
skild kvinna att hitta en partner inom gruppen. Aven om det finns en stérre
acceptans kan de som valt att gifta sig med en som anses vara kristen men med
annan invandrarbakgrund an assyrisk, moéta motstand. Ofta tror man att det &r
fadern som ar emot men ibland kan det vara precis tvartemot vad man tror,
nagot som Hanna (27 ar) erfarit:

Jag hade tréffat en kille med en kristen bakgrund och jag visste inte hur jag skulle berétta
det for mina fordldrar. DA jag var yngre sa mamma ofta att pappa ar helt emot giftermal
med n&gon som inte &r assyrier och att hon stodjer honom i detta. Trots att jag hade en god
relation till min pappa végade jag aldrig fraga honom om hans installning till gifterméal med
andra kristna. Jag tror att jag var radd for svaret. Nu blev jag illa tvungen att géra det och
nér jag forsokte saga det fick jag knappt fram orden. Jag blev mékta forvanad éver min
pappas svar da han sa: Jag har inget emot det sa ldnge han &r kristen men det &r nog din
mamma du ska Gvertala”. Sjdlvklart blev jag oerhort littad Gver hans svar men jag blev
samtidigt forvirrad. Det tog en stund innan det gick upp fér mig att det egentligen alltid
varit mamma som har varit strang och inte pappa. Plétsligt insdg jag svarigheten med att
Gvertala henne, hon brukar inte vara latt att Gvertala. For att fa henne att ga med pa gifter-
malet tog jag hjalp av slaktingar som hon lyssnade pa. Jag hade ju kunnat gifta mig utan
hennes tillatelse men det skulle inte vara roligt for mig. Jag vill att min familj ska bli glad
nar jag gifter mig och nu blir alla glada.

Hannas mamma var enligt henne en sadan person som i offentliga samman-
hang, speciellt i barns nérvaro, brukade séga att det inte ar acceptabelt att gifta
sig med nagon utanfor gruppen. Men nu nar hon har lart kanna dotterns bli-
vande sdger hon, enligt Hanna, att det finns bra mén aven bland andra grupper
och att det &r acceptabelt att gifta sig med sddana om man ar s& gammal som
dottern &r. Men nar det handlar om unga (under 25 ar) som véljer att gifta sig
utanfor gruppen ser vuxna i allmanhet mer allvarligt pa det, eftersom de ar
radda for att de yngre kan ta efter dem. Manga assyrier, i synnerhet vuxna,
associerar dessa tendenser med vad de beskriver som fshoro, ”smaéltning”, det
vill saga assimilation. En lérdagseftermiddag (sommaren 2004) traffade jag pa
Zakay, en landsman i medeléldern som var pa lekplatsen med sina tre barn. Vi
véxlade nagra hdlsningsfraser och jag sa: ”Sa du ar ute med barnen medan frun
stadar.” Sa var inte fallet, hustrun hade gatt pa en sléktings bréllop och mannen
var inte fortjust i detta. Han sa:
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Jag tycker inte att hon borde ga pa bréllopet eftersom hennes kusin ska gifta sig med en
svensk man, men hon gor det anda. Jag och min fru berattar ofta for vara barn att man inte
ska gifta sig med andra an assyrier, vad ar det da for signaler hon sander till barnen nar hon
gar pa ett sdant brollop? Jag méste saga att jag ar mycket forvanad 6ver hur latt manga
inom gruppen tar pa giftermal med andra. Forandringarna under de senaste fem aren har
skett ruskigt fort och man hor fran olika hall att allt fler gifter sig utanfor gruppen, det &r
mycket skrammande. P& min tid var det helt annorlunda. Jag vaxte upp med uppfattningen
att man bara gifter sig med sina egna, inte bara for att det &r mindre problematiskt utan &ven
for att vi &r en liten grupp som véldigt latt kan assimileras. Vi kan inte bli som svenskar
eftersom vi har var speciella slaktgemenskap. Forut var det bara de som inte kunde fa en
partner inom gruppen, som exempelvis franskilda, som gifte sig med andra, vilket var mer
accepterat. Jag anser att det 4r helt forstaeligt med tanke pé att de har svart att hitta nagon
lamplig inom gruppen, men nér det &r unga och felfria®® som valjer andra har jag svart att
acceptera det. Jag trodde att fadern till min frus kusin som &r gammal skulle sétta sig upp
emot giftermdlet, men han verkar inte ha négot emot det. Aven andra fader i &ldre &lder
verkar acceptera giftermal med svenskar och andra Kristna lattare &n vi unga foraldrar. Om
utvecklingen fortsatter sa hir och om till och med mina slaktingar gifter sig med utomsta-
ende, s vet jag inte langre hur ska jag kunna évertyga mina barn om vikten av att gifta sig
med en assyrier. Vart &r vi pa vig?

Nar en del foraldrar tillater sina barn att gifta sig utanfor gruppen och nar andra
deltar i deras bréllop ar de med och skapar nya giftermalsmonster som uppfatt-
tas som normala av ungdomar. Zakay och manga andra foraldrar menar att
sddana personer dppnar vigen for “andras” barn att betrakta giftermél med
personer utanfor gruppen som en alternativ maéjlighet ifall de inte traffar nagon
inom gruppen som de fattar tycke for. Samtidigt som manga foraldrar ar emot
giftermal med andra grupper understryker de att om deras barn valjer ndgon
“kristen” utanfor gruppen s kommer de att acceptera det, eftersom de inte vill
forsdmra relationen till sina barn eller skapa problem inom familjen. Det var
nagot Bercin och Lahdo (bada i 50-arsaldern) fick erfara nar deras 18-ariga son
sa att han ar foralskad i en svensk tjej, beréttar de under ett samtal (hosten
2005). Bercin var liksom manga andra assyriska foraldrar man om att hennes
barn gifte sig med assyrier, men hon var samtidigt medveten om att de kan
komma att gifta sig med nagon utanfor gruppen. Trots forberedelsen kunde
hon inte acceptera detta och kom med invandningar som att han var for ung for
att inleda ett forhallande, att hon var skilsmassobarn och att de hade skilda
kulturella bakgrunder. Efter att de larde kdnna henne &ndrade de inte bara sin
asikt, utan de foreslog att paret skulle gifta sig, vilket de gjorde ca tre &r senare.

93 Med “felfria” asyftas personer som inte har nagot fysiskt funktionsnedsittning eller annan funktionsvariat-
ion, samt sddana som inte anses ha daligt anseende inom gruppen eller &r franskilda.

211



KAPITEL 6

En viktig skillnad fran hur det var i Turabdin rérande uppfattningen om den
gifta kvinnan och hennes sociala och etniska identitet, &r att hon inte l&ngre ses
som varande mellan sin fars och sin makes slaktgrupp. Hon ser sig sjélv och
ses av andra i forsta hand som medlem av sin fars (i vissa fall sin mors) slékt-
grupp och i andra hand som medlem av sin makes slaktgrupp. Pa liknande satt
ses inte de kvinnor som gifter sig med andra utanfor gruppen som “icke med-
lemmar”, utan de ses och ser sig sjdlva som medlemmar av den assyriska grup-
pen. | manga fall ses dven deras barn som medlemmar av hennes slaktgrupp
och i férlangningen den assyriska gruppen. Betraffande synen pa de som gifter
sig med nagon utanfor den egna gruppen brukar manga saga att kvinnorna inte
bara &r battre &n mannen pa att halla kontakten med den egna gruppen, sarskilt
sina sldktingar, utan de &r ocksa bittre pa att introducera sina barn i vad som
uppfattas som gruppens kultur och identitet. Just dessa tendenser har de facto
lugnat ned en del kritiker och de som &r radda for assimilation. Bland assyrier
i allmanhet och unga i synnerhet har det sdlunda véxt fram en annorlunda syn
pa kvinnor som gifter sig eller bor ihop med andra utanfor den egna gruppen,
dé dessa kvinnor inte ldngre ses som “outsiders” och icke-medlemmar. De ser
sig sjélva, och ses av andra, som medlemmar av den egna gruppen och majo-
riteten av dem socialiserar &ven in sina barn i det egna kollektivet. Flertalet av
dessa barn, sarskilt de som behérskar den assyriske foralderns hemsprak och
identifierar sig med gruppen, betraktas som assyrier av manga jag talat med.
Att betrakta barnen till en kvinna som gift sig med en utomstéende som grupp-
medlemmar ar ett nytt fenomen och har uppstatt ur kvinnans nyvunna frihet
och integritet samt patriarkatets forsvagning, da hon i praktiken inte langre har
den faktiska underordnade rollen eller ses som mannens egendom. Hon ser sig
sjdlv och ses av manga inom gruppen som en sjalvstandig individ och obero-
ende fran en man.

Mot bakgrund av att antalet unga (29 och yngre) som gifter sig med nagon
utanfor gruppen har 6kat under de senaste tio aren, tenderar dessa praktiker
skapa en ny trend som i sig bidrar till en annorlunda syn pa dessa giftermal, da
de inte langre enbart kan forklaras utifran svarigheten att hitta ”den rétta” inom
sin grupp. Trots att en del gifter sig med andra utanfér gruppen véljer majori-
teten av ungdomarna annu att gifta sig med en gruppmedlem. Ninorta (20 &r)
ger en bra forklaring (som citerades i inledningen) till den vilja som kanske
finns hos manga ungdomar och de svarigheter de ser framfor sig. Hon sager:

Egentligen tycker jag inte det finns eller att det borde finnas gréanser [...] Det ar det att
allting blir s& mycket battre om man gifter sig med nagon fran sin grupp, man slipper sa
himla ménga problem med kulturkrockar. Det &r s& mycket sjilvklara grejer som man slip-
per tanka pa, man forstar varandra battre. Det &r sa!
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Som &ven papekats tidigare medger en del ungdomar att det blir mindre pro-
blematiskt om de kommer dverens med sina foraldrar i valet av giftermalspart-
ner. Manga andra poéngterar att de sjélva foredrar att i forsta hand gifta sig
med en assyrier, med motiveringen att de for narvarande inte attraheras av na-
gon utomstaende. For dessa ungdomar dr den mest eftertraktade partnern en
assyrier som ar bildad, ordningsam, modern, snygg, mogen, foresprakar jam-
stalldhet men inte ar alltfor forsvenskad och sa vidare. Om en svensk eller na-
gon med annan utldndsk bakgrund, helst “kristen”, har de rétta egenskaperna,
kan dven hen accepteras, men dd som andrahandsalternativ. Dessa ungdomars
tankar om vilka egenskaper en tilltankt partner bér ha paminner om Fanny
Ambjornssons (2004) beskrivning av svenska tjejers sétt att inordna killar i
olika kategorier pa begarsmarknaden, dar de mest attraktiva killarna har en
viss typ av status, personlighet, mogenhet och bakgrund.

Mot bakgrund av att ungdomar i allménhet ar inforstadda med att om de
valjer nagon utanfor gruppen forvéntas hen vara “kristen”, har majoriteten av
de som gift sig utanfor gruppen foljt denna norm. Nagot som &ven ungdomar i
denna studie ger uttryck for. Natasha (18 ar) som verkar ha kannedom om hur
hennes foréldrar stéller sig till giftermal med andra, sarskilt “muslimer”, sdger:

Jag kan inte lova att det blir en assyrier [...] kan vara nagon fran en annan grupp. Muslimer
kan man inte gifta sig med [...] har med det som har hént oss historiskt, du vet det med
Seyfo och mycket annat. Mina foréldrar skulle inte acceptera det.

Natasha verkar ha kannedom om vad féraldrarnas 6nskan ar men hon férmodar ocksa vad
de tillater och inte tillater. Kima (16 &r) verkar inte vara lika saker p& hur hennes foraldrar
skulle reagera om hon i framtiden skulle valja en giftermélspartner med muslimsk bak-
grund:

Jag tror inte att jag far gifta mig med en muslim. Vi har inte pratat om det i familjen och
jag vet inte hur mina foraldrar skulle reagera om jag tréffade en muslim. Jag vill inte vélja
bort min slékt, ifall jag skulle bli tvungen.

Manga av de ungdomar jag varit i kontakt med verkar vara medvetna om sina
foraldrars motstdnd mot giftermél med personer som antas ha muslimsk bak-
grund. Det ar endast ett fatal som verkar vara osakra pa hur foraldrarna skulle
reagera om de gjorde ett sddant val. Aven om ungdomarnas foréldrar inte har
avratt dem fran att gifta sig med “muslimer” har de antingen hort av jimnariga
eller vuxna assyrier om att motstandet alltjamt ar stark inom gruppen. Ett fler-
tal ungdomar uppger att foraldrarnas forklaringar till varfor giftermal med
muslimer &r helt uteslutet handlar om folkmordet, Seyfo, och de fortsatta dver-
greppen mot gruppen i Mellandstern. De menar att “muslimerna”, enligt
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foraldrarna, varken har visat anger over det intraffade eller senare visat tolerans
gentemot kristna i omradet. Samtliga ungdomar menar att de har forstaelse for
sina foraldrars reaktion och ser det som nagot naturligt, men i samma andetag
understryker flertalet att de inte hyser agg mot muslimer i allmanhet. En del
papekar att de har muslimska vanner eller klasskamrater som de anser inte kan
stillas till svars for vad deras forfiader eller andra “muslimer” har gjort.** Nagra
ungdomar kunde emellertid inte forsta varfor alla “muslimer” hamnar i samma
kategori, eftersom en del av dem som kommer frdn muslimska lander definie-
rar sig som ateister. Ungdomarna betonar att deras foraldrar inte har férbjudit
dem att umgas med muslimer, utan sagt att de inte far inleda ett forhallande
med dem, ndgot som manga ungdomar forefaller acceptera, antingen frivilligt
eller motvilligt. Ungdomarna &r de facto medvetna om att det trots det starka
motstandet och trots hot om bade vald och utfrysning forekommer giftermal
aven med personer som har muslimsk bakgrund. Samtliga jag talat med har
kannedom om férekomsten av sadana aktenskap.

Eftersom majoriteten av dem som gift sig med andra “kristna” utanfor
gruppen inte skiljer sig i storre utstrdckning an dem som gifter sig med grupp-
medlemmar, har kritiken mot sadana giftermal med tiden minskat, vilket i for-
langningen underlattat for fler ungdomar att gifta sig med nagon utanfor grup-
pen. En annan anledning till att kritiken tystnat ar att majoriteten av de som
gifter sig med nagon utanfor gruppen fortsatter i nastan samma utstréckning
som tidigare att umgas med sina slaktingar och delta i kulturella och religiésa
aktiviteter. Utifran ungdomarnas uttalanden om fri vilja kan man l4tt f& upp-
fattning att assyriska ungdomar har frihet att sjalva vilja giftermalspartner eller
ar helt opaverkade av andra, men riktigt sa forefaller det inte vara eftersom
majoriteten av ungdomarna véxer upp i ett kollektiv av slaktingar och grupp-
medlemmar. Manga av dem tar hansyn till familjens synpunkter, men de pa-
verkas ocksa av slaktingar som de inkluderar i familjen och andra gruppmed-
lemmar. Det &r i ljuset av detta som ungdomars val av giftermal med en grupp-
medlem bor forstds, aven om en mindre grupp uttrycker att de helst skulle vilja
se bortom etniska, religidsa och kulturella granser. Samtidigt som majoriteten
av de unga alltjamt gifter sig med en gruppmedlem har antalet som gifter sig
med négon utanfor gruppen okat under de senaste &ren. Mot bakgrund av de
okade giftermalen med andra utanfor gruppen finns det fog for att allt fler ung-
domar kan komma att pverkas av dessa praktiker. Men som tidigare framgétt
paverkas ungdomarna dven av andra i sin omgivning, primart av sin familj och

94 Emellertid anser flertalet av ungdomarna att kamraterna kan stodja kraven pa ett dppet och demokratiskt
samhélle, samt att fordéma Gvergreppen mot kristna och andra etniska grupper i sina hemlander. Utifran chatt-
sidor pa kurdiska, turkiska, assyriska och syrianska ungdomsférbundens forum verkar ménga ungdomar vara
involverade i de etniska konflikterna mellan dessa grupper.
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sina slaktingar, vilka av ungdomarnas uttalanden att déma har stor betydelse
for dem (vilket beskrivs mer ingaende i nésta kapitel).

Det jag har kunnat observera bland assyrier i Goteborg med omnejd och
utifrdn de samtal jag haft med individer i olika aldrar, ar att sedan 2010 och
fram till vara dagar har antalet som gifter sig med andra utanfor gruppen okat
i allt hogre grad sa att vuxna narmast talar om dessa giftermal som normala,
vanligt forekommande eller ohejdbara. Manga vuxna, sarskilt &ldre, uttrycker
oro Gver denna utveckling, medan méanga andra uppger att de inte langre gor
det eftersom “det dr meningslost”. En tredje grupp menar att de inte ldngre
lagger vikt vid gruppens existens, att det viktigaste &r att de har fortsatt bra
relation till sitt gifta barn och dennes familj.

Sammanfattande reflektion

Som vi kunnat se har férandringarna varit omfattande och hogst patagliga,
vilka férhandlats fram av motet med det svenska samhallet och processats in-
ternt. Brollopsceremonin och andra relaterade traditioner har forandrats, da
vissa seder som brudpris férsvunnit och andra brudens familjs deltagande i
brollopet tillkommit. Hedersinstitutionen har paverkats av yttre omstandig-
heter och har fatt mindre relevans, vilket ar sarskilt uppenbart i installningen
till kravet pa brudens oskuld. P4 ett ideologiskt plan framstalls det fortfarande
som viktigt att den ogifta kvinnan bevarar sin oskuld, men i praktiken verkar
folk inte lagga ndgon storre vikt vid detta. Processer som paskyndats av unga
kvinnors krav pa jamlikhet mellan kénen.

Under gruppens forsta tid i Sverige forstarktes grupptillhdrighetens etniska
dimension, vilket paverkade uppfattningen om den endogama gruppens sam-
manséttning, som har, till skillnad fran i Turabdin, begréansades till den egna
gruppen och dérmed exkluderade andra kristna. | den svenska kontexten kom
darmed normen om endogami att fa en mycket tydligare etnisk dimension, vil-
ket resulterade i att giftermal med andra kristna grupper inte langre var énsk-
varda. Det var forst vid millennieskiftet och i takt med att sédana giftermal
6kade, som de kom att accepteras av allt fler inom gruppen. Svenskar och andra
“kristna” kom hérmed att ga fran att under gruppens forsta tid i Sverige kate-
goriseras som “’icke valbara” giftermalspartner till att liksom 1 Turabdin ateri-
gen bli “valbara”. Denna acceptans hdnger samman med att individen fatt
storre utrymme &n tidigare att bestamma over sitt liv, men till en viss grans.
Nir det giller giftermal med “muslimer” och andra associerade religitésa sam-
fund, tycks motsténdet hos méanga foraldrar alltjamt vara rigorést. Aven hér
kan man dock skonja tendenser till forandrad attityd, da de som gift sig med
”muslimer” dkar stadigt och da forildrar som accepterar gifterméalen ocksa blir
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allt fler. Ungdomar forefaller i allminhet vara lika kritiska mot giftermal med
muslimer som de vuxna, men en del intar en ambivalent hallning till den soci-
ala utfrysning som ofta blir resultatet av sadana giftermal. Varje giftermal ut-
anfor den egna gruppen liksom varje skilsméssa uppfattas och definieras av
manga vuxna som en varningsklocka och en bekréftelse pa att gruppens sociala
livsmonster och etniska identitet ar hotad. Trots de ¢kade giftermalen med
andra utanfér gruppen fortsétter vuxna och dldre med uttryck som: Vi assyrier
skiljer oss inte, vi bor inte ihop innan vi gifter oss och vi gifter oss inte med
andra folkgrupper, definitivt inte med muslimer”, vilket fortfarande &r vanligt
bland vuxna assyrier. Tydligt ar att dessa uttryck inte langre har samma ge-
nomslagskraft bland unga assyrier som under gruppens forsta tid i Sverige.

Vad det handlar om ér att den vision assyrier i allménhet hade om det ’goda
motet” med svenskar och det svenska samhillet ganska snart kom att ersittas
med en verklighetsbaserad sadan, dar de religiosa likheterna grusades av kul-
turella skillnader, som exempelvis foréktenskapliga sexuella relationer, de for-
héallandevis hoga skilsmasso- och omgiftestalen, samboende, samt uppfatt-
ningen om svenskar som mindre intresserade av relationen till och umgénge
med sina sléktingar. Gransdragningen mot andra blev ett faktum, men med ti-
den och med de krav yngre generationer stallde pa storre frihet, kom assyrier i
allmanhet kulturellt ndrmare svenskar och det svenska samhéllet. Man kan
séga att den mur som den éldre generationen byggt upp, delvis borjade rivas
ned av den yngre generationen, till vad manga jag talat med definierar som en
acceptabel niva.

Som ett resultat av de férandringsprocesser emigrationen till Sverige givit
upphov till, har saledes uppfattningar om en del kulturella foreteelser som i
Turabdin betraktades som normala kommit att ses i ett annorlunda ljus. Synen
pa valet av giftermalspartner, dér det inte langre uppfattas som “normalt” att
gifta sig med nagon som man inte tidigare lart kénna, ar ett sddant exempel.
Ett annat exempel ar synen pa foraldrars inblandning i deras barns val av gif-
termalspartner, som ocksa ses i ett annorlunda ljus da de allra flesta inte langre
har sa starkt inflytande som i Turabdin. Sattet pa vilket man i allmanhet upp-
fattar och forhaller sig till nya foreteelser som foraktenskapliga relationer f6-
refaller vara olika och styrs primart av vilken generation man tillhér. Samtidigt
visar detta kapitel att vem barnen gifter sig med eller bildar familj med fortfa-
rande ar viktigt for manga foraldrar och relaterar till det slaktbaserade sociala
umganget. Har visas ocksa att synen pa giftermal forandrats, men att familje-
bildning som féregés av kyrklig vigsel fortfarande ses som ideal och praktik
bland assyrier i allmé&nhet. Genom att nya samlevnadsformer liksom nya fa-
miljebildningar utan vigsel, giftermal med andra utanfor den egna gruppen och
omygifte blivit vanligare, kommer barn och unga i kontakt med dem pa ett eller
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annat satt. Det ar processer som foljaktligen visar starka tendenser till sénder-
fall av patriarkatet, samtidigt som tillhérighet om &n i foréndrad form fortsatter
att framhallas.

Den slutsats man kan dra fran detta kapitel i fraga om relationen mellan
individ och kollektiv &r att det sker en 6vergang fran kollektivets, primért slak-
tens, dominans dver individen, till individens inflytande dver sitt liv. Denna
omorientering har lett till att kollektivets inflytande dver individen minskar
successivt och visar tecken pa att dess tidigare betydelse haller pa att kullkas-
tas. Processer som sedan ankomsten till Sverige har inverkat markant pé slakt-
skapet liksom synen pa olika slaktingar och deras placering i kategorin “’slékt”,
“inte slakt” eller “familj”. Det &r skeenden som i sin tur kastar nytt ljus dver
den utvidgade familjens férandrade innehall, i synnerhet kdrnfamiljens, bety-
delse och som é&r viktiga att undersdka narmare i nasta kapitel.
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SLAKTSKAPETS
FORANDRADE BETYDELSE

| syfte att analysera forandringarnas monster och omfattning ifrdga om synen
pé sliktskap och olika slaktingars betydelse, undersoker jag i detta kapitel de
strukturella forandringar som skett. Utvecklingen inom detta omrade har pa-
verkats av béade interna och externa faktorer, vilka i sin tur genererat nya fore-
stallningar om kategorierna familj och sldkt samt om olika slaktingars bety-
delse for den enskilda individen. | det féljande kommer jag att belysa hur grup-
pens uppfattningar om sléktskapsrelationernas natur fordndrades, inlednings-
vis till foljd av bosattningen i Sverige pa skilda orter och fortséttningsvis ge-
nom prioriteringen av karnfamiljen och umgéanget med utvalda sléktingar. |
den forandringsprocess som pagar har den utvidgade familjens och karnfamil-
jens relativa betydelse kommit att kastas om. Denna utveckling kunde de facto
skonjas redan innan utvandringen da karnfamiljen i Turabdin borjade fa ¢kad
betydelse genom att soner flyttade med sin familj till egna hus och hade separat
ekonomi. Hur sléktingar kategoriseras och vilka argument som anvénds i pla-
ceringen av dem i familjen eller slaktgruppen, samt vilka férandringar som
skett i synen pa den patrilinjara slaktgruppen som sociopolitisk organisation
kommer ocksa att undersokas. Darefter Gvergar jag till att redogéra for hur de
olika familjerna kan se ut. Har behandlas ocksa nya familjebildningar och hus-
héllsformer, av vilka vissa av ett flertal assyrier ses som ett hot mot den tidigare
familjeideologin eller hushallsformen. Sett utifrn den allménna viljan till ”in-
tegration” kontra ambitionen att upprétthalla den tidigare synen pa slaktskaps-
relationer, kan man, som vi kommer att se, utifran radande uppfattningar om
svenska slaktskapsrelationer skonja ett visst avstandstagande som processas i
det tredje rummet.

Innan vi gar vidare vill jag papeka att sedan ankomsten till Sverige har be-
greppet ‘aila kommit att fd tvd nya synonymer: igartho fran det egna
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skriftspraket (som anvands i allt stérre utstrackning)® och familye, familj, fran
svenskan (som anvénds i mindre utstrdckning). Oberoende av hur ‘aila och
familye anvénds av turkar respektive svenskar eller vilken innebdrd det egna
begreppet iqartho har haft, har assyriers bruk av begreppen styrts av deras upp-
fattning om sléktskap och relation till olika sléktingar. Begreppen ’aila, fa-
milye och igartho refererar saledes beroende pa kontexten och personliga re-
lationer antingen enbart till en k&rnfamilj, till en utvidgad familj i patrilinjért
eller bilateralt led eller till en patrilinjar grupp upp till fyra eller fem generat-
ioner tillbaka (se Sjégren 1996; Deniz 1999). Samtidigt som vuxna assyrier i
allmanhet fortfarande inbegriper upp till fjarde eller femte gradens sléktingar i
kategorin familj har en del borjat placera dem i kategorin ”’slakt”, medan andra
fortsétter att placera dem i familjen. For évrigt anvands det tidigare begreppet
be aven i Sverige pa liknande sétt, for att fortydliga vilken niva av patrilinjar
slaktskap som avses. Bland medelalders och unga bendmns dock familjen eller
hushallet allt oftare dven efter kvinnan, da man i vardagssammanhang sager
exempelvis be Bassima eller i “aila dBassima, Bassimas familj. Med anledning
av namnda forandringar i synsatt kommer jag, nér jag talar om utvidgad familj,
liksom tidigare anvénda det synonymt med det kursiverade begreppet familj
dven om synen pa vilka som ingar i ”familjen” férandrats. Samtidigt som slékt-
skapet utat sett fortfarande domineras av patrilinjaritet ser det sociala livs-
monstret annorlunda ut. Vad som menar med begreppet “familj” eller vilka
som inkluderas i kategorin ”familj” paverkas, som vi kommer att se, inte enbart
av sammanhangens betydelse utan dven av generationsvaxlingar.

Uppfattningar om familj och slaktskap avse-
ende social och genealogisk narhet

I strdvan att forsta vad de jag talade med menar med begreppet “familj” och
vilka de inkluderar i kategorin familj utgick jag fran tva huvudfragor: Vad ar
familj for dig? Vilka personer ingar i din familj? For att visa pa komplexiteten
i synen pa familj tankte jag inleda med ett intressant och tankevackande samtal
jag hade med Faulus (41 ar) om vilka personer som ingér i hans familj och
varfor. Han séger:

95 Sveriges legitimering av gruppens sprak fick stor betydelse. D& gruppen fatt méjlighet till undervisning pa
sitt eget skriftsprék har detta inspirerat en del att ersatta inlanade ord (fran turkiska, arabiska och kurdiska)
med ord frén det egna skriftspraket. Manga bérjade “rena” spraket genom att ersitta frimmande ord med egna
fran skriftspraket, men eftersom det svenska spraket vann terring fick inte spridandet av de nya begreppen den
effekt man dnskat.
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Forst och framst tanker jag pa min fru och mina barn. De &r min igartho. Sen tanker jag pa
de jag umgas med mycket och det & mamma, pappa och syskonen. De ar ocksd min
igartho. Syskonens respektive make/maka och deras gemensamma barn ingar inte. Um-
géanget spelar viktig roll! Hmm!? Men syskonbarnen umgas jag ju med en hel del, de ingar
nog ocksa i min igartho ibland. Det gér nog deras pappor med? Hmm!?? Nu blir det faktiskt
lite rorigt! [skratt]

Jag forsoker hjalpa honom pa traven och staller fragan: Nar du far en fraga av
exempelvis svenskar om vad ni gor och sa i din familj, vilka personer dyker
upp i ditt huvud? Faulus bdjer ned huvudet och funderar en stund. Jag formodar
att han tanker pd en situation da han fatt en fraga om sin familj. Helt plotsligt
borjar han smaskratta for sig sjalv, varpa han lyfter upp huvudet och sager:

Det var lustigt, jag kom pa mig sjalv att jag faktiskt tanker pa hela min igartho dbe Shabo
[den grupp av slaktingar pa faderns sida som fran hans barn stracker sig sex generationer
tillbaka] och pa mina syskonbarn och syskonens respektive. Vilka personer jag inkluderar
i min igartho beror definitivt pd sammanhanget och pa hur jag tolkar frdgorna. [Faulus
skrattar till igen och sager:] Nar arbetskamraterna staller fragor om familjen ar det formod-
ligen karnfamiljen de syftar pa och inte hela slakten [och s skrattar han till igen och till-
lagger:] De maste ha fatt mycket konstiga svar av mig. Det kanske ar darfér som en del
rynkat pa pannan? [och sé fortsatter han att skratta].

Faulus formulering om sammanhangets betydelse dverraskar mig och gér mig
medveten om att det inte bara &r antropologer utan aven vanligt folk som for-
star vikten av det kontextuella. Faulus blir genast nyfiken pa min forsknings-
studie och fragar vad de ungdomar jag talat med har fér syn pé familjen. ”Un-
gefdr som du”, svarar jag for att inte avsloja for mycket, och stéller en mot-
fraga: ”Vilka personer tror du att dina barn réknar in i familjen?” ”Det var en
bra fraga. Jag har ingen aning, eller jag har trott att de tanker som jag. Det far
jag nog ta och undersoka”, avslutar Faulus med nyfikenhet i blicken.

Det verkar som om mina fragor satte igdng en tankeprocess hos Faulus som
ger en antydan om att han inte har reflekterat 6ver sitt bruk av begreppet “’fa-
milj”, eller 6ver vilka personer han egentligen inbegriper i sin familj. Man kan
forvisso ana en vilja hos honom att satta en grans mellan de han uppfattar som
familjemedlemmar respektive slaktingar, skilja mellan de som betyder mest
och de som han har t4tt umgéange med fran de som han anser vara langre bort.
Men i nésta sekund blir han varse om att gransen &r flytande eller att det &r
svart att satta en grans. Faulus ar 1&ngt ifrdn ensam om sin vaga uppfattning
om familjen eller om vilka som bor ingé eller inte. For Faulus forefaller um-
géange och sléktskapsband vara viktiga komponenter for att en person ska in-
kluderas i ’familjen”. Manga andra jag talat med medger att de inte heller
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reflekterat 6ver vad de egentligen menar med begreppet ”familj” eller vilka
personer de inkluderar i familjen eller varfor. De konfronteras med det under
mina utfragningar, men liksom Faulus lyfter de fram umgéange och slaktskaps-
band som viktiga. Faulus nd&mner varken sin hustrus eller sin mors ursprungs-
familj. Huruvida han har glomt att namna dem eller inte later vi vara osagt.
Hur man offentligt bor forhalla sig till eller tala om olika slaktingar praglas i
manga avseenden fortfarande av en patrilinjar ideologi som uppratthalls ge-
nom offentliga praktiker, dd manga i offentliga sammanhang brukar vara prag-
matiska och handla utifran det som de tror forvantas av dem. Av de jag talat
med skulle endast en mindre grupp méan och kvinnor 6ppet tala om sina in-
nersta kanslor for slaktingar pa sin mors sida, eller i fallet med mannen ocksé
pa sin hustrus sida utan att ndAmna de pa faderns sida, sarskilt inte om de var
narvarande. Liksom i Turabdin brukar manga i offentliga sammanhang svara
normativt om sin relation till olika sléktingar, vilket framkom i de gruppsamtal
jag hade med vuxna och som sa smaningom ledde till frigan om deras subjek-
tiva relation till sléktingar.

Nér de vuxnas uttalanden i slutskedet av det intensiva faltarbetet jamférdes
med ungdomarnas uppdagades en diskrepans om synen pa och relationen till
slaktingar pa sin fars och mors sida, dar vuxna i allmanhet framhall slaktingar
pa faderns sida som viktigast och narmast, medan majoriteten av ungdomarna
inte gjorde ndgon namnvird skillnad mellan dessa slaktingar. Eftersom manga
vuxna sjélva hade beréttat att de brukade svarade normativt géllande relationen
till olika sléktingar uppstod behov att undersdka detta ndrmare, kanske mest
for att soka efter forklaring till den diskrepans som uppstod. Att i slutskedet
gora ytterligare djupintervjuer med vuxna var inget alternativ pd grund av tids-
brist, valet foll darfér pa en anonym enkatundersokning som komplement till
materialet. En enkat formulerades och delades ut till vuxna assyrier. Enkéten
inleder med korta frdgor om alder, kon, civilstand, utbildning, slaktskapsrelat-
ion till make/hustru, ursprungsland, bosattningsort och umgénge med slék-
tingar. Déarefter 6vergar den till att separat behandla relationen till konsangvina
och affinala sléktingar, med rubrikerna: ”"Min familj” och “Mina sléktingar”
och graderar dessa efter deras betydelse, nérhet eller icke slékt (se nedan). Del-
tagarna kunde nar som helst stalla frgor om de undrade éver nagot i enkaten.
Enkaten delades ut till ett 100-tal personer fran Géteborg och andra orter i
Mellansverige och 53 personer valde att medverka: 43 kvinnor och 10 mén.
De medverkande var i aldrarna 27-62 ar, 10 av dem var ogifta och 3 skilda.
Drygt 40 av dem var 35-55 ar. Majoriteten av dem har varit bosatta i Sverige
i minst 20 ar eller &r fodda i Sverige. Trots att enkatundersokningen dr begran-
sad utifran antalet deltagare visar den pd monster som har varit av betydelse.
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For att bérja med deltagarnas rangordning av sina férmodade konsangviner
placerade samtliga sina barn, make/hustru i familjen som viktigast och narm-
ast, vilka foljdes av barnbarnen, foréldrarna, syskonen, far- och morforéld-
rarna, syskonbarnen, far- och morbréderna, fastrarna och mostrarna, parallell-
och korskusinerna och slaktingarna pa far- och morforaldrarnas sida. Samtliga
utom en placerar sina forédldrar och syskon i kategorin “’slékt” och som viktiga,
sléktingar bortom dessa markeras som mindre viktiga. Majoriteten placerar
far- och morbroder samt fastrar och mostrar i kategorin “familj”, enstaka pla-
cerar dem i kategorin sldkt”. En person markerar farbror och farbrors barn
samt morbrorsdotter som “icke slikt”. Nér det géller kusiner placerar flertalet
dessa i familjen men som “mindre viktiga”, en mindre grupp (5-9) placerar
dem i kategorin ”sldkt”. Ovanligt ménga har lamnat rutan blank for fasters son
(16), fasters dotter (26) och mosters dotter (10). Huruvida de har glomt att fylla
i dessa rutor eller gjort ett medvetet val ar svart att avgdra. Det kan ocksa vara
en kombination av bade ock, som diskuteras langre fram. Pafallande méanga
(34-39) placerar slaktingar bortom sina far- och morforildrar i kategorin “fa-
milj”, men flertalet av dem markerar dessa som “mindre viktiga”. En mindre
grupp (12) placerar sléktingar bortom far- och morforéldrar i kategorin slakt”,
men merparten (9) markerar dem som “avldgsen slakt”. Ett fatal (3) har lamnat
rutan blank. Hur det kommer sig att vissa sléktingar placeras i samma fack som
de egna barnen, som “nidrmast” eller ’viktigast”, trots att de genealogiskt anses
vara langre bort, kanske kan fa sin forklaring med hjalp av féljande samtal som
intraffade vid distributionen av enkaten till ett tjugotal kvinnor i assyriska for-
eningen. Eftersom enkéten var pa svenska bad Sheffna, 62, om hjalp att fa vissa
begrepp forklarade pa assyriska, men innan hon fick hjalp blev hon informerad
om risken att bli igenkénd, vilket hon godkénde. Sheffna ville placera sina far-
och morbrader, fastrar, mostrar, samt utvalda slaktingar pa sin fars och mors
sida i rutan narmast. For att forsakra mig om att hon forstatt innehallet fragade
jag henne: Menar du att dessa sldktingar ar lika viktiga som dina barn? ”Ja”,
svarade hon och tillade: Vi har inte bara bott nira varandra och delat manga
sorger, bekymmer och gladjestunder, utan aven funnits for varandra pa alla
séatt”. Vid sammanstillningen av enkiten visade det sig att det inte enbart var
Sheffna utan &ven ett trettiotal andra kvinnor och mén som markerat t.o.m.
sléktingar som anses vara bortom far- och morféraldrar som narmast eller vik-
tigast, av vilka majoriteten var omkring 60 &r och &ldre. Medan aldre har ten-
dens att fortfarande inkludera fler patrilaterala slaktingar pa faderns respektive
makens sida i sin familj, forefaller kvinnor och i viss man dven mén kring 50
ar och yngre inkludera lika manga fran sin fars och mors slaktgrupp i familjen.
De senare (dvs. yngre kvinnor och man) verkar inte heller inkludera lika manga
“avldgsna slaktingar” som de forra (4ldre mén och kvinnor) i familjen.
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Nar det kommer till affinaler har mer &n hélften av dem som redan har
svardottrar och svérsoner (15) placerat dessa i familjen, som narmast och vik-
tigast men néstan lika manga (11) har placerat dem i kategorin “’sldkt”. Lik-
nande monster foljer &ven i kategoriseringen av svérforaldrar, makes/hustrus
bror och syster samt deras barn och syskonens gemal, da drygt halften placerar
dem i familjen medan resten placerar dem under slékt. En del placerar dven
sekundara affinaler som farbroders, morbroders, fastrars och mostrars gemal
samt dessas barns gemal i familjen, framst som mindre viktiga. Men majorite-
ten markerar dem som ”slédkt”. En mindre grupp (8—10) placerar affinaler som
till exempel svarforaldrars syskon i familjen, enstaka markerar dem som narm-
ast eller viktigast, medan néagot fler (4-6) markerar dem som “lingre bort”.
Desto fler (15-18) placerar dem i kategorin “slikt” och merparten markeras
som “avligsen slakt”. Ett fital placerar svardottrars och svirsoners ursprungs-
familj i familjen, nagot fler placerar dem i kategorin sldkt” medan flertalet
(26-34) ldamnar rutan blank. Uppfattningen om affinala sléktingar som till ex-
empel slaktingar pa svarféraldrars sida skulle kunna tolkas pa liknande sétt, da
de som placerade en del av dessa i familjen som narmast eller viktigast. Mot
bakgrund av att preferensgiftermal med slaktingar tidigare har varit vanliga
och eftersom ett tiotal uppger att de ar gifta med en kusin eller slékting kan en
av orsakerna vara just detta, att svarmor samtidigt kan vara faster eller moster,
eller att svarfar samtidigt & morbror, kusin till far, farfar eller farmor. En annan
anledning till att formodade “avldgsna” sldktingar placerades i familjen &r att
dessa av ett trettiotal man och kvinnor (40-60 &r) tillskrevs egenskaper som
godhjartade, altruistiska, generdsa och respektfulla. Ytterligare moéjliga forkla-
ringar till inkluderingen av avlagsna slaktingar i familjen kan handla om en
medveten handling i ett visst ssmmanhang eller av en viss anledning. Att ha
sokt ekonomiskt eller politiskt stod &r det vanligaste.

Eftersom enkatundersdkningen visade att majoriteten av deltagarna place-
rade fler konsangvina sléktingar &n affinala sléktingar i familjen, kan det
handla om att férmodat genealogiskt sléktskap hos flertalet av dessa anses vara
mer betydelsefullt &n affinala sldktskapsband. Ytterligare en aspekt som for-
starker denna tes ar att pafallande manga av de medverkade lamnade rutan for
affinaler blank, vilket givetvis vackte fragor vid sammanstallningen som inte
gick att f& svar pa. Deltagarna hade sjalva egna synpunkter pa enkéten, da ett
flertal efter inlamnande kom fram till mig och fick uttrycka sig. En del anség
att den var alltfér omfattande och att jag borde ha begransat den till de ndrmaste
och viktigaste. Andra foreslog avgransning till kdrnfamiljen och ursprungsfa-
miljen, medan ytterligare en grupp ansdg att den skulle avgransas till
konsangvina sléktingar eller ahel hak som en del uttryckte det. Kritiken ut-
mynnade i en diskussion om en insikt i svarigheten att avgransa eller begransa
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sléktskapsbanden. Jag antar att tiden, intresset fér &mnet och att enkéten in-
ledde med konsangviner kan vara en viktig orsak till att nar de kom till affinaler
hade intresset for enkéten svalnat, sa att en del helt enkelt inte lade lika mycket
tid och engagemang pa del tva. Samtidigt skulle detta kunna tolkas som att
eftersom affinaler inte anses vara lika viktiga som konsangviner l1aggs inte hel-
ler lika mycket tid p& dem. Aven om enkéten bidrog till att nyansera de vuxnas
synsatt pa olika slaktingars betydelse har den i alla avseenden dven givit upp-
hov till nya fragor som inte kunde besvaras.

Utifran det laga antalet deltagare i enkétundersokningen kan inte dessa ses
som representativa for assyrier i Géteborg och annu mindre for assyrier i all-
méanhet. Faktum &r att enkaten vécker fler fragor an vad den ger svar pa, som
exempelvis varfor vissa placerar avldgsna slaktingar eller svérdotters ur-
sprungsfamilj i familjen” eller varfor s& ménga ldmnar rutan blank for affina-
ler. Trots sina brister anser jag att enkéten uppfyller vissa férvantningar jag
hade, namligen att fa en uppfattning om deltagarnas faktiska relation till olika
slaktingar. Intressant ar att majoriteten av deltagarna till skillnad fran delta-
garna i gruppdiskussionerna inte gor namnvard skillnad mellan sléktingar pa
sin fars och mors sida. Det visar pa ett trendbrott eller tendenser som skiljer
sig fran uttalanden i offentliga assyriska sammanhang, dels om relationen till
slaktingar p& moderns och faderns sida och dels om relationen till formodade
affinala slaktingar pd makens respektive hustruns sida. Att s& manga gor skill-
nad mellan konsangvina och affinala sléktingar, dér t.o.m. svérdotter och svér-
son placeras i kategorin “’sldkt”, var ovéntat och skiljer sig fran uttryck i of-
fentliga sammanhang. Hér far vi en ganska pataglig bild av att flertalet i enkat-
undersokningen gor skillnad mellan konsangviner och affinaler, som i stor ut-
strackning foljer genealogisk nérhet och social betydelse. Den slutsats man kan
dra fran enkatundersokningen &r att betydligt fler affinaler &n konsangviner
placeras i kategorin “sldkt”, vilket ger antydan om att genealogiskt sléktskap
tycks ha storre betydelse an affinala slaktskap.

Relationen till affinaler tenderar vara mer komplicerad och motsagelsefull,
vilket sérskilt galler de ingiftas ursprungsfamilj och i viss man aven de ingifta,
da narmare hilften placerar dessa i kategorin slédkt” och inte i “familjen”. Ett
uttryck som jag ofta hort i samband med forlovningar eller bréllop som jag
nérvarat pa, ar att nagon i den ena sléktgruppen séger: ”Nu &r vi en familj”,
och ndgon i den andra slaktgruppen svarar instimmande. For att forsta inne-
borden av dessa uttryck eller fa en uppfattning av enskilda individers syn pa
affinaler, fragade jag vuxna man och kvinnor om de verkligen kanner att de nu
ar familj eller att man kommer ndrmare varandra efter att ett barn fods, eller
om det bara ar ett uttryck man anvénder. En del sa att de som har en god relat-
ion till varandra kan kanna bade ahlitie och samhorighet med varandra, men
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maénga andra skrattade och sa att det bara &r ett uttryck man anvander for att
socialt komma nérmare varandra eller visa utat att man trivs i varandras séll-
skap. Manga menade ocksa att nar ett par gifter sig skapas det forvantningar
pa att parets slaktgrupper kommer narmare varandra. Det forefaller vara in-
byggda forvéantningar pa parets slaktgrupper att visa genuin vilja att narma sig
den andra slaktgruppen, annars riskerar de som visar ett avstandstagande att
omtalas i negativa termer. Men i vissa sammanhang finns det forstaelse for
eller forvantning pa att man visar mindre vilja, som exempelvis nar ens barn
gifter sig med ndgon som anses vara odnskad.

Bade enkatundersokningen och de atskilliga samtalen med vuxna pekar
mot att sldktskapet som sadant fortfarande spelar en viktig roll, sarskilt for det
sociala livet och i viss man dven for det politiska livet inom gruppen, om &n i
forédndrad form. Hur eller i vilken form det politiska livet inom gruppen tagit
skepnad ar det dags att undersoka narmare. Men innan vi gar in pa nasta stycke
behdver en reflektion goras kring begreppet ahlitie, vilket emanerar fran be-
greppet ahel och i forsta hand anspelar pa nara och avlagset slaktskap, bade
konsangvina och affinala slaktingar, men det anspelar ocksé pa nagon form av
sldktskap via slaktingars slaktingar. Lat mig forklara det utifran féljande sam-
tal jag hade med en kvinna. En séndag (hdsten 2011) var jag i syrisk-ortodoxa
kyrkan S:t Gabriel i Vistra Frélunda for att delta i en minnesstund, det sé& kal-
lade “tredagarsbrodet”,%® tillagnad en &ldre kvinna som jag tidigare hade inter-
vjuat. Efter gudstjansten gick férsamlingen till kyrkans samlingslokal och satte
sig vid de uppdukade langborden. Jag satte mig vid ett bord, strax efter kom
Atiya (60 ar), en bekant till mig som hade med sig en kvinna jag inte kande.
De satte sig vid samma bord mittemot mig och vi bérjade prata med varandra.
Efter att kvinnan lamnade oss fragade jag Atiya av nyfikenhet vem kvinnan
var. D3 beréttade hon att kvinnan var fran Syrien och att det har visat sig att de
har ahlitie med varandra. ”Hur da?” fragade jag. Jo, min brorsdotter ar gift
med hennes systerson och av den anledningen har vi bérjat umgas”, svarade
Atiya. Ifrdga om detta brukar manga assyrier skamtsamt saga att sa fort de
traffar pa en annan assyrier, oavsett varifran de kommer, visar det sig snart att
de har nagon form av ahlitie med varandra. Genom &ren har jag atskilliga
ganger observerat detta fenomen och fascinerats 6ver hur en del lyckas hitta
ett slaktskapsband. Det ar forst pa senare ar som jag har forstatt att det férmod-
ligen har haft storre betydelse i Turabdin och &ven bland &ldre assyrier &n vad
jag formodat. | ett slutskede av en avhandling finns dessvérre inte utrymme att
fordjupa sig i fenomenet, men vi far noja oss med att ahlitie ar personligt

96 Tredagarshrodet bestar av tilltugg och fortéring och ges tre dagar eller forsta séndagen efter den avlidnes
begravning.
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erfaren och att den bland assyrier har tendens att strécka sig bortom genuina
och affinala slaktskapsband.

Sammantaget kan sdgas att uppfattningar om vad som utgdér eller vilka per-
soner som ingar i familjen varierar bland assyrier och paverkas bland annat av
umgéangets intensitet, den kontext man befinner sig i och de betingelser man
lever under. En familj kan saledes vara allt ifran en foralder med ett barn, till
en karnfamilj eller till en mindre slaktgrupp i patrilinjart eller bilateralt led.
Parallellt med prioriteringen av karnfamiljen bland unga féraldrar, i synnerhet
kvinnor, kom saledes matrilaterala slaktingar att fa storre betydelse an vad de
hade i Turabdin. Slaktnatverket i den nya kontexten bestar inte langre i forsta
hand av patrilinjara slaktingar pa faderns respektive makens sida, utan dven av
slaktingar p& moderns eller hustruns sida har kommit att fa storre relevans an
tidigare.

Relation till och umgange med familj och slékt ur genus-
perspektiv

Sverige ar kvinnornas land och de far stéd av myndigheter och hela det svenska samhallet
[...] Det ér kanske inte mer 4n rétt att det ndgon gang blir deras tur, eftersom vi har domi-
nerat 6ver dem under lang tid. Maste saga att de anda ar snallare mot oss &n vad vi var mot
dem. | hemlandet var jag inte snall mot min fru, slog henne nér hon inte lydde mig, men
hon &r bade snall mot mig och har aldrig slagit mig [skratt] (Yakob 60 ar).

Detta samtal skedde helt spontant och det var forst efter samtalet som jag re-
flekterade 6ver att han syftade pa vad han uppfattar som “maktskifte” mellan
konen. Aven om ménga skulle halla med honom om att kvinnors situation for-
andrats till det battre, skulle de troligtvis inte halla med honom om att det var
frdga om maktskifte.

Ifraga om sléiktskapsrelationer beskriver atskilliga vuxna det i termer av
hennes haqat, rattigheter. Exempelvis har de férvantningar man i Turabdin
hade pa kvinnor att prioritera umgéanget med makens sliktgrupp framfor sin
fars, ersatts med forvantningar pa att hon inte gor skillnad mellan dessa slakt-
grupper. Nar det géller relationen mellan svarmdodrar och svardéttrar har jag
ofta hort svardottrar sdga: “Jag tycker lika mycket om min svdrmor som min
mor”. Omvént har jag hort svirmédrar anvinda liknande uttryck om sina svar-
déttrar och svérsoner, som nér de talar om sina egna barn, det vill sdga att de
inte gor skillnad mellan sina barn och de ingifta. Nér jag har fragat man och
kvinnor om vad de férvantar sig av sina svardottrar, svarar manga att de inte
forvantar sig att deras svardotter ska tycka om dem lika mycket som sina for-
&ldrar. Déaremot forvantar de sig att bli lika behandlade som dem. Liknande
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fraga stéllde jag till unga kvinnor, av vilka flertalet svarade att de inte heller
forvéantar sig att deras svarforaldrar visar lika mycket affektion for dem som
sina barn, men de forvintar sig en “réttvis” behandling, alltsa att de inte be-
handlas samre &n andra i makens familj. Dessa forvantningar finns i viss man
dven pa svarsonerna, men om de skulle gora skillnad mellan sina féraldrar och
svarforaldrar, verkar det sett utifran samtalen med bade vuxna och unga vara
mer accepterat. Det handlar saledes om att inte gora skillnad mellan motsva-
rande sliktingar pa sin makes, hustrus eller mors sida, det vill siga inte gora
storre skillnad mellan sina foraldrar och svarféraldrar, mellan sina syskon och
svagrar och svagerskor, mellan sina déttrar och svardéttrar, alternativt mellan
farbroder och morbrdder eller mellan fastrar och mostrar, och sa vidare. Det
héller foljaktligen p4 att viixa fram ett jimlikhetsideal” i relationen till patri-
laterala, matrilaterala och affinala slaktingar, med sarskilt avseende pa kvin-
nans relation till makens slakt.

Man som bor nara sin mors, hustrus och fars slaktgrupp, umgas i lika stor
och ibland storre utstrackning med de forra slaktgrupperna jamfort med sin
fars slaktgrupp, vilket resulterat i att dessa slaktingar tenderar att fa allt storre
betydelse &n innan for individen. | vissa fall handlar det inte bara om en jam-
boérdig betydelse som patrilaterala sléktingar, utan om till och med storre bety-
delse. En person som behdver 1ana pengar for att starta ett foretag eller képa
ett hus, kan vanda sig i forsta hand till de sléktingar som hen star narmast. Det
kan vara farbrdder och fastrar likval som morbrdder och mostrar, liksom tredje
gradens slaktingar p& bade moderns och faderns sida. Samma forfarande skulle
inte kunnat &ga rum i Turabdin darfor att mannen dér i forsta hand sokte sig
till broder, farbroder och andra patrilinjara slaktingar. En farbror skulle till och
med ta illa vid sig om hans brorson stkte hjalp av sina morbroder istéllet for
av honom.% Liksom i Turabdin finns det saledes forvantningar eller forplik-
telser gentemot varandra som “formodade sléktingar” eller familjemedlem-
mar, men eftersom slaktskapet har fatt en annan innebord i Sverige och slakt-
skapsrelationerna ser annorlunda ut, har dven synen pa forvantningarna for-
andrats. Vad som uppratthaller familjens eller slaktgruppens betydelse &r inte
bara de sociala relationerna och den ekonomiska eller sociala tryggheten, utan
dven behovet av att fa stod av varandra vid till exempel barnpassning, lakarbe-
sok och liknande. Utifran alla dessa aspekter forefaller slaktgruppen fungera
som ett socialt skyddsnét och i vissa fall &ven som en politisk organisation (se
nésta underrubrik). Det &r ett invant monster som i vissa avseenden &ven kom-
mit att inkludera matrilaterala slaktingar och slaktingar p& hustruns sida.

97 | Sverige har slaktskapet haft stor betydelse for assyriers framgéng inom féretagande, eftersom slaktingar
lanar pengar av varandra rantefritt (Pripp 2001).
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Slaktgruppen i allmanhet och den utvidgade familjen i synnerhet, om &an i
forandrad form, utgor fortfarande basen for manga assyriers sociala liv och
manga besoker sin formodade familj och sina slaktingar i storre eller mindre
utstrackning. Ett beteende som assyrier haft med sig fran Turabdin &r att man
umgas mest med de som bor narmast en, oavsett om det ar en nara eller en
avlagsen slakting. Har man en god relation till tidigare bybor eller andra grupp-
medlemmar i ens kvarter, inkluderas aven dessa i det sociala umgénget. Aven
om relationen till eller férvantningen pa dessa i vissa fall kan liknas vid den
relation de har med sina slaktingar, menar ett flertal kvinnor och mén att dessa
tva relationer inte kan likstéllas. Vid exempelvis en konflikt eller osdmja kan
relationen upphdora helt eller delvis, vilket inte skulle kunna ske om en liknande
situation uppstod mellan slaktingar. Manga menar att den ofta inte blir langva-
rig, dels for att det &r svart att undvika varandra vid de aterkommande slékt-
sammankomsterna (se nedan) och dels for att andra sléktingar ihardigt brukar
medla mellan dem tills de blir sams. Uttryck som “vénner kommer och gar
men slaktingar bestar” ar vanliga och anspelar pé den djupa relationen av 6m-
sesidigt givande och tagande som slaktskapet anses innebéra. Ett annat uttryck
som jag ofta hort i samband med rykte om osdmja mellan nérbeslaktade, ex-
empelvis en far och hans gifta son eller en kvinna och hennes syster, ar: ”Det
finns inget virre &n att vara osams med sin familj”, uttrycket anspelar pa en
tragik som béada parter &r forlorare i. Men om det ar tva vanner som hamnar i
konflikt, menar manga av de jag talat med att situationen inte tas pa lika stort
allvar. Sedan 2010 och fram till idag verkar forhallandena vara nagot an-
norlunda eftersom langvarig osamja mellan narbesliktade, inte sallan syskon,
under de senaste &ren har okat och blivit mer pétaglig. Jag har kinnedom om
ett tiotal fall enbart i Goteborg och ungefar lika manga i andra stader och lan-
der. Dessa har varit osams med hela eller delar av sin ursprungsfamilj eller
slaktgrupp i flera ar och i skrivande stund ar det fortfarande.

De som har gangavstand och bra relation till sina slaktingar brukar traffa
dem ganska ofta, en del umgas ofta och hjalper varandra pa olika satt. P4 som-
rarna kan det bli dagliga traffar pa den gemensamma garden eller vid en bad-
plats, dar man &ven traffar assyriska vanner och bekanta. Jul och pask &r tvé
hogtider som firas inte enbart med kyrkobesok, utan &ven med besék hem till
varandra for att dnska varandra god jul eller glad péask. Fram till mitten av
2000-talet praglades dessa besok av den sed man hade med sig fran Turabdin,
vilken innebar att man och pojkar gick i grupper fran hus till hus, och dven
barn i sma egna grupper. Men denna sed har i princip forsvunnit och de for-
klaringar som maén jag talat med ger ar att de inte vill ga runt i grupp, inte
enbart for att de kan bli hdgljudda och stéra sin omgivning, utan ocksa for att
de latt kan ses av svenska grannar som auktoritdra och dominanta méan, vilket
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dessa man menar att de inte dr. Under féltarbetet framkom att manga familjer
brukar besoka varandra, vanligtvis pa kvallar och helger eftersom de flesta ar-
betar pa vardagarna. Slaktingar som bor pa olika orter eller i olika lander bru-
kar ringa varandra. Aven har kan det se olika ut: medan en del uppger att de
ringer ganska regelbundet till varandra, sdger andra att kontakten med slék-
tingar som bor i andra stéder eller I&nder har avtagit och begrénsats beroende
pa geografiskt avstand, och till sarskilda tillfallen som exempelvis religidsa
hogtider (jul och pask), vid sjukdom eller tillskning i familjen. Aven besdken
har avgransats till handelser som beskrivs av manga jag varit i kontakt med
som viktiga, till exempel bréllop, begravning eller nér en slakting ar déende.
En utveckling som &ldre jag talat med oroas Over att efter de har détt kommer
inte deras barn och &nnu mindre deras barnbarn ens bestka varandra vid vik-
tiga handelser. Samtidigt som ett flertal uttrycker forstaelse for sina barns fa-
miljeliv och arbetsférhallanden som stéller helt andra krav pa dem an de krav
de sjalva hade pa sig, menar de aldre att deras barn prioriterar fel saker, att de
inte forstar vikten av slaktskapsrelationerna. Nér deras barn &ker pa charterre-
sor istallet for att aka och halsa pa slaktingar i ett annat land, véljer de inte bara
bort umgénget med sina sléktingar utan de ger inte heller sina barn méjlighet
att lara kénna dem, betonar de.

Att bestka varandra i hemmen ses av aldre som mycket viktigt, medan av
yngre upp till 40 ar inte ser det som nodvandigt. Bland assyrier talar man ge-
nerellt om tvé sorters besok: ziara och djevate, dar man antingen bjuds in eller
bjuder in sig sjélv till dessa. Medan djevate kdnnetecknas mer av samkvam, att
man tréffas under mer lediga former for att umgas, syftar ziara mer pa ett kort
besok med anledning av nagot sasom flytt, tillokning i familjen eller ndgon
hogtid. Det ar inte ovanligt att en ziara 6vergar i djevate och fler kan ansluta
sig till séllskapet. Dessa ziarat eller djevatat (pl.) som i vissa avseenden liknar
svenska ~drop in”-foreteelser gar till pa foljande satt: A ringer B som efter en
hélsningsfras och kallprat sager: ”Vi tinkte komma pa djevate eller ziara till
er om det gir bra?" I de allra flesta fall 4r svaret ”’ja”. Om B avbojer besoket
maste hen ha en skalig orsak till att skjuta upp det, annars kan det uppfattas
som svepskal eller ursakt for att inte ta emot besékarna. Aldre som &r uppvéxta
med detta har i regel svarare dn yngre att acceptera ett uppskjutande, eller att
inte kénna sig fornarmade. Aldre berattar att de sjalva hellre skulle avboka sitt
besok dn att avboja ett sddant, med motiveringen att de som planerat besoka
dem kan bli férndrmade eller kénna sig ovélkomna. Det &r inte helt ovanligt
att andra slaktingar eller vanner ocksa dyker upp pa en ziara eller djevate utan
att ringa. Det &r inte heller ovanligt att besdkarna eller vérden sjélv bjudit andra
sldktingar eller vanner i deras umgangeskrets till en djevate eller ziara. Manga
ganger vet varken besokarna eller varden vilka andra som kommer dit. Ibland
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ar det inga fler som kommer och ibland kan det bli ménga, men det ar inte
nagot som de besvaras av. Det ar sa att saga ett invant monster och narmast en
sjélvklarhet.

Atskilliga jag talat med menar att det finns tva sorters méanniskor som ten-
derar utmarka sig pa en djevate: de som anses forstora eller de som anses héja
upp stdmningen i en djevate. Medan de forra anses uppta ett alltfér stort ut-
rymme i samtal eller har ett beteende som ogillas av manga, betraktas de senare
som lyhérda, underhallande och trevliga. Ett lyckat samkvam omtalas i termer
av djevate basemto, ett angenamt och underhallande umgénge. Under grup-
pens forsta tid brukade manga ga pa djevate eller ziara nastan dagligen, men
under senare decennier &r de i regel koncentrerade till helger, med undantag
for pensionirer som besoker bade slaktingar, vanner och bekanta dven évriga
dagar. Att atergalda ett besok anses av ménga jag talat med att vara viktigt,
vilket de menar att de forsoker géra. Gor man inte det kan bestkarna eller andra
i deras gemensamma umgangeskrets uppfatta det som att man inte vill ha ett
fortsatt umgéange med dem. Manga jag talat med menar att sa kan vara fallet
med en del sldktingar, som de menar kan vara skvallriga eller dominanta i sam-
talet, att de inte trivs i deras séallskap. De har darfor forsokt minska pa um-
ganget med dessa. Ovilja att umgas med slaktingar som man inte trivs med
eller som man kanske haft en dispyt med &r inte alls ovanligt och kan leda till
osamja under kortare eller langre tid, beroende pa allvaret i konflikten. Av
radsla for att en sdan dispyt aterupprepas papekar en del att de valjer att inte
bes6ka varandra mer &n nodvandigt, till exempel vid sjukdom, dodsfall, inbju-
dan till bréllop eller dop. En tredje och betydligt mindre grupp menar att de
medvetet har valt att avbryta kontakten helt med vissa sléktingar som de kom-
mit i konflikt med, och umgas istallet med slaktingar som de trivs med och
med vénner, vilka frimst utgors av andra assyrier.

Allt fler kvinnor har borjat véardesétta de egna behoven och betrakta dem
som en halsoframjande livsstil, ndgot som paskyndats av fenomenet utbrand-
het, som &dven finns bland assyrier. Ett tiotal kvinnor som jag samtalade med
under en veckoslutskurs som handlade om stresshantering, menade att de
maste borja tanka pa sig sjdlva, annars kan de g& under av alla masten och
forpliktelser.%® Andra forklaringar som anges till varfér man inte umgas med
slaktingar i lika stor utstrackning som i Turabdin, ar att arbetsférhallandena ser
annorlunda ut eftersom de &r tidsreglerade, samt att kvinnor forvérvsarbetar
och att den nya typen av hushall och familjeliv kraver ett storre engagemang,

98 Veckoslutskursen som dgde rum véren 2012 var arrangerad av Assyriska Kvinnoférbundet. Det var nar-
mare 30 assyriska kvinnor fran olika orter i Sverige som deltog. Nagra kvinnor beréttade att efter de blev "ut-
brénda”, som de uttryckte det, hade de insett vikten av att inte stressa. “Jag tar hellre en 1dng promenad &n att

gé och hilsa pa en sldkting, for det mér jag béttre av”, sa en av dem.
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inte minst nar det géller barnens fritidsaktiviteter. Den tidskravande kontakten
med myndigheter och andra instanser anges som en ytterligare férklaring, ef-
tersom de flesta dven har hand om sina foraldrars kontakter utat. Manga pape-
kar att de inte hinner med allt och att de maste prioritera vissa umgangen fram-
for andra (jfr Rabo 2007:212 f.). Ett flertal mén och kvinnor (50 och yngre)
betraktar dessa forandringar som en naturlig foljd av gruppens forskingring i
olika lander och stader, men de ser ocksa svarigheter med att fa ihop vardagen.

Att hembesoken avtagit markant under de senaste aren ar bade vuxna (50
och yngre) och aldre jag talat med dverens om, men om det sociala umgénget
med slaktingar och gruppmedlemmar avtagit har de delade meningar om. Me-
dan &ldre anser att utvecklingen rér sig mot mindre socialt umgéange med slak-
tingar, forefaller flertalet vuxna i yngre aldrar inte halla med om detta. Dessa
menar att de sjélva har vuxit upp med andra sociala umgangesformer som del-
vis skiljer sig fran foraldragenerationen. De menar att de inte kan géra bade
och, och att de darfor prioriterar bort vissa hembesok. Aven om de inte besoker
vissa slaktingar traffas de i en rad olika sammanhang, som exempelvis i kyr-
kan, pa dop och bréllopsfester, samt under aktiviteter i den lokala foreningen,
sasom assyriskt nyarsfirande, fester och forelasningar. Slaktbaserade tillstall-
ningar som svensk midsommar, lagerverksamhet och bad &r andra exempel
som anges. D& jag sjalv brukar delta i manga av dessa tillstallningar har jag
observerat att folk brukar sétta sig “narmast” besliktade, det vill sdga sin eller
sin makes/hustrus ursprungsfamilj eller andra som de anser sig vara narbeslak-
tade med. Manga gar ocksa runt och konverserar med bade slakt och véanner.
Betraffande midsommarfirandet blev jag nyfiken och fragade vid ett tillfalle
bade unga man och kvinnor hur de brukar fira det. Manga menade att de egent-
ligen firar pé sitt eget vis, med en mixad buffé av ”svenska” och “assyriska”
matrétter, samt assyrisk dans och disko. Atskilliga assyriska Facebookvanner
(till forfattaren) brukar under midsommar ldgga upp midsommarbuffé och
svenska flaggan pa sin sida och 6nska sina vanner i Sverige en glad midsom-
mar. Atto (2011) som ocksa uppmarksammat dessa fenomen under sitt faltar-
bete genom att narvara pa lucia- och midsommarfiranden, samt ta del av be-
rattelser om varfor svenska hogtider kommit att omfamnas, drar slutsatsen att:

They reify culture and rationalize their negotiations with this element of the society, as if
culture can be captured and managed to one’s own satisfaction. "Negotiating culture’ is
approached as a rational process. This pragmatism says something about the ’positive’ in-
tention more than about to what extent they are successful in their intention (sid. 245)

I vissa fall handlar det troligtvis om en positiv intention snarare dn genuin
ké&nsla, men mitt material visar att i fallet med unga som har vuxit upp med
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svenska traditioner sedan barndomen (via férskola och skola) har en genuin
kéansla och betydelse utvecklats pa liknande sétt som assyriska hogtider de fi-
rar.

Atskilliga vuxna och ldre jag talat med tycks inte vara kritiska mot firan-
det av svenska hogtider, tvartom uppges de vara ytterligare ett satt att traffa
slaktingar och vanner pa. Betraffande aldre uttrycker de i allménhet mer oro
over att utvecklingen ror sig mot minskat vardagsumgange inom gruppen, sar-
skilt med sléktgruppen. De menar att de yngre tar efter vad de uppfattar som
”svenskt beteende” och anvinder uttrycket “’kalla som svenskar” eller “’for-
svenskade”. Vuxna (50 och yngre) haller delvis med de dldre, men hdvdar sam-
tidigt att umganget ocksa tagit en annan form. Ur den synpunkten héller inte
dessa med de &ldre om att slaktumgéanget minskat kraftigt eller att de tar efter
vad som uppfattas som svenskt beteende. Ett flertal havdar att utifran deras
synsétt umgas assyrier” till skillnad fran ”svenskar” med fler sldktingar och i
storre utstrackning an vad svenskar i allmanhet brukar gora. Dessa tror ocksa
att svenskar lever i karnfamiljer, att man med familj enbart syftar pa karnfa-
miljen samt att slaktingar bortom familjen har mycket mindre betydelse. Aven
Rabo (2007) som studerat assyrier i Sodertélje motte liknande uttryck hos de
hon kom i kontakt med. Sadana uppfattningar om eller associationer med et-
niska svenskar bygger enbart pa de intervjuades antaganden om hur de tror att
etniska svenskar &r och tar inte hénsyn till svenskars skilda erfarenheter av
umganget med sina slaktingar. Sddana uttryck bor snarare ses som ett satt att
skilja sig fran ’svenskar” dn ett faktum om hur svenskar i allmanhet r.

Men att skilja sig fran hur “svenskar” antas vara innebir samtidigt av-
standstagande och ridsla att ndrma sig ”svenskar”. Under mina spontana sam-
tal med béade vuxna och aldre, bade i grupp och enskilt, om umganget med
svenska grannar eller vanner beklagade sig manga Gver svarigheten att upp-
ratthalla kontakten med dessa. En del uttryckte t.o.m. sorg Over att det &r sa
och menade att for dem &r det ndrmast frimmande att inte ha umgénge med
sina grannar. Medan aldre i allmanhet pekade pa spraket som ett 6msesidigt
hinder lyfte yngre sattet att umgas som ett hinder. En kvinna i 40-arsaldern sa
vid ett tillfalle att hon fortfarande umgas sporadiskt med en vaninna men att
vaninnan enligt henne inte velat umgas lika ofta. Kvinnan menar att nar hon
umgas med assyriska vanner blir deras slékt en del av umgéanget, ndgot som
hon tror att svenskar inte ar vana vid. Vid de tillfillen jag kom liangre in pa
diskussionen om “’svenskar” med nagra assyrier framtrddde dven andra forkla-
ringar till svarigheten att skapa vanskap med “svenskar”, nimligen ridsla for
att umginge med “svenskar” kan leda till att vissa normer och vérderingar i
det svenska samhéllet som de ogillar, exempelvis blandéktenskap, kan komma
att normaliseras hos deras barn.
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Aven om méanga vérnar om det sliktbaserade och etniskt baserade sociala
umganget kan de samtidigt vara kritiska eller kluvna till vissa aspekter, nagot
som Rabo (2007) uppmérksammat. Hon menar att det hos manga av de hon
kommit i kontakt med finns en kluven instéliningen till kollektivet med slékt-
gruppen som bas. A ena sidan anses relationen till slaktgruppen vara pa be-
kostnad av individens integritet och & andra sidan fungerar slaktgruppen som
bade tillgang och resurs for individens sociala och kulturella liv. En viktig an-
ledning till att flertalet anda valjer att stanna kvar i kollektivet, trots sin nega-
tiva instéllning till vissa aspekter, kan vara att férdelarna évervager nackde-
larna (Rabo 2007:214 f.). Liknande tankar har uttryckts &ven av mén och kvin-
nor jag kommit i kontakt med. Betraffande synen pa den sociala kontrollen
havdar flertalet av dessa att de i férhéallande till assyrier i Sodertalje inte berors
pa samma sétt av den, dels for att assyrier i Géteborg bor mer utspritt, dels for
att de utgor en forhallandevis liten koloni. Inom gruppen ar det vanligt att man
inte enbart jamfor sig med “svenskar” eller andra etniska grupper i Sverige,
utan lika mycket med andra assyrier, ofta med assyrier i S6dertélje eftersom
de utgdr den storsta kolonin av assyrier i Sverige.

Relationen till och vérderingen av slaktingar &r saledes ingalunda fast och
paverkas av bade inre och yttre omsténdigheter, men ocksa av den betydelse
de tillskrivs och den kontakt som upprattas. Samtidigt som manga menar att
man inte kan avséga sig sléktskapet med formodade “’slédktingar” som man haft
en infekterad konflikt med, har det lett till att vissa under langre eller kortare
period offentligt avsagt sig slaktskapet med varandra. Men nér de forsonats
och relationen forandrats brukar slaktskapsrelationen aterupptas och avségan-
det av sliktskapet forklaras med att fel” saker sades i stundens affekt och att
det inte var menat. Manga menar att relationen ytterst sallan aterfar sin ur-
sprungliga status. Har man sarat varandra pa djupet ar det svart att aterfa det
gamla fortroendet for varandra &ven om man inte &r osams langre, menar ett
flertal vuxna, av vilka merparten ar i nedre medelaldern. P liknande satt har
avlagsna slaktingar flyttat fram sina positioner och fatt lika stor eller storre
betydelse jamfort med slaktingar som genealogiskt anses vara narmare. Hur
man vérderar relationen till olika sléktingar handlar ofta om émsesidig reci-
procitet: om kénslor, hjélpsamhet och omténksamhet. Eftersom relationer for-
andras och paverkas av en rad faktorer visar detta pa dynamiken och darmed
svérigheten att aterge en bild av uppfattningar om slaktskap och olika slakting-
ars betydelse. Uttryck som ”blod &r tjockare &n vatten” dominerar fortfarande
bland de intervjuade, men det finns ocksé de som menar att relationen till affi-
naler, avlagsna slaktingar eller vanner ibland kan vara lika bra eller till och
med battre 4n den till nara slaktingar. Sadana uppfattningar generar inte bara
framvéaxten av en individualistisk forhallning till olika slaktingar eller
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slaktskapet som sddant, utan tenderar ocksa att jamna ut skillnaderna mellan
en del patri- och matrilaterala sléktingar, ndra och avlagsna sléktingar, samt
slaktingar och vénner.

Forandrade slaktskapsrelationer och den
patrilinjara ideologin

Under gruppens forsta tid i Sverige hande mycket, inte minst pa det politiska
faltet, som direkt inverkade pa familjeledarnas roll och funktion. Det politiska
ledarskapet som i Turabdin vilade pa &ttorganisation fick i Sverige konkurrens
frdn unga och politiskt medvetna ledare som ifragasatte attledarnas politiska
roll. Aven kyrkoledarna, som i hemtrakterna hade en politisk roll i gruppens
interaktion med andra omgivande grupper, fick kritik av de unga ledarna som
var verksamma i assyriska foreningsorganisationen, vilka ansag att varken fa-
milje- eller kyrkoledarna i den nya situationen var lampliga foretradare for
gruppen. Det gamla ledarskapet ansags ha bristande kunskaper i det svenska
spraket och begransade erfarenheter av det svenska samhéllet. De unga ledarna
hade ocksa tydliga forvantningar pa att det gamla ledarskapet (d.v.s. bade fa-
miljeledare och kyrkoledare) anpassade sig efter de nya forhallandena. Dessa
forvantningar géllde sérskilt kyrkoledarna eftersom de i enlighet med de
svenska principerna forvantades att inte befatta sig med politiska fragor utan
agna sig &t kyrklig verksamhet. De unga ledarna foresprakade istallet en ny
politik som enligt dem stamde béttre 6verens med vardlandets demokratiska
vardesystem. Ganska snart bildades tva politiska lager: dldre mot yngre. Den
arena pa vilken de tva grupperna konfronterade varandra och framférde sina
politiska standpunkter var de nyetablerade lokala foreningarna. Ofta tvistades
om styrelseposterna i féreningen, vilka inte enbart innebar inflytande utan &ven
béade status och prestige. Den réttviselogik som familjeledare framholl var att
styrelseposterna skulle innehas av en medlem fran varje familj (ofta en yngre
son). Nagot som de unga mannen menade var odemokratiskt och ohéllbart. De
betonade vikten av demokratiska val samt forutsatte att de som valdes in i sty-
relsen hade viss kunskap i det svenska spréaket. Till saken hor att de familjer
som hade makt och inflytande anségs handla odemokratisk och kom bland
unga att associeras med en asherto och féljaktligen bendamnas som en sédan.*
Eftersom begreppet asherto ursprungligen syftar till en grupps makt éver andra
mindre grupper &r det ett negativt laddat begrepp, det anvénds snarare av be-
tecknaren &n den betecknade, formodligen med avsikt att forhindra en

99 Moshe (46 ar), kunnig om Turabdin, erinrar sig att assyrier inte var organiserade i asheryotho ledda av kur-
diska agor, utan de var allierade med dem.
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utveckling som ansags rora sig mot odemokratiska beslutsprocesser i valet av
forenings- och kyrkostyrelser. Ledare i inflytelserika familjer ansag att de unga
ledarna inte heller agerade demokratiskt eftersom de holl varandra om ryggen
genom att rosta fram varandra. For att géra den langa och komplicerade histo-
rien kort, fortaljer historien att en grupp unga man tog avstand fran benam-
ningen assyrier och brot sig ur foreningen. Dessa bildade en ny forening och
antog den inhemska bendmningen suryoye, som senare oversattes till syrianer,
och fick med sig nagra inflytelserika atter och praster. Fran det aret och fram
till slutet av 1990-talet beskrevs den interna konflikten som mycket infekterad
(Bjorklund 1980:184 ff.). Under denna period kom bade kyrkan och miktiga
familjer att stdrka sin position (Bjorklund 1980:188 f.; Deniz 1999:357 ff.).
Konflikten medforde stor splittring och kulminerade i delningen av folket i tva
lager: det assyriska och det syrianska, vilket ledde till langvarig osamja inom
en del familjer och mellan slaktingar. I vissa fall gick det sa langt att schismen
spred sig inom en karnfamilj eller att unga som hade foralskat sig i nagon fran
den andra falangen inte fick gifta sig med varandra. Det kunde vara den enes
eller badas foraldrar som motsatte sig giftermalet eftersom de andra ansag till-
hora “motstdndarsidan” (se Andersson 1983:84 ff.; Bjorklund 1980:181 f.).
Denna delning aterverkade pa kyrkans trovardighet, eftersom kyrkoledare an-
klagades av sina forsamlingsmedlemmar for att vidga sprickan. Efter manga
patryckningar fran bade assyriska och syrianska riksforbundet beslot patriar-
ken i slutet av 1990-talet att forbjuda sina undersatar att uttala sig om namn-
fragan och andra relaterade fragor. Sedan dess har namnkonflikten inte varit
nagot storre problem bland assyrier i Goteborg, varken i kyrkan, i foreningar
eller i hemmen (se Deniz 1999:364 ff.). Se ocksé Makkos intressanta perspek-
tiv pa yttre och inre politiska influenser pa namnkonflikten och pa formandet
av assyrisk ideologi (2012:297 ff.).

Vilka styrelseposter som i Goteborg kommit att bli mest eftertraktade sedan
mitten av 1990-talet for bade den aldre och yngre generationen man &r styrel-
seposterna i den egna kyrkan. Ett ménster som troligtvis ar k&nnetecknande
aven for assyrier pa andra orter i Sverige, i form av byggandet av egna kyrkor.
En viktig anledning till denna kurséndring &r att kyrkans ekonomi forstérkts
successivt med hjélp av de generésa gévor den far av medlemmarna, samtidigt
som foreningarnas ekonomi forsvagats till foljd av minskade statliga bidrag.
Det ser jag som tydliga indikationer pa den politiska omorienteringen och till
att kyrkans stéllning starkts i forhallande till féreningen i Goteborg. Det &r mer
regel &n undantag att assyrier ger stérre summor till byggnation av kyrkor &n
till byggandet av foreningslokaler. Det beror inte enbart pa att deras starka tro
driver dem till det, utan dven pa att kyrkorna har haft och fortfarande har en
béde religios och kulturell betydelse. Aven om kyrkans roll har starkts innebar
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inte detta att prasterna har fatt storre politiskt inflytande. Den 6kade betydelsen
beror dels pa att kyrkorna kom att fa en liknande organisation som forening-
arna (med en kyrkostyrelse som arligen valjs av férsamlingen) och dels pa att
forsamlingsmedlemmar tvingade patriarken till att agera mot praster som en-
gagerade sig i den lokala politiken. | exempelvis S:t Gabriel-forsamlingen i
Vastra Frolunda ar det styrelsen som genom mandat fran arsstamman tar beslut
i olika sakfragor som rér kyrkans ekonomi, och inte présten.

| takt med att de vuxna aldrats har deras politiska inflytande minskat, vilket
fick ménga att tro att sulalesystemet som en politisk organisation skulle forlora
sin betydelse helt, men sa har dock inte blivit fallet. | stor utstrackning beror
sulalesystemets Gverlevnad pé att manga av de unga man som en gang motar-
betade sulalesystemet bérjade se vissa fordelar med det, dels for att starka sin
egen maktposition inom till exempel kyrkan och dels for att skapa ett socialt
skyddsnét. Vilka medlemmar som representerar familjen i offentliga samman-
hang, inte minst nar det géller gruppinterna politiska processer eller slaktgrup-
pens skydd mot yttre hot (som &r ytterst ovanligt i Sverige), ar liksom i Tu-
rabdin fortfarande mén. Den patrilinjéra slaktgruppens sammansattning skiljer
sig inte namnvart fran hur det var i Turabdin, dd sammankomsterna represen-
teras av manliga medlemmar fran varje familj (en far och hans gifta séner med
respektive familj). Det &r snarare innehdllet i sakfragorna, de ombytta rollerna
mellan fader och séner, samt inkluderingen av gifta fastrars, mostrars, morbro-
ders och déttrars familjer (representerade av méan) som ar det nya. Eftersom de
gruppinterna konflikterna med tiden minskat har dven behoven av samman-
komsterna avtagit. De mén som inte ar intresserade av politik eller av vikten
att uppratthalla familjens sammanhéallning brukar vara passiva i sédana sam-
manhang eller inte narvara pa familjens sammankomster. Vid bland annat val
av kyrko- eller féreningsstyrelse finns ofta en outtalad férvéantning pa att man
i forsta hand bor rosta pa eller stotta sina nominerade patrilinjara slaktingar, i
andra hand 6vriga slaktingar som exempelvis ingifta man och avlégsna patri-
linjara slaktingar, samt sina hawrone, vanner. Det finns ocksa forvantningar pa
att en man vid konflikter bor stalla sig pa sina slaktingars sida, sarskilt sin fars
och sina broders sida. Liknande krav stélls aven pé en ingift man i slakten, i
synnerhet ndr han inbjuds till familjens sammankomster av sin svarfar eller
svagrar. Ofta finns det delade meningar om svérsoners deltagande i samman-
komsterna och medlemmarna brukar i olika sammanhang uttrycka sin sikt om
detta. En del anser att svérséner ibland far for mycket inflytande i de beslut
som ror slaktgruppens stillningstagande i olika fragor, som exempelvis hur en
pagaende konflikt mellan sig och sina motstandare bast kan l6sas. Det bor dock
tillaggas att de ganger svarsonernas inblandning gynnat familjen eller de
ganger de forsvarat dem offentligt har deras inblandning valkomnats.
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Bassimas man, Hanne, som inte har sin egen slakt nira sig ar ett sadant
exempel. Hannes svérfar och svagrar brukar kalla dven honom till familjens
sammankomster sa att han inte kanner sig utanfor. |1 samtal med en del med-
lemmar av Bassimas slékt visar det sig att en del mén (och kvinnor) i familjen
inte varit fortjusta i hans nérvaro, eller ”inblandning” som en del véljer att kalla
det. En del har till och med riktat 6ppen kritik mot att svérsonen engageras av
Bassimas ursprungsfamilj lite for mycket i de saker som uppfattas som famil-
jeangeldgenheter. Nagot som dven Bassima hort pd omvéagar och uttrycker viss
besvikelse mot sldktingar men ocksd mot sin man da hon sager:

Jag forsoker f& min man att dra sig fran sédant som ger bade huvudbry och onédiga kon-
flikter med andra slaktingar. Jag pdminns ofta om den konflikt vi hade i den férening vi
tidigare var medlemmar i och som resulterade i osdmja mellan oss [d.v.s. Bassimas ur-
sprungsfamilj med ingifta svarsoner] och en del slaktingar béde p& min fars och pa min
mors sida.

Hanne uppger att han har en helt annan syn pa relationen till sin hustrus slakt-
grupp och ser pé saken ur en annan synvinkel d& han beskriver dem som sina
hawrone, vanner som han kan lita pa och som ska kunna lita pa honom. Sadana
hawrone beskriver han mer som bundsforvanter i olika fragor som han menar
skiljer sig fran andra hawrone som familjen umgas med socialt. Det ar bra att
visa utat att man har manga med sig eftersom man da tas pa storre allvar av
andra i sin omgivning, tilligger Hanne. Samtidigt podngterar han att den dagen
han skulle behdva deras stod eller forsvar gentemot sina motstandare raknar
han med att stodet kan utebli. Hanne fortydligar:

Jag syftar inte pa fysiskt vald, for jag tycker sjalv att man ska anstranga sig till det yttersta
att losa konflikter pa ett fredligt sitt. Dessutom har vi lart oss att 16sa konflikter pé ett
demokratiskt sétt och forlorarna brukar acceptera ett nederlag som tillkommit genom ett
majoritetsbeslut. Det jag pratar om &r att vara lojal mot sina hawrone, st& upp for dem och
inte baktala dem eller fega ur.

I samtal med andra man framkom liknande tankar om relationen till sin hustrus
slakt, vilket visar pa att Hanne &r 1angt ifrdn ensam om sin situation. Det finns
séledes en diskrepans mellan hur en kvinnas make och hennes slaktgrupp ten-
derar uppfatta relationen till varandra. Eftersom allt fler mén borjar betrakta
sina svarsOner och bortgifta déttrars soner som “en av familjen”, som manga
uttrycker det, har deras ”inblandning” i sléktgruppens politiska liv onekligen
satt ny pragel pa gruppens sammansattning, da den inte langre anses vara lika
”homogen” som i Turabdin.
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I de familjer som har manga medlemmar pa en och samma ort, brukar man-
liga medlemmar ha relativt stor inflytande éver varandra nér det géller upp-
slutning kring olika politiska stéllningstaganden i den lokala foreningen eller
kyrkan (Cetrez 2005:63). Manga medelalders méan har under sin barndom in-
forlivat betydelsen av familjen eller slaktgruppen. De har ocksa med tiden bli-
vit medvetna om dess lojalitetsprinciper, baserade pa forpliktelser att stalla upp
for varandra och att foga sig efter de beslut slaktgruppen gemensamt gor. |
exempelvis Goteborg fanns under faltarbetet ett antal forhallandevis stora fa-
miljer vilka dominerades av man i 35-55 arsaldern och som i vissa avseenden
utgjorde en politisk maktfaktor inom kyrkan och/eller féreningen. Unga mén
jag talade med d& menar att de stalls infor dubbla lojaliteter eller svéra val: att
a ena sidan leva upp till férvantningarna pa familj- och slaktlojalitet, och att &
andra sidan vara lojal mot sig sjélv och vdrna om sina personliga ideal. Dessa
lojalitetskonflikter eller val kan ibland vara svara att hantera. David (35 ar) gav
(hosten 2004) uttryck for vad som formodligen &r en vanlig strategi, da han
forklarar hur han hanterar besvarliga situationer av denna art:

Om det &r en sluten omrdstning, vilket det normalt brukar vara, &r det inga storre problem
att losa dilemmat. Jag kan résta pd min kandidat och valjer att inte tala om for mina slak-
tingar vem jag rostat pa, om de sjalva inte fragar, vilket sallan hander. Om det daremot &r
en Gppen omrostning brukar jag inte g& emot mina slaktingar, om det inte ar en mycket
viktig fraga.

Den é&tthaserade politiska organisationen &r fortfarande av betydelse i dagens
politiska praktik, men den har omtolkats och anpassats till raidande ”demokra-
tiska” och individualistiska ideal. De ungas uppfattningar om sléktlojalitet sak-
nar dessutom den hierarkiska dimensionen som finns mellan seniorer och ju-
niorer och varit central for attorganisationen. De ser pa slaktskapsgruppens
medlemmar som jamlikar som 6msesidigt respekterar och stéttar varandra i
olika situationer, men som inte lagger sig i vad de uppfattar som “’personliga”
angelagenheter som till exempel relationen mellan medlemmar i familjen. Som
en konsekvens av dessa forandringar finns det inte l&ngre samma strikta del-
ning mellan aldre och yngre ledare som forr. De olika politiska grupperna re-
presenterade da av ett antal familjer som forefoll styras av man i medelal-
dern.’® En del unga méan var kritiska och menar att lojalitetsprincipen inte an-
passats efter radande forhallanden tillrackligt mycket, da den fortfarande

100 Det bor papekas att utéver den interna politiken har manga inom gruppen bérjat engagera sig i den
svenska partipolitiken. Antalet assyrier som &r aktiva i olika politiska partier har pa bade lokal och nationell
niva 6kat markant under de senaste aren. Intresset for svensk partipolitik i allméanhet betraktas, till skillnad fran
den egna gruppens, som en privat angeldgenhet, och individen har frihet att vélja vilket parti denne vill vara
medlem i eller rosta pa.
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vilade pé tvang snarare dn pa “fri vilja”. De ansdg att ménga mén fortfarande
hade svart att ga emot sin familj eftersom de var radda for att stéllas utanfor
det sociala skyddsnétet. Andra menade att de sag fordelar med “sléktlojali-
teten”. Samtliga var 6verens om att om en del méin valde att halla sig neutrala
brukade det inte leda till 6ppen osdmja men déremot till ogillande eller besvi-
kelse. Men om personen stéllde sig pa motstandarsidan kunde hela eller delar
av familjen uttrycka besvikelse eller anklaga denne, antingen direkt eller indi-
rekt, for att vara “sléktfientlig”, menar ett flertal medeldlders mén som jag talat
med i separata sammanhang.

Samtidigt som patriarkatet och den patrilinjara ideologin bérjar ifragasattas
av en del medlemmar, tycks synen pa harstamningsprincipen forandras i ndgot
langsammare takt. Jag tanker narmare bestamt pa den grupp som man i offent-
liga sammanhang identifierar sig med och identifieras med, genom efternam-
net eller slaktnamnet. Manga assyrier har namligen bytt ut sina turkiska efter-
namn mot det namn de var kadnda under i Turabdin. Exempelvis antog min
patrilinjara slaktgrupp namnet Garis medan en annan sléktgrupp i samma att
antog namnet Besara (vilket var namnet pa en ingift kvinna som denna slakt-
grupp kommit att bli kénd efter). En viktig anledning till att dessa sléktgrupper
valt en annan foregangares namn som efternamn istéllet for namnet Brahem
(attens anfader) eller Be Brahem &r att de med tiden kom att bli mer kénda
under dessa namn, samt att de redan i Turabdin bodde pé skilda orter. De atter
som har gjort valet att anta éttledarens efternamn, férmodas ha sin forklaring i
att dessa familjer pa detta satt ville komma ndrmare varandra. | dvertagandet
av dttens namn som efternamn har folk valt olika sitt att géra det pa. En del
har lagt till prefixet bar, son (en éldre bendmning, t.ex. Bartoma), andra har
antagit prefixet be (t.ex. Betoma), men manga har ocksa valt namnet pa forfa-
dern utan nagot prefix som Toma eller Malke. En mindre grupp har dock valt
att lagga till det svenska ordet ”son”, sa att efternamnet klingar svenskt, som
till exempel Tomason. Oavsett om man behaller sitt turkiska efternamn, antar
det namn slaktgruppen ar kand under inom gruppen eller dndrar det s att det
klingar svenskt, sa har det fortsatt fungera som ett férenande element eller ett
sétt att knyta mannen i den patrilinjara gruppen till varandra. P& detta sétt kan
medlemmarna i en patrilinjar sléktgrupp fortsatta att identifiera sig med
varandra och med sl&ktgruppens image inom gruppen.

Nar det galler kvinnor brukar de, liksom i Turabdin, efter giftermal Gverta
makens efternamn. | de fall de behaller sitt flicknamn beror det pa att vigseln
enbart forrattats av en syrisk-ortodox préast som inte ar en godkéand vigselfor-
rattare av svensk myndighet. Dessa par réknas i svensk juridisk mening som

240



KAPITEL 7

samboende.1%t Nar paren far barn brukar barnen ges faderns efternamn. Det &r
ocksa vanligt att paret i samband med det forsta barnets fodelse viger sig bor-
gerligt och kvinnan dvertar da i regel mannens efternamn. Eftersom barnen far
sin fars efternamn definierar de sig och definieras officiellt som medlemmar
av sin fars grupp, men inofficiellt och i det vardagliga livet kan de ses och se
sig sjélva som medlemmar av den sléktgrupp de har mest umgénge med. Bland
nygifta unga kvinnor som ar fodda i Sverige ar det dock manga som antingen
behaller sitt flicknamn eller har dubbla efternamn. Det finns atminstone ett
femtiotal kvinnor bara i Goteborg som har dubbla efternamn, vilket markerar
ett tydligt trendbrott. Aven i dessa fall far barnen i regel faderns efternamn,
dock inte i de fall fadern och modern skilt sig n&r barnet varit litet och kontak-
ten med fadern avbrutits helt. | sddana fall brukar barnet f& moderns efternamn
och ses som medlem av hennes slaktgrupp. Utifran den utveckling som sker &r
det en tidsfraga innan allt fler kvinnor bibehaller sitt flicknamn eller har kvar
det tillsammans med makens efternamn. | och med detta har vi kommit in pa
de processer som inverkar pa den patrilinjara ideologins betydelse.

Faktorer som urholkar den patrilinjara ideologin och kvin-
nors roll i detta

En faktor som redan under gruppens forsta tid i Sverige slog hart mot det patri-
lokala idealet och som dérmed forsvagade den patriarkala ideologin var grup-
pens splittring i olika lander och bosattning pa olika orter. En annan viktig
faktor ar den tilltagande uxorilokala bosattningen som i stor utstrackning foljde
pa kvinnans okade frihet och foraldrars 6kade inflytande i déttrarnas postma-
ritala bosattning. Sveriges stangning av sina granser medforde svarigheter att
f& uppehéllstillstdnd. Enda alternativet for ogifta man utan uppehalistillstand
var att gifta sig med en kvinna som redan hade uppehallstillstand. En konse-
kvens av dessa giftermal var att den blivande hustrun och/eller hennes foraldrar
mer eller mindre kravde att paret bosatte sig pad samma ort som hustruns for-
aldrar. Eftersom maken fick sitt uppehallstillstand via sin hustru forvantades
han visa tacksamhet gentemot henne och hennes familj for att de hade gjort
kher, en god géarning, for honom. Sadana skyldigheter gjorde att mannen ham-
nade i underlage i forhallande till sin hustru och hennes ursprungsfamilj, vilket
ofta innebar en forddmjukelse for de man som hade patrilinjara slaktingar pa
annan ort i landet. Dessa man bemodttes i regel med forstaelse och medlidande
av andra i sin omgivning eftersom de inte ansags ha nagot annat val. Ganska
snart borjade dven man som hade uppehallstillstand att flytta till sin blivande
hustrus hemort, vilket kritiserades hart och inte alls beméttes med samma

101 Det bor papekas att den syrisk-ortodoxa kyrkan endast dokumenterar vigslar av egna medlemmar forrat-
tade av de egna prasterna och inte av andra préster som till exempel de svenska.
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forstéelse. Manga vuxna undrade hur en man som redan hade uppehallstill-
stand kunde underordna sig krav pa uxorilokal boséttning. Dessa man kunde
darfor motarbetas ganska hart av sina slaktingar, sarskilt sina fader vilka ansag
att han inte borde stélla upp pa ett sadant ultimatum. Detta eftersom han varken
befann sig i underlage i forhallande till hans blivande hustru eller stod i tack-
samhetsskuld till henne och hennes ursprungsfamilj. En sadan boséattning ledde
ofta till osdmja mellan mannen och hans ursprungsfamilj men den var ofta
kortvarig. Under senare tid &r det ytterst fa foraldrar som blir osams med sina
sOner om de valjer att bosatta sig uxorilokalt.

Medan omflyttningar i Turabdin var sporadiska har de i Sverige blivit re-
lativt vanliga: en del familjer flyttar frén kvinnans hemort till mannens slakts
hemort eller tvartom. Exempelvis har en del av de mén som tvingades flytta
till kvinnans hemort flyttat s att de bosatt sig nira andra medlemmar av man-
nens patrilinje. Av dem som flyttar valjer flertalet att bosatta sig néra slék-
tingar, antingen pa mannens eller pa kvinnans sida. Exempelvis har ett flertal
av de man (och dven de kvinnor®?) som gifte sig med en i Sverige bosatt lands-
man, sa smaningom fatt hit sina foraldrar och yngre syskon genom sa kallad
anhoriganknytning. En del av de nyanlanda bosatte sig pa samma ort som den
slakting som de knot an till, medan andra flyttade efter att de fatt uppehallstill-
stéand till den ort dar deras patrilinjara slaktingar var bosatta. De framsta orsa-
kerna till att en del man valde att inte flytta med sin familj till sina patrilinjara
sléktingar tycks vara att de kénde tacksamhetsskuld gentemot den slakting som
tog hit dem eller att de efter ett tag borjade trivas pa den nya ort dér den an-
knytande slaktingen bodde. Allteftersom uxorilokala och neolokala bosatt-
ningar bland unga blivit vanligare har manga inom gruppen kommit att be-
trakta dem som “normala”. Forekomsten av uxorilokal boséttning i Turabdin
var ytterst sallsynt och i regel temporar, den tillkom vanligtvis som f6ljd av
tillfallig osamja mellan mannen och hans patrilinje eller s& orsakades den av
ekonomiska problem som kunde férbéttras i den nya bosattningen. | dag ar det
vanligt i Sverige att en kvinna som pa 1970-talet bosatte sig nara sina foraldrar
ocksa har en del av sina gifta dottrar bosatta p4 samma ort eller till och med i
samma bostadsomrade som hon sjalv och hennes féraldrar. Hanne vars ur-
sprungsfamilj bor i Belgien ger foljande forklaring:

Jag och mina broder som bor i ett annat europeiskt land brukade under de forsta aren bestka
varandra ofta, minst tvd ganger om aret. Och da l4rde vara barn lara kanna varandra. Nu-
mera [2010] ringer vi varandra regelbundet, ungefar en gang i veckan, men vi traffas i stort
sett bara i samband med bréllop eller begravning, vilket dven géller vara barn. Mina barn

102 For de kvinnor som gifte sig med en i Sverige bosatt assyrisk man var det en sjalvklarhet att de skulle bo-
satta sig pa den blivande makens ort.

242



KAPITEL 7

har sporadisk kontakt med mina broder och detsamma géller deras barn. Vi héller pa att
glida ifrén varandra. En del av mina barnbarn kanner inte till mina syskon, deras barn och
annu mindre deras barnbarn. Manga av deras barnbarn kanner formodligen inte till oss hel-
ler. Jag tror att med tiden kommer kontakten mellan vara barn minska eller helt upphora. |
bésta fall kommer véra barnbarn att betrakta varandra som slaktingar men inte som familj.
Egentligen &r det ndgot naturligt, &ven om det &r sorgligt, men processen paskyndas av det
geografiska avstandet.

Den patrilinjdra gruppens splittring éver olika orter och lander och den alltmer
glesa kontakten mellan medlemmar i den yngre generationen, &r ytterligare
tecken pa dess forsvagning. Under faltarbetet framkom att manga endast be-
sokte sina syskon eller kusiner i andra lander. Det var ett fatal som besokte
slaktingar bortom dessa, som exempelvis sina far- och morbrdder, om det inte
rorde sig om speciella tillfallen som bréllop, sjukdom eller begravning. Detta
beror inte bara pa svarigheten att kommunicera sprakligt, da allt fler i den
yngre generationen béde i Sverige och i andra diasporalander har begransade
kunskaper i det egna spraket, utan det handlar lika mycket om att man inte
kénner “riktig” samhorighet med varandra, menar ett flertal jag talat med. Det
tilltagandet intresset for svensk politik, den egna karriaren eller andra intresse-
omraden bland yngre man och kvinnor, tenderar ocksa att underminera den
patrilinjéra ideologins betydelse.

Ytterligare faktorer som urholkar den patriarkala och patrilinjara ideolo-
gins betydelse kan harledas till kvinnans nyvunna integritet och de darigenom
forandrade hierarkiska relationerna, i forsta hand mellan kvinnan och hennes
make, i andra hand mellan kvinnan och hennes svarforaldrar samt svagrar, och
i tredje hand mellan kvinnan och hennes makes farbrdder. I den nya kontexten
har bade mannen, hans féraldrar och farbroder forlorat mycket av sin tidigare
auktoritet gentemot hustrun respektive ”svérdottern”. Det som utifran kvinnors
synpunkt k&nnetecknar goda svarforéldrar &r att de stéller upp och finns till
hands fér sina barns familjer, till exempel nér de behdver barnpassning. Pa
liknande satt anses en god svager eller farbror till maken vara sddana som inte
lagger sig i det som uppfattas som familjens ”privata angeldgenhet”, eller som
inte drar in sin bror respektive brorson i onddiga konflikter. Det finns med
andra ord en forvantan pa dessa affinala slaktingar att inte lagga sig i sina gifta
soners, broders och brorséners liv. Mot bakgrund av dessa forandringar i syn-
satt bland medelalders och unga brukade aldre med skamtsam ironi saga under
faltarbetet (2010) att det numera &r ombytta roller mellan dem och deras svér-
déttrar, i synnerhet mellan svérdotter och svarmor. De menade att svarmaodrar
vagar i allménhet inte kritisera eller komma i konflikt med sina svardottrar av
rédsla for att konflikten kan urarta och leda till forsdmrade relationer mellan
dem och deras soner. Svéarfordldrar &r i regel medvetna om att svéardéttrarna
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har betydligt storre inflytande Gver det egna hushallet och sina barns framtid
an de skulle ha haft i Turabdin. Kvinnornas storre inflytande Gver hushallet &r
formodligen en av orsakerna till att svarforaldrar inte vill eller inte far bo hos
nagon av sina soner pa alderns host, inte ens nir den ene gar bort. Aldre jag
talat med ger &ven andra orsaker till att de inte bor hos sina barn. En del sager
att de inte vill vara en belastning for sina barn, medan manga andra sager att
de kéanner sig friare och har det bekvamare nar de bor ensam. Medelalders och
yngre kvinnor konstaterar att relationen mellan svarmédrar och svardéttrar ar
annorlunda, mer avslappnad och balanserad i Sverige an den var i Turabdin.
Bahia (48 ar) och Rehane (46 ar) beskriver exempelvis sina relationer till re-
spektive svardotter (2004) som bra och forklarar i mun pa varandra: var och
en bestammer Gver sitt eget hushall, s det bor inte finnas ndgon anledning till
brak”. Aven om svirdéttrar och svirforildrar forsoker undvika att komma i
konflikt med varandra finns det spénningar, sérskilt mellan svérdottrar och
svarmadrar som ibland har urartat till osamja. Om osamjan blir Iangvarig kan
den aven paverka mannen och barnen da de tvingas att ta stallning i konflik-
terna, genom exempelvis minskat socialt umgéange med sina foraldrar respek-
tive farforaldrar. Sadana dispyter &r inte helt ovanliga och manga har pa ett
eller annat satt kommit i kontakt med dem. Relationen till svagrar och i viss
man makens farbroder beskrivs av ett tjugotal kvinnor jag talat med som bra,
for det mesta avslappnad, men inte friktionsfri. Ibland kan det uppsté& span-
ningar av olika skal, varav en del namndes tidigare. Att déma av bade mins
och kvinnors uttalanden om sina affinaler i olika sammanhang, verkar det fin-
nas intresse eller réttare sagt forvantning fran bada hall att inte reta upp den
andre ”i onddan”, eller att vara ’samarbetsvillig”, som méanga brukar uttrycka
det.

Till skillnad fran kvinnors situation i Turabdin kan gifta kvinnor i Sverige
i stor utstrackning sjélva bestamma i vilken omfattning de vill umgas med slak-
tingar pa sin och sin makes sida. Det har lett till att manga kvinnor umgas i
storre utstrdckning med sina egna sléktingar, i synnerhet foraldrar och syskon
samt mor- och farforaldrar, &n med makens ursprungsfamilj och sléktingar. |
de fall dér det finns spédnningar mellan kvinnan och hennes makes ursprungs-
familj eller slaktingar, tenderar besoken till dem det beror att bli &nnu glesare.
| fall dér skilsméssa &gt rum avbryts i regel kontakten helt mellan hustrun och
mannen, och i forlangningen dven mellan deras respektive ursprungsfamiljer,
vilket &ven kan gélla slaktingar bortom dessa om de inte dr besldktade med
varandra. Mot bakgrund av dessa aspekter tenderar en del barn darfor umgas
mer med slaktingar pd moderns sida an med de pa faderns sida. Gifta kvinnors
mojlighet att i storre utstrackning umgas med sin ursprungsfamilj har inte bara
lett till intensivare relationer utan &ven stdrre ansvar att, liksom sina broder,
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hjalpa foraldrarna med praktiska saker sdsom moten med myndigheter och
sjukhusbesok. Med sin okade frihet och integritet har kvinnan mojlighet att
bestdmma vem hon vill och inte vill hjélpa. Hon kan hjélpa sina svarforéldrar
men hon gor det vanligtvis inte av pliktkénsla som i Turabdin, utan snarare av
omtanke. Om relationen mellan svérdottern och svérforéldrar inte &r bra kan
hon séledes vélja att inte stalla upp och hjalpa dem, med hanvisning till att
ansvaret ligger pa hennes make, det vill saga deras son. En installning som blir
allt vanligare och som vuxna jag talat med menar ar berattigad, eftersom det i
slutdndan &r sdner som har ansvaret for sina foraldrar och inte svardottrar.
Den patrilinjara ideologin har ocksd utmanats av kvinnliga medlemmar
som inte langre ar villiga att ratta sig efter de forvantningar och krav som stalls
pa dem att folja vissa seder. Ett ypperligt exempel ar de kvinnor som under
gudstjansten i den syrisk-ortodoxa kyrkan véljer att inte skyla sitt huvud med
en sjal, eller véljer att beblanda sig med méan under gudstjansten. Och jag (for-
fattaren) &r en av dem. Eftersom jag &r prastens syster har jag tillrattavisats av
aldre kvinnor, som menar att jag bor féregd med gott exempel och inte skimma
ut min bror. For nagra ar sedan sa en éldre kvinna till mig: ”Du har ett ansvar
och en skyldighet gentemot din bror att folja de religiosa foreskrifterna!”
Manga menar att om prastens familj och slaktingar inte rattar sig efter hans
uppmaningar, tillika bibelns foreskrifter, kan han framstd som mindre trovar-
dig. Genom att hans nérmaste foljer kyrkans normer hojer de inte bara hans
trovardighet utan dven hans anseende. Jag kan tdnka mig att en del kvinnor och
kanske man ocksa anser att det ar bade oansvarigt och egoistiskt av mig att
ignorera deras uppmaningar. De har samtidigt inte tagit avstand ifran mig eller
varit undvikande mot mig, utan vi har haft en fortsatt bra relation till varandra.
Varfor de inte tar avstand ifran sddana som mig kan bero pa att de blir pAminda
om det présten brukar predika om, ndmligen att ”’var och en star sjélv for sina
synder infor sin skapare”. Det kan ocksa bero pé radslan att forlora sédana som
mig och andra besokare, i synnerhet unga besokare. De som bar huvudbonad i
kyrkan utgdr ndrmare 90 % av kvinnorna, vilket &r en hdg siffra. De forkla-
ringar som kvinnor i medelaldern ger till varfor de bar sjal handlar i vissa fall
om fri vilja men i ménga andra fall om svarighet att bryta mot en del normer,
patriarkala varderingar eller patryckningar fran sina foraldrar, far- och morfor-
&ldrar eller andra sléktingar som de har respekt for. En del kvinnor som har
giftasmogna séner menar att kvinnor redan har dstadkommit mycket vad galler
frihet, jamstélldhet och medbestdmmanderatt i familjen, och att mer frihet un-
derminerar viktiga traditioner. Det &r inte helt ovanligt att sddana kommentarer
falls av kvinnor som av andra anses dominera dver sina man, eller vara for
”moderna”. Bidde de som anses dominera Gver sina man och andra kvinnor
uttrycker samma oro, nadmligen att deras soner kan komma att hamna i
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underlage i forhallande till deras svardottrar. Samma kvinnor kan vara lika an-
gelagna om att deras déttrar far en jambordig relation till sina framtida man.
Det &r darfor inte helt ovanligt att samma person kan uppfattas som tvetydig i
sin instéllning till jamstélldhet. Kontentan blir att samtidigt som assyriska
kvinnor efterstravar nagon form av jamstalldhet mellan kénen &r de langt ifran
eniga om innehallet och formen for detta. Betraffande mans hallning i jam-
stalldhetsfragor har jag métt bade de som ar for (ofta medelalders och yngre
maén) och de som &r emot.

Trots kvinnors nyvunna fri- och réttigheter deltar de séllan familjesamman-
komsterna under vilka viktiga beslut tas och som i praktiken kan paverka deras
liv. | samtal med kvinnor i medelaldern forklarar ett flertal att de sjalva inte
vill delta i sidana sammankomster eftersom de inte ar intresserade av de grupp-
baserade politiska aktiviteterna. Andra kvinnor papekar att de har velat men att
de har motarbetats, antingen direkt eller indirekt av maken eller andra mén i
slaktgruppen, eller i vissa fall dven av kvinnor i makens slakt. Manga av kvin-
norna understryker att d&ven om de inte deltagit i sidana sammankomster har
de pa olika satt haft ingang till dem och darigenom ibland kunnat paverka man-
nens beslut i olika fragor. | de flesta fall brukar mannen liksom i Turabdin ha
sina sammankomster hos varandra. Frun och andra kvinnor knutna till den de
ar hos tillats i regel fa sitta med, aven om kvinnorna mer eller mindre forvantas
vara passiva lyssnare. Det ar inte heller ovanligt att en del av dessa kvinnor for
vidare vad som har dryftats till andra kvinnor i slaktgruppen, som i sin tur kan
komma med egna asikter om det som dryftats. De kvinnor vars man, soner eller
broder, haft behov av att diskutera sitt stallningstagande i en viss fradga med
nagon, har ibland vant sig till dem. P& detta sétt & manga kvinnor indirekt med
och paverkar mannens beslut i olika fragor, oavsett om de valjer att inte delta
eller inte far fullt tilltrade.

Kvinnorna lyser ocksa i stor utstrackning med sin franvaro i offentliga re-
presentationer av familjen (sa val makens som sin ursprungsfamilj) i mansdo-
minerade sammanhang, trots att de fatt betydligt stérre inflytande 6ver sina liv,
i hushéllet eller fétt styrelsepost i féreningen. Kvinnors fortsatta underordning
ar sérskilt tydlig i kyrkan, kanske mest for att kyrkan &r en gammal institution
vars ledning helt domineras av man. De enstaka kvinnor som da och da valts
in i kyrkostyrelser har i regel fatt uppdrag att ansvara for verksamhet riktad
mot barn, kvinnor eller aldre. En uppgift som i férhallande till uppdraget som
ordférande eller kassor varderas lagre. Kvinnors representation pa hdga poster
i foreningsstyrelser och riksforbundsstyrelsen har varit négot béttre. Dessvérre
har den inte varit langvarig och kantats av samarbetssvarigheter med en del
manliga styrelsemedlemmar. De kvinnor som inte far gehor for sina idéer eller
utesluts fran mansdominerade arenor, soker sig istéllet till andra arenor dér de
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far storre gehor for sina idéer. Det kan exempelvis vara pa jobbet, i vanskaps-
kretsen eller i en ideell organisation. Unga och medelalders kvinnor har i regel
minst en gymnasieutbildning bakom sig och manga &r inte bara forvarvsarbe-
tande utan dven Karriarister och soker sig medvetet till arenor for att forverkliga
sig sjalva och sina mal.

Givetvis har nya kunskaper om befruktningsprocessen haft avgérande be-
tydelse bland de unga i omvéarderingen av slaktingar pa sin fars respektive mors
sida, en faktor som onekligen underminerar den patrilinjara ideologins infly-
tande. | Turabdin ansags fadern vara mer relaterad till sina barn an modern pa
grund av forestdllningen att barnen hade ”samma blod” som fadern. Samtidigt
som maénga aldre assyrier fortfarande ar av denna uppfattning, har den yngre
generationen framst via skolan forvarvat andra kunskaper om befruktningspro-
cessen och fordldrarnas “biologiska” band till barnet. Unga som har vaxt upp
i Sverige uppfattar sig saledes inte som mindre beslaktade med sin moder och
hennes slakt. Den nya kunskapen om befruktningsprocessen har &ven givit
mddrar en annorlunda syn pa banden till sina barn. Madrar ser sig varken som
mindre besléktade med sina barn eller som mindre berattigade till dem &n fa-
derna vid exempelvis en skilsméssa. En uppfattning som &ven aldre borjar se
som négot “normalt”, d@ méanga av dem inte langre gor skillnad mellan sina
s@ners och déttrars barn.

Nar det géller synen pé arvsratten framtrader, utifran samtal med &tskilliga
vuxna och aldre, en kluven installning. A ena sidan ses sonerna bade som arv-
tagare till féraldrarnas egendom och eventuella kostnader i samband med deras
begravning. A andra sidan féresprakar manga inom gruppen att bade séner och
dottrar bor ha lika mycket rétt till foraldrarnas arv, samt att de gemensamt bor
sta for eventuella kostnader i samband med féraldrarnas begravning. Méanga
menar att till skillnad fran hur det var i Turabdin brukar bade soner och dottrar
vara ansvariga for fordldrarnas omsorg pa alderns host. Mot bakgrund av de
forandringar som skett i synen pa arvsritt, talas det inte langre om bror, brorson
och farbror som sjalvklara arvtagare till en bortgangen man. Manga menar att
det i Sverige faller sig ”naturligt” att en man inte stiller krav pa att drva en
bortgangen bror utan soner, da bréder varken har gemensam fast egendom som
hus och mark, eller gemensam ekonomi. Under senare tid har i forsta hand den
bortgangnes hustru kommit att ses som primar arvtagare och i andra hand bar-
nen. Men om den bortgangne har barn fran tidigare aktenskap har de, i enlighet
med svensk lag, ratt att fa sitt arv efter faderns dod. | tredje hand kommer
nérmast beslaktade bortom dessa. Vuxna i allménhet & medvetna om att deras
egendom kommer att fordelas mellan nérmast anhdriga i enlighet med den
svenska arvsrattslagen. Jag har inte hort talas om arvsréttstvister bland assyrier
i GOteborg. Daremot har folk berattat att dldre mén och kvinnor innan sin
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bortgang uttryckt 6nskemal infor sina soner att d&ven dottrarna bor fa en del av
deras arv, vilket i regel respekterats och infriats. Ofta handlar det om en mindre
del av arvet, ungefar en fjardedel. Eftersom manga kvinnor i medelaldern och
aldre fortfarande har respekt for gamla traditioner brukar de inte aberopa sina
rattigheter i sddana fall, trots medvetenheten om att de enligt svensk lag har
lika mycket réatt till féraldrarnas arv som sina broder (jfr Carsten 1997:98 ). |
stor utstrackning beror detta pa att det i regel handlar om sma summor och att
kvinnor ifrdga om storre arv troligtvis kommer att aberopa sina rattigheter.
Skulle ndgon kvinna gora det foljs i regel den svenska arvsrattslagen som upp-
fattas som sjalvklar. Soner har inte heller stallt krav pa sina gifta systrar att
vara med och betala eventuella kostnader for foraldrarnas begravning. | Gote-
borg tycks syskon émsesidigt l6sa sddana fragor. Med anledning av att de aldre
har 1ag alderspension och séllan har nagra storre tillgangar har det hittills inte
varit nagra konflikter kring arv eller begravningskostnader. I de flesta fall bru-
kar aldres besparingar tdcka kostnaderna, men om de inte gor det brukar s6-
nerna lagga ut och om det blir pengar dver skénks i regel 6verskottet till val-
gorande dandamal.

Alla dessa forandringar har inte bara lett till en forandrad syn pa slaktskap,
utan &ven bidragit till att det utvecklats en kluven attityd till vissa aspekter i
den patrilinjdra ideologin. Processer som tycks forandra synen pa och relat-
ionen till formodade slaktingar vilka far sin betydelse utifran det umgénge, den
narhet och det stod de far av varandra. Hur ser umganget med formodade slak-
tingar ut och hur varderas det?

Uppfattningar om familjen och andra hus-
hallsformer

Familjelivet och uppfattningar om ansvaret for barnen och hushallet ser an-
norlunda ut jamfort med hur det var i Turabdin, da faders umgange med sina
barn och deras deltagande i hushéllsarbetet skiljer sig helt. Aven om det fort-
farande finns mén som forsoker bibehalla traditionell manlighet, som auktori-
teten i hemmet, forefaller manga andra man ha anpassat sig till de nya demo-
kratiska forhallandena som praglar relationerna mellan familjemedlemmarna,
i synnerhet makarna. Dessa forandringar har bland annat bidragit till att unga
par har kommit att skaffa farre barn. Fram till borjan av 1990-talet skaffade
manga foraldrar fyra barn; tva flickor och tva pojkar var idealet, men darefter
borjade allt fler skaffa tva till tre barn. Méanga jag talat med brukar framhalla
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att de inte langre bryr sig om kon, att det viktigaste ar att barnet ar friskt.% En
annan viktig orsak till att farre barn skaffas &r som en ung kvinna uttryckte det:
”Jag upplever att vi unga fordldrar &r mer egoistiska, inte lika uppoffrande som
véra foréldrar i den édldre generationen”. Hon menar att dagens foraldrar &r mer
bekvama av sig och att de sjalva ocksa vill ha roligt, ndgot som hon menar att
manga i den aldre generationen inte gav uttryck for. Ytterligare en orsak till att
foraldrar skaffar farre barn &r att de inser vikten av att engagera sig i sina barns
utveckling for att kunna ge dem det stod de sjalva inte kunde fa under barndo-
men (jfr t.ex. Deniz [1993] som menar att assyriska foretagare som arbetade
langa dagar inte lyckades riktigt med den ambitionen). Det finns ocksa for-
vantningar pa familjen, bade fran svenskt och assyrisk hall, att fungera som en
viktig institution och en lank mellan det egna kollektivets och det svenska sam-
hallets normer och varderingar, tva skilda normsystem som inte bara forstas
olika av foraldrar och barn, utan som manga ganger kolliderar med varandra
och som kréver sérskilda lésningar och kompromisser. Hur familjer hanterar
olika problem och svarigheter som har med integration kontra bevarandet av
viktiga traditioner att gora tas upp i avhandlingens nésta del (kapitel 7 och 8).

Familjen, ett gift par med deras gemensamma barn, &r den allra vanligaste
familjeenheten bland assyrier. Inte fullt lika vanlig &r de familjer dar den ena
eller bada parter tidigare varit franskilda och har barn fran tidigare aktenskap,
sa kallade styvfamiljer, darefter kommer familjer bestdende av ogifta sambo-
ende foraldrar med gemensamma barn och barn fran tidigare forhallande, sist
kommer ensamstéende franskilda foraldrar, varav nastan alla ar kvinnor med
barn.’** Bland familjer med gifta par och deras gemensamma barn ar det de
etniskt homogena familjerna som fortfarande ar vanligast och som idealiseras
framfor etniskt heterogena familjer. Samma manster aterkommer i synen pa
etniskt homogena och etniskt blandade styvfamiljer, da de forra tenderar att
idealiseras framfor de senare. Hushall med en ensam foralder eller styvfamiljer
som foljd av skilsméssa och omgifte har i dag blivit allt vanligare bland assy-
rier i Sverige och de fortsatter att 6ka. Delad vardnad har ocksa blivit allt van-
ligare, vilket i fallet med de barn vars ena eller bada foraldrarna gift om sig,
innebar att de far nya fiktiva slaktskapsrelationer pa kopet. De argument som
framfors av framférallt &ldre mot andra familjeformer, som ndmndes ovan,
grundar sig pé att det bildas nya och for gruppen invecklade familjer, vilka i
forhallande till den idealiserade familjen (namligen ett gift assyriskt par med

103 Att skaffa sig ett husdjur som till exempel en hund eller en katt som séllskap har bérjat bli vanligt bland
unga par, ndgot som manga vuxna forundras over eftersom i hemtrakten hade de sjélva enbart dessa djur for
skydd mot fiender eller mot réttor.

104 Tva andra och mycket ovanliga familjeformer som inte tas upp har pa grund av det laga antalet, ar forald-
rar med adoptivbarn och foraldrar vars barn tillkommit via sperma- eller 4ggdonation.

249



KAPITEL 7

gemensamma barn) av manga anses som instabila. Medelalders och yngre i
allménhet har en annan syn och forefaller inte vara lika kategoriskt fordo-
mande som &ldre i allménhet.

Samboférhallanden (ett ogift par utan barn eller med gemensamma och/el-
ler respektive barn fran tidigare relation) bidrar till en tredje familjeform, vilket
ar ett nytt fenomen som uppstatt i Sverige. Denna form av familjebildning ér,
liksom foraktenskapliga sexuella relationer, foreteelser som &nnu inte &r all-
mant accepterade inom gruppen. Icke desto mindre har denna familjeform till-
sammans med eget boende 6kat bland unga under de senaste &ren. Vuxna som
jag talat med uppger att personer som dppet deklarerar att de bor ihop med sin
partner uppfattas, inte enbart av dem utan &ven av andra vuxna, som normbry-
tare. Deras beteende anses med andra ord vara olampligt och de anses darmed
inte vara goda forebilder for ungdomar att umgas med. Inom gruppen betraktas
samboforhéllanden i allmanhet som “ohelgade giftermal” och de ses som nagot
svenskar men inte assyrier gor. Mot bakgrund av sadana uppfattningar brukar
den person som planerar att inga ett sambofarhallande motarbetas av sin familj
och slékt, de rader hen att antingen géra slut (om familjen & emot forhallan-
det), att hemlighalla forhallandet, eller att félja traditionerna, alltsa att gifta sig.
I vissa familjer isoleras den “avvikande” under en viss period. I de fall dir
personen hunnit skaffa barn med sin partner och partnern accepteras av slakten,
ar pressen annu hérdare, sérskilt p& dem som tidigare inte varit gifta. En del
ger efter och gifter sig, medan andra star pa sig. De som stér pé sig kan forlora
vanner men familj och slaktingar brukar finnas dér, d&ven om de tidigare visat
motstand. Adiba (43 ar) berattar varfor hon har valt att leva som sambo:

Jag kom till Sverige 1982 och var sjutton &r gammal. Aret efter gifte min far bort mig mot
min vilja. Vi fick en son och en dotter men eftersom aktenskapet knakade i fogarna fran
forsta borjan skilde jag mig efter tio ar. Min forsta tanke da var att aldrig gifta om mig, men
daremot traffa en man. Efter en tid borjade jag traffa man fran andra etniska grupper och
sd sméningom traffade jag min nuvarande sambo som sjélv varit gift och har barn fran
tidigare aktenskap. Han kandes ratt och redan efter tre ménader flyttade vi ihop. Innan vi
gjorde det berdttade jag for min familj [ursprungsfamilj] om honom och att han &r kristen
fran en annan etnisk grupp. De blev givetvis inte glada over att vi skulle flytta ihop, det
blev ett visst motstand och sma konflikter, mest fran min mors sida som anség att jag pa
detta sétt skulle dra skam Gver familjen. Nar de insdg att jag inte gav efter har familjen
sedan dess accepterat vart forhallande [Hennes mor verkar ha I6st problemet pa sitt eget
sétt genom att saga till folk att de &r gifta]. Jag ar ganska séaker pa att de flesta assyrier i
min bekantskapskrets vet att jag har en sambo. Jag vet egentligen inte vilka reaktioner
andra assyrier har pa det. Det viktigaste for mig ar att varken mina barn, min familj eller
mina vanner har tagit avstand ifrén mig. Vi har nu bott tillsammans i tta ar och for fyra ar
sedan kopte vi en bostadsrétt tillsammans. Vi har ocksa planerat att gifta oss, men det blir
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en borgerlig vigsel [vilket inte ses som en “riktig vigsel” bland assyrier i allménhet, ndgot
som hon kénner till men inte bryr sig om].

Kénda fall av samboférhallanden dar bada parter ar assyrier ar nastintill obe-
fintliga och jag har kdnnedom om endast tva fall. I de allra flesta fall har part-
nern en annan nationalitet men med kristen bakgrund.1% Antalet man och kvin-
nor som lever i samboforhallanden i Géteborg skulle kunna uppskattas till om-
kring trettio. De kvinnor som bor ihop med sin partner ar av allt att déma be-
tydligt farre &n man, och de &r i regel sedan tidigare franskilda. Aven om anta-
let kvinnor som lever i sambofdrhallanden ar farre an antalet man, kan siffran
i verkligheten vara hogre an de fall som ar allmant kdnda. Morkertalet beror
pé att kvinnor verkar ha storre behov dan man att hemlighalla sina relationer
eftersom deras anseende skadas betydligt mer, vilket sérskilt géller unga ogifta
kvinnor. En assyrisk man eller kvinna offentliggor i regel inte sédana relationer
om hen inte tar relationen pa storsta allvar, eftersom det kan leda till forsamring
av dennes anseende inom gruppen. Om hen &r ogift brukar motstandet fran
foraldrar och slaktingar vara hardare, eftersom personens chanser att senare
gifta sig med nagon fran den egna gruppen kan minska drastiskt. Mot bakgrund
av att denna samlevnadsform annu inte &r erk&nd inom gruppen, forsoker vissa
familjer hemlighalla sadana relationer i férhoppning om att familjemedlem-
men inom snar framtid traffar ndgon inom gruppen som hen kan gifta sig med.

hushéllsideologin. Vad det galler samboforhallanden uppger ett tiotal aldre
att en del av deras vuxna barn lever i en sadan relation och tillagger att de
motvilligt accepterat relationen. De flesta uppger ocksa att de inte har samma
forvantningar pa deras familj som sina andra barns familjer med helassyrisk
bakgrund att fullfolja traditionella normer, till exempel att inte lata dessa barn
inga foraktenskapliga relationer. | de fall etniskt heterogena par praktiserar as-
syriska traditioner, oavsett om de &r gifta eller inte, som exempelvis att dopa
sina barn i gruppens kyrka, ses det som nagot positivt och parets barn ses ocksa
mer som “assyrier” &n annars, menar ett flertal jag talat med. En av de viktig-
aste forandringarna forefaller vara att de kvinnor som gift sig med ngon utan-
for den egna gruppen inte langre av en del ses som msakre, forlorade, utan som
gruppmedlemmar. Av samtal med ett flertal vuxna att déma géller detta i hog
grad &ven kvinnornas barn, som av vissa ses som helassyrier och av andra som
halvassyrier, beroende pa hur de sjalva identifierar sig. | och med den forand-
rade synen pa kvinnans tillhorighet ses varken kvinnan eller parets barn som i

105 Det finns dock par som i svensk mening betraktas som sambor eftersom de inte ar vigda i Svenska kyrkan
eller borgerligt, men de &r vigda i syrisk-ortodoxa kyrkan i Géteborg och ses som “gifta” inom gruppen. Att
svenska myndigheter inte godkanner sadan vigsel bryr sig inte majoriteten av gruppen om.
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forsta hand tillnérande makens slaktgrupp. Ur den aspekten poangterar nagra
unga foréaldrar i olika sammanhang (bade man och kvinnor) att det inte langre
behdver vara antingen eller som i Turabdin, utan man kan vara bade och, det
vill sdga assyrier och nagot annat. Ungdomar som jag har varit i kontakt med
har vuxit upp med den véxande acceptansen hos yngre foraldrar eller sina aldre
syskon, vilket sannolikt resulterat i att de inte &r kategoriskt forddmande mot
dessa. Ett flertal erfar att manga i foraldragenerationen ofta beskriver bade
frénskilda och sidana som har ingétt samboférhéllande som “olémpliga” gif-
termélskandidater. De intygar att sddana uppfattningar inte paverkar deras
egen beddmning, eftersom de i sin bedémning utgar fran personliga egen-
skaper och andra aspekter. | och med att unga har en annorlunda syn pa en
lamplig partner har det under de senaste tio aren blivit nagot lattare for fran-
skilda och samboende att hitta en partner inom gruppen.

Nar det galler singelhushall eller eget boende innan giftermal, &r detta en
ny typ av hushall som under gruppens forsta tid var helt otankbar, med undan-
tag for unga (ogifta man) som studerade eller arbetade pa en annan ort an for-
aldrarnas. De ansags ha skilig orsak att skaffa eget boende. Till och med
nyskilda (som var under 25 &r) och som inte hade barn, flyttade i regel tillbaka
till sina foraldrar i vantan pa att gifta om sig. Sedan dess har det skett markanta
forédndringar och det tycks finnas storre acceptans for nyskilda som inte vill
flytta tillbaka till foraldrarna. Det finns ocksé acceptans for ogifta mén och
kvinnor som &r éver 30 &r, som vill skaffa sig eget boende. Men nar det galler
de som &r under 30 &r framkom under féltarbetet att merparten verkar ha bott
hemma fram tills det att de gifte sig. Foraldrar forefoll gora allt for att inte ge
sina barn anledning att flytta hemifran. Méanga uttryckte att det ar bra att de
unga f6ljer “traditionerna” och inte ”skdmmer ut dem”.

Unga i allménhet verkar inte ha nagot emot att bo hemma tills de gifter sig.
Deras ovilja att flytta till eget boende beror i forsta hand pa “traditionerna”,
men den beror ocksa pa att manga unga har forhallandevis storre frihet och
utrymme att bestdmma dver sitt liv an tidigare generationer av unga. Dessutom
ser de unga fordelar med att bo hemma, da de slipper ta stérre ekonomiskt
ansvar och lagga sina pengar pd mat, hyra och annat. Ninorta (20 &r) séger:
”Det ar bra att man far bo hemma sa ldnge man vill, men det ar absurt att man
maste gora det tills man gifter sig”. Natasha (18 ar) uppger att hon inte &r kri-
tisk mot s&dana traditioner men att hon redan ha bestamt sig for hur hon avse-
ratt 16sa problemet. Hon séger: ”Om jag blir rdtt gammal och inte gift mig, om
har jag rad s kommer jag flytta dd. Konstigt att vara 30 ar, ha arbete och bo
hemma.” Unga som inte vill bryta mot traditionerna men som anda vill ha eget
boende, betraktar giftermalet som en l6sning pa problemet. Manga unga berat-
tar att &ven om foraldrarna talar hégt om betydelsen av traditionerna och att de
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sjalva forsoker folja dem, tror de att foraldrarna kommer att beméta dem med
forstaelse den dagen de beslutar sig for att flytta hemifran.

Da en ung person bestammer sig for att flytta till en egen lagenhet brukar
de Overtala sina foraldrar och forsékra dem om att det inte handlar om att géra
nagot som skulle skada familjens och slaktens anseende, genom exempelvis
ett foraktenskapligt forhallande. Nar val foraldrarna har accepterat att deras
vuxna barn flyttar hemifran, brukar andra inte lagga sig i det som uppfattas
som familjens angelagenhet. En del foraldrar talar 6ppet om det, medan manga
andra forsoker hemlighalla det eftersom det dnnu inte ar helt accepterat, i syn-
nerhet inte nar det galler dottrar. En medelalders kvinna beréttade hur dottern
lyckades dvertala henne och maken att f& flytta hemifran, utan att varken gifta
sig eller ha annan s kallad skalig orsak, som exempelvis utbildning. Kvinnan
understryker att dottern forklarade sin 6nskan for dem pa ett sddant satt att de
forstod att hon inte var ute efter att skimma ut dem (syftar pa samboférhéllande
med en man), utan att l&ra sig skota ett hem. Kvinnan medger att i borjan var
det svart att forklara for folk hur de kunde acceptera dotterns flytt, men med
tiden blev det l4ttare.

Flertalet foraldrars ambition tycks vara att inlemma sina barn i radande
“kulturella traditioner”, men de ar samtidigt angeldgna om att upprétthalla
goda relationer till sina barn. Aven om en del unga kvinnor far skaffa sig eget
boende utan si kallad “skélig orsak”, finns manga som inte far gora det. Under
de forsta femton &ren i Sverige l6stes problemet genom att ménga unga gifte
sig i tidig alder, men eftersom allt fler gifter sig i senare alder uppstar en situ-
ation som kan vara besvérande eller “onaturlig” for bade fordldrar och unga,
sarskilt om de unga ar tjugofem ar eller aldre. Bade de unga och foraldrarna
upplever att de pa grund av traditionerna sitter fast i en ravsax. Jag har i olika
sammanhang diskuterat fragan med vuxna, och med mdodrar och tjejer i syn-
nerhet. En del vuxna oroade sig for hur problemet bast kan l8sas, medan andra
betraktar det som en tidsfraga innan en I6sning uppnatts och eget boende dar-
igenom successivt normaliseras. Det bor ocksa poangteras att i slutet av faltar-
betet kunde skonjas betydande forandringar i installningen till eget boende, da
allt fler foraldrar kom att inte bara tillita utan dven tala Gppet om att deras
vuxna barn skaffat eget boende utan att gifta sig. Ett flertal som flyttar till eget
boende &r kring 30 &r, men ingen ar under 25 &r. Att unga och ogifta flyttar till
eget boende bildar ett nytt ménster i synen pa vad ett hushall ar och forstaelsen
for unga ogiftas situation i den svenska kontexten véxer successivt.

Den sociala situationen i Sverige ser mot bakgrund av alla dessa forand-
ringar helt annorlunda ut &n den gjorde i Turabdin, vilket har inverkat pa den
politiska lojalitetsprincipen och pa umganget, da slaktingar pd hustruns och
moderns sida inte langre sjalvklart kommer i andra hand. Det innebdr att &ven
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om den patrilinjara gruppen ytligt satt fortfarande har betydelse, sarskilt i po-
litiska sammanhang, medfor de nya sociala omstandigheterna samarbetssva-
righeter inom gruppen. Den svenska samhéllsstrukturen tvingar fram en viss
anpassning som genererar ett nytt sétt att definiera relationen mellan individ
och kollektiv, samt mellan 6ver- och underordnad. Bland de unga vacks ocksa
fragan om vems eller vilkas behov som bor tillfredsstéllas, de egna, familjens
eller sléktgruppens? Det allt glesare sociala umgénget bland unga och medel-
alders underminerar foljaktligen slaktskapsrelationernas och den patrilinjara
ideologins betydelse. Den slutsats man kan dra hér &r att den férharskande pat-
riarkala och patrilinjara ideologin fortfarande dominerar utat sett och manife-
steras i offentliga sammanhang, men den &r inte langre lika sjalvklar och inte
heller lika framtradande pa alla sociala arenor.

Forandring och kontinuitet har foljaktligen gatt hand i hand med slaktgrup-
pens och familjens anpassning till de nya forhallandena i Sverige, da synen pa
och relationen till olika slaktingar forandrats da det tillkommit nya familje- och
boendeformer. Tregenerationershushall existerar i stort sett inte langre fysiskt,
men idén om den utvidgade familjen som en socialt signifikant grupp finns i
allra hdgsta grad kvar. Det & mojligt enligt Segalen (1986), eftersom familjen
som institution har en inneboende flexibilitet da den & ena sidan formar att sta
emot influenser och & andra sidan anpassar sig till nya forhallanden (Segalen
1986:2f). Dessa motsatta drag &r uppenbara i den assyriska familjens vardag i
Sverige, som i hdgsta grad handlar om ambitionen att integreras i det svenska
samhéllet men samtidigt varna om traditioner som féraldrar anser vara viktiga
att bevara.

Bilateralt slaktskap som ideal och praktik bland ungdomar
Mot bakgrund av tidigare ndmnda férandringar, som skett bland vuxna i kon-
takten med och synen pé olika slaktingars betydelse och narhet, samt de kun-
skaper som ménga forvérvat ifraga om exempelvis befruktningsprocessen,
véxer det fram en ny slaktskapsideologi baserad pa bilateralitet som ar tydlig-
ast bland ungdomar. Denna sléktskapsideologi, som genererar lika mycket och
under vissa omstandigheter storre umgange och identifikation med sléktingar
p& moderns sida, har inte varit helt oproblematisk for en del ungdomar, vilka
redan under barndomen kunde hamna i vad de beskriver som en lojalitetskon-
flikt. Sommaren 2005 samtalade jag med Ninos (22 ar) och vi kom in pd min
forskning om assyriskt slaktskap och forandringar i den patrilinjara ideologin.
Da skrattade han och borjade beratta om sina barndomserfarenheter:

Jag tror jag var fem eller sex & gammal nar slaktingar pd min mors och fars sida i olika
sammanhang stallde fragor till mig om jag sdg mig som medlem av min fars eller min mors
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slaktgrupp. Ibland fragade de ocksd om jag tyckte mer om till exempel min farmor, farfar,
fastrar eller farbrgder, 4n motsvarande slaktingar pd min mors sida. | bérjan svarade jag
arligt pa de vuxnas fragor och sa vilken slaktgrupp som jag tyckte mest om for stunden,
men ganska snart insag jag att de fragande bara var intresserade av att hora att jag tyckte
mer om dem &n den andra slaktgruppen. Jag minns ocksa att de i samband med att de fra-
gade visade en godis eller en chokladbit. Vilket barn skulle kunna motsté detta? Det var
bara att saga det de ville hora sé att jag fick godiset [skratt!]. Trots att jag var barn kunde
jag efterdt kinna anger, kanske mest for att jag lat mig mutas, vilket fick mig att kdnna mig
illojal mot min andra slaktgrupp. Jag tyckte det var jobbigt att stallas infor sddana val, men
s& smaningom larde jag mig att vara diplomatisk genom att saga att jag tyckte lika mycket
om alla i bada slaktgrupperna och da fick jag mitt godis anda.

Ett flertal andra ungdomar, flest killar, har berattat om liknande minnen fran
sin barndom, men som de i senare alder forstatt att det formodligen har handlat
om att slaktingar pa bada sidor férsokt vinna deras gunst. | Sverige vaxer
manga barn upp med bada slaktgrupperna och darfor fanns det ett intresse och
nyfikenhet hos dessa ta reda pd om barnet tycker mer om deras slaktgrupp an
den andra slaktgruppen. | den nya kontexten uppstod helt enkelt en tvekamp
mellan familjen (i patrilinjart led) pa fadernet och den pd mddernet om deras
respektive betydelse, som préaglat manga ungdomars barndom, sarskilt killars.
En tvekamp som tycks resultera i att bada sliktgrupperna anses vara lika vik-
tiga for manga i den yngre generationen, och att sliktingar pd moderns sida
under vissa omstindigheter kommit att vara annu viktigare dn de pa faderns
sida. Det bor papekas att de forvantningar som finns pa vuxna att besoka sina
slaktingar inte finns pa ungdomar, da de anses vara unga och upptagna med
béade studier och umganget med jamnariga, samt att umgéange med vuxna inte
intresserar dem s& mycket, nagot som vuxna jag talat med menar ar forstaeligt.

Liksom de vuxna kategoriserar ungdomarna slaktingar genom att skilja
mellan ahel gariwo och rahougo (nédra och avlagsen slaktskap), samt mellan
ahel haq och ahel lohag, genuin och icke genuin slaktskap. Till skillnad fran
vuxna i allménhet tenderar flertalet av ungdomarna att avgrénsa slaktskapet till
sléktingar som de har regelbunden kontakt med. Med ahel gariwo avser mer-
parten av ungdomarna forsta och andra gradens slaktingar bortom foraldrar
och syskon (som syskonbarn, svager/svéagerska, far- och morforaldrar samt far-
bréder, morbréder, mostrar, fastrar och kusiner). Med ahel rahouqo syftar fler-
talet pa tredjegradsslaktingar, det vill saga fars och mors kusiner, deras gemal
och barn.!% Ungdomarna placerar konsangvina slaktingar i kategorin ahel haq
och affinala slaktingar samt formodade fjardegradens slaktingar och de bortom
dessa som de inte har kontakt med, i kategorin ahel lo hag. Trots att affinaler

106 Ett fatal inkluderar dven beslaktade som genealogiskt star bortom tredjegradsslaktingar.
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sdsom svager och svégerska beskrivs i termer av ahel lo haq placeras de i ka-
tegorin ahel gariwo, vilket betyder att férmodade konsangvina slaktskapsband
i social bemérkelse inte ngdvandigtvis ses som narmare &n affinala slaktskaps-
band. Liknande monster visar sig i ungdomars relation till formodade genea-
logiskt néra respektive avlagsna slaktingar, eftersom en del, liksom vuxna, pla-
cerar tredje gradens slaktingar i samma kategori som andra gradens sléktingar,
som ahel gariwo. Det finns ocksa en tendens hos manga av de ungdomar jag
talat med att i stérre utstrackning &n vuxna tala dppet om banden till olika slak-
tingar, vilket blir tydligt i foljande ungdomars svar pa den fraga jag stallde:
”Vilka slaktingar betyder mest for dig och varfor?”

Nimar, 18 &r: Min kusin betyder mest fér mig och jag ser upp till honom. Jag kan alltid lita
p& honom. Han &ar som en storebror fér mig och staller alltid upp for mig. Jag kan be honom
om saker och ting utan att skimmas. Jag kan ocksa prata 6ppet med honom om sadant jag
inte skulle kunna prata med andra om.

Natasha, 18 &r: En del sliktingar 4r viktigare an andra. Farbror och hans familj star narmast
och vi umgas ofta med varandra. Mammas slakt bor inte har. Umgénge r viktigt om man
ska kénna starkt band.

Amanda, 18 ar: Mostrar och morbroder, tva—tre av farbroderna. Faster [som bor i ett annat
land] — hade kants dnnu narmare om man hade umgatts mer. Hon &r sd karleksfull och
omtinksam [...] mammas [syskon] tycker jag mer om eftersom vi har mycket mer kontakt
med dem 4n med pappas slikt. Pappas ar upptagna, de ar inte som de pd mammas sida,
alltsd lattsamma och roliga att umgéas med. Det finns mycket gemenskap mellan mammas
syskon. Pappas dr mer utspridda. Nar jag var i [landet som sldktingarna bor i] var jag
mycket mer med min morbror, jag var mycket med min faster ocksa [bada ogifta] ... [D]e
ogifta kanns narmare an de gifta eftersom de hade mer tid for oss nér vi var barn. De slék-
tingar som man umgés med och traffar ofta kan kénnas narmare &n de som &r biologiskt
narmare [syftar pa en del tredjegradssliktingar pa faderns sida i Géteborg som bor narmare
&n faderns ursprungsfamilj].

Ninorta, 20 &r: Jag [har] en moster som betyder mycket for mig. Om jag kan lita pa en
person till 100 %, kan kdnna mig avslappnad, da betyder den personen mycket fér mig. Om
jag kanner att jag inte blir ddmd av den personen kanner jag mer narhet till den personen
&n andra slaktingar.

Tillit och social nérhet &r aspekter som dessa ungdomar lyfter fram i betydelsen
av olika sléktingar och kénsla av nérhet till dem, trots att vissa bor i ett annat
land. I vilken grad eller omfattning ungdomar umgas med sléktingar varierar.
Flertalet av de jag talat med menar att de umgas nastan dagligen med jamnariga
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kusiner eller slaktingar som de trivs med. Det kan vara hemma hos varandra,
pa ett fik, i foreningen och pa fester, under religiosa hogtider och andra lik-
nande tillstallningar. Manga av dem beréttar att de under barndomen besokte
slaktingar mycket oftare, bade de som bor nara dem och de som bor pa andra
orter eller i andra lander, men att dessa besok minskat kraftigt efter tonaren
och ar ofta relaterade till stérre handelser sasom bréllop, dop eller besok i sam-
band med religiosa hogtider som pask och jul. Ett flertal ungdomar papekar att
de inte har s& mycket gemensamt med de vuxna slaktingarna, att de inte har tid
eftersom de studerar och umgas med jamnariga, samt att de anda traffar sina
slaktingar i manga olika sammanhang och att det ar tillrackligt.

Av ungdomars utsagor att doma kan relationen till slaktingar ocksa styras
av foréldrarnas relation till och umgénge med slaktingar, vilket framkom i de
samtal jag hade med manga ungdomar. | samtalen framgar ocksa att i vissa
fall, dar fordldrar blivit osams med sléktingar, har umganget mellan ungdo-
marna ocksa paverkats, ibland till den graden att de sjalva avbryter eller be-
gransar kontakten med varandra. Ungdomarna har naturligtvis ocksa egna in-
bordes konflikter som leder till att umgénget dem emellan antingen avtar eller
upphar. For ett flertal ungdomar &r det saledes inte alla ganger det genealogiska
bandet som styr kanslan av ndrhet till olika sléktingar. Geografisk narhet, den
betydelse slaktingen har fér dem och intensiteten i de sociala relationerna, kan
i vissa fall spela lika stor eller stérre roll. Utifran sadana aspekter kan tredje-
gradsslaktingar ha lika stor eller till och med stérre betydelse for individen &n
andragradssléktingar. Ungdomarnas satt att relatera till utvalda sléktingar uti-
frdn den betydelse de har for dem har vissa likheter med de vuxnas sétt att
beskriva relationen till olika slaktingar, men till skillnad fran de vuxna verkar
de ha lattare att begrénsa och avgransa slaktskapsbanden. Men nér det géller
synen pa familj forsoker de dven har begransa och avgransa genom att inklu-
dera eller exkludera slaktingar, men moter svarigheter med det.

Familjen, viktigast och narmast

Familj ar de som man alltid kan rakna med och lita pd. Det &r de som stér en narmast, som
kanner en, som man alltid kan vara sig sjalv med [Ninorta, 20 &r].

Den relation som Ninorta talar om vad en familj &r eller bér vara ar en ideali-
serad sédan och 6verensstammer séllan med faktiska relationer inom en familj.
Vad Ninorta i det 6gonblicket menar med familj eller vilka personer i sin nér-
het hon inkluderar i familjen &r svart att utrona. Men i samtal om vilka personer
som ingar i familjen inkluderar bade Ninorta och majoriteten av de ungdomar
jag mott, liksom de vuxna, andra slaktingar i familjen. Med familj asyftas i
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manga fall bade karnfamilj, utvidgad familj och i vissa fall en slaktgrupp upp
till fjarde eller femte generation. De allra flesta ungdomar jag talat med poéng-
terar att familjen &r viktigast och ndrmast. Vilka sléktingar ungdomarna utdver
sina foraldrar och syskon inkluderar i kategorin familj, &r inte entydigt och
paverkas liksom vuxnas uttalanden i hdg grad av den betydelse dessa har for
ungdomarna. En och samma ungdom kan med familj avse foréldrar och syskon
i den ena kontexten, for att i ndsta inkludera utvalda slaktingar. Ungdomarna
kanner sig ofta besvarade av de fragor jag staller om familjen, darfor att de blir
medvetna om sin dubbla klassificering av en del slaktingar som bade familje-
och slaktmedlemmar. Ungdomarna verkar inte vilja placera dessa slaktingar i
kategorin slakt eftersom de betyder mer an s&, samtidigt vill de inte inordna
dem i kategorin familj da de &r av mindre betydelse i jamforelse med foraldrar
och syskon. Eftersom det inte finns ett begrepp som beskriver en sadan relation
valjer de att placera dem &n i den ena, &n i den andra kategorin.'®” | ungdomar-
nas uppfattning om vilka personer som ingdr i familjen respektive slékten finns
saledes en grazon. Svarigheten att placera nara slaktingar an i det ena, an i det
andra facket, fanns dven hos vuxna i varierande grad.

Det finns emellertid situationer da ungdomarna forefaller gora skillnad
mellan inkluderade sléktingar i familjen och kérnfamiljen. Skillnaderna kom-
mer till uttryck da ungdomarna stalls infor frdgan nar och under vilka omstan-
digheter slakten inte bor lagga sig i nagot som berér familjen. Tidora (16 ar)
utgér fran interna familjerelationer och drar en tydlig grans mellan karnfamil-
jen och 6vriga sléktingar nér hon med allvarlig min poédngterar: ’Mina forald-
rar bestdmmer sjalva nér det galler saker som berdr familjen. Om det ar pro-
blem i familjen far de [sldktingarna] inte ldgga sig i, de forvarrar”. Ett flertal
andra ungdomar tar ocksa tydligt avstand ifran slaktingar som enligt dem lag-
ger sig i familjens liv eller uttrycker asikter om ungdomarnas leverne. Hand-
lingar som kan begrénsa ungdomarnas frihet. En del ungdomar stéller till och
med krav pa sina foraldrar att tydligt satta en grans for nar och under vilka
omsténdigheter andra sléktingar kan lagga sig i familjelivet. Foretradesvis
handlar det om deras inblandning i ungdomarnas eller familjens privatliv”.
Vilka slaktingar ungdomarna syftar pa kan likval vara sddana som de tidigare
placerat i familjen som sléktingar l&ngre bort. Enligt ungdomarna &r det mer
vanligt att slaktingar pa faderns sida 4n pa moderns lagger sig i familjens liv.
Det har férmodligen att géra med att de flesta bor néra sina faders sléktingar
och att de under sin uppvaxt hort eller sett konflikter mellan foréldrarna (ofta
modern) och slaktingar pa faderns sida. Tydligt &r att de ganger dessa slakting-
ars inblandning gynnat ungdomarna eller medfért nagot som ungdomarna

107 Aven Boholm (1983) har noterat liknande ménster hos svenskar, som inkluderar utvalda slaktingar i kate-
gorin familj.

258



KAPITEL 7

upplever som positivt har den valkomnats och de placeras i regel narmare an
andra slaktingar, men de ganger deras inblandning missgynnat ungdomarna
eller forvarrat situationen har ungdomarna varit kritiska till det och placerat
dem langre bort. Mot bakgrund av sadana faktorer har ungdomarna en kluven
instéllning till slaktingars inblandning i det som de uppfattar som “privatliv”.

Betriffande det svenska uttrycket privatliv” har jag i olika sammanhang
hort bade vuxna och ungdomar anvénda det, formodligen ett sétt att minimera
sléktingars inflytande i det som betraktas som familjens eller individens pri-
vatliv. Manga vuxna sager att de har nog av egna problem och bekymmer och
om de inte méste blandar de sig helst inte i andra sldktingars ”privatliv”’. Sad-
ana uttalanden skulle kunna uppfattas som en indikation pa att den tidigare
starka sociala kontrollen haller pa att luckras upp, om det inte radde skilda
uppfattningar om vad som utgor en “privat familjeangeldgenhet” respektive en
”allmén sldktangeldgenhet”. Ett problem som uppstar i férhallandet mellan fa-
miljen och slaktgruppen &r att samtidigt som familjen forsoker frigora sig fran
slaktgruppens inblandning i dess "privata” liv, har den fortfarande sléktgrup-
pen som bas for det sociala livet. Det forsvarar i sin tur fragan om vad som bor
betraktas som “’privat” och vad som inte &r det. Generellt kan man séga att nér
en handling eller ett beteende hos en medlem i familjen anses paverka hela
eller delar av den utvidgade familjen eller slaktgruppen, kan berdrda sléktingar
komma att engagera sig, som exempelvis en tjejs kérleksrelation med en for-
modad muslimsk man. De som tillrattavisar medlemmen, eller dennes forald-
rar om det rér sig om en ungdom, anser sig ha ratten att gora det eftersom ett
sadant beteende enligt deras mening riskerar paverka slaktens anseende inom
gruppen. Manga ungdomar som jag talat med uttrycker att de inte forstar hur
deras beteende kan paverka andra i slaktgruppen, vilket enligt min mening vi-
sar pa den okunskap de har om skyldigheten att ingripa i familjens privatliv”.

Pa fragan om familjen [karnfamiljen] har skyldigheter gentemot slakten
och tvartom ger Nicole (20 ar) en bra konklusion av ungdomars allmanna in-
stallning till det:

Nar du sager s, sa tanker jag pé att man ska gora som slékten vill liksom. Skyldigheter,
nér jag tanker pé assyrisk grej sé tanker jag pa giftermal. Om jag kanske véljer att gifta mig
med en icke assyrier. Det & min skyldighet att gifta mig med en assyrier for att géra min
slikt glad [som N uppfattar det]. Eller kan jag g& min egen vag? DA tycker jag att min lycka
kommer i forsta hand, faktiskt. Kan inte de forstar mig och inser att den har nya mannen
gor mig lycklig, dé &r det synd om dem. Okej! [inférstddd med eventuella konsekvenser]
Man kan ga igenom svara perioder, det kan vara jobbigt, kampigt och s&, men i slutandan
ar de som stér vid din sida, det ar din riktiga slakt alltsé.
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Vad Nicole och d4ven méanga andra ungdomar jag talat med menar, &r att om de
verkligen vill ga sin vag kan ingen stoppa dem, vilket en del ocksa gjort nar de
exempelvis valt en giftermalspartner med utlandsk eller till och med muslimsk
bakgrund. Att ungdomar stéller strre krav &n vuxna i allmanhet pa 6msesidig
respekt och forstdelse fran familj och slaktingar, ar vanliga uttryck bland de
ungdomar jag samtalat med. Manga menade ocksa att om férmodade slak-
tingar eller slaktingar inkluderade i familjen utifran ungdomarnas synsétt ser
till sina egna intressen, kan de sjélva ta avstand fran sadana slaktingar. Ef-
tersom ungdomarna ar pa vag in i vuxenlivet tenderar de vara nagot mer rebel-
liska i sina uttalanden, i forhallande till majoriteten av de vuxna vilka finner
svarigheter med att begransa och avgransa kontakten med vissa slaktingar.
Aven Rabo (2007) har uppméarksammat liknande svérigheter i Sodertalje med
att i vissa situationer frigora sig fran slaktens inblandning (Rabo 2007:218f).

Vad som utgor en “privat angeldgenhet” eller en “familjeangeldgenhet” &r
ett dilemma som &ven speglas i relationen mellan individen och dennes karn-
familj. Hur relationen mellan individ och familj bdr vara, samt ndr och under
vilka omstandigheter familjen bor 1agga sig i det som uppfattas som individens
personliga angeldgenhet, har ungdomarna tydliga asikter om. Nimar (18 ar)
sager till exempel:

De [familjen] ska vara med och paverka nar jag star infor ett tufft val eller beslut, och jag
brukar dvervéga deras rad, men det &r inte alla ganger jag foljer deras rad, det méste kannas
ratt for mig med. I en kultur som den assyriska, dér du &r uppvuxen med att alltid tanka pa
din omgivning, dar kollektivet ar i centrum, hamnar man sjalv och ens egen vilja ibland i
skymundan. Och fér mig &r det okej, for familjen 4r bland det viktigaste for mig. Oftast nar
man samforstand i form av en kompromiss eftersom det ska kannas rétt.

Aven andra ungdomar papekar att de &r 6ppna for forslag och synpunkter fran
sin familj, men understryker samtidigt att familjen bor respektera deras beslut
ifrdga om till exempel partner eller studier utomlands. Nicole (20 ar) vars for-
aldrar var emot en assyrisk kille som hon tr&ffade, séger:

N& men, ass3, fordldrar kan ibland lagga sig i fér mycket kanner jag. Jag tycker att man
ska ratta steget efter vad man sjalv vill ibland, inte bara ga efter vad de tycker. D& har man
ingen egen vilja. D4 ar det de som styr ditt liv. Jag maste bilda min egen historia. Det tycker
jag ar viktigt. Men sen sa ar kérleken sa blind ocksa. Har han knarkat forut eller varit kri-
minell, det &r han inte nu. Det vet man egentligen inte. Och det kan de [fordldrarna] varna
en for. Det ar svart men, ah! [Skratt!]

De ganger foraldrar och syskon pa allvar engagerar sig i ungdomarna liv &r nar
de anses ha traffat ndgon ~olimplig”. Det #r inte helt ovanligt att de #ven tar
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hjalp av slaktingar som anses std nara sonen eller dottern for att fa hen att géra
slut. Det &r inte heller ovanligt att sonen eller dottern sjalv tar hjélp av slék-
tingar och syskon som anses ha viss inflytande éver foréldrarna, for att via
dessa fa dem att acceptera forhéllandet. Uttrycken ”det maste kédnnas ritt for
mig” och ”jag maste f4 gdra mina egna misstag” dterkommer hos de flesta
ungdomar jag samtalat med och anspelar pa en idealiserad forestallning av for-
aldra- och barnrelationen baserad pa émsesidig respekt och forstaelse — att
ungdomarna évervager foraldrarnas rad i viktiga fragor men att foraldrarna bor
respektera deras beslut &ven om de inte forstar dem alla génger. Samtidigt som
ungdomarna staller krav pa storre frihet och forstaelse fran foraldrarna att re-
spektera deras val i livet, uttrycker de vilja att involvera foréldrar och utvalda
slaktingar i viktiga livsval.

Ungdomars sitt att uppfatta begreppen ”familj” och ”’slékt”, samt deras pla-
cering av utvalda slaktingar i den ena eller andra kategorin, paverkas inte en-
bart av tidigare namnda forandringar som gruppen i allmanhet genomgatt se-
dan ankomsten till Sverige, utan &ven av ett mer individualistiskt synsétt. Till
skillnad fran vuxna i allménhet tycks de vara nagot mer flexibla och selektiva
i inkluderingen av slaktingar i familjen och de tenderar ocksa vara mindre be-
nagna an vuxna att umgas med slaktingar som de inte trivs med eller som de
inte upplever som slaktingar. Majoriteten av ungdomarna umgés med slak-
tingar i betydligt mindre utstrackning 4n vuxna, ofta d& med jamnariga eller
med utvalda vuxna slaktingar som de trivs med. Ménga ungdomar stéller storre
krav &n vuxna i allmanhet p& 6msesidig respekt mellan individ och kollektiv,
primért mellan sig sjalv och sin familj. Med anledning av den dubbla situation
de befinner sig i uppvisar ett flertal av ungdomarna ett motsagelsefullt forhal-
lande till slaktskapet. Vissa ganger fascineras de av de odndliga och for dem
komplicerade slaktskapsrelationerna och de uttrycker da sin stolthet Gver att
ha en stor sldkt, som de beskriver som fordelaktig, ndrmast "héftig”. Andra
ganger forefaller de vara mindre intresserade av att ha en stor slakt eller knyta
kontakt med okdnda féormodade “sldktingar” och med personer som visar sig
ha nagon form av ahlitie till dem. Ett flertal berattar att de upplever det som
kravande att halla reda pa vilka som 4r och som inte ar “riktiga” slaktingar och
det finns en tendens att vilja begrénsa slaktgruppens omfattning. Deras kluvna
attityd till en stor slaktgrupp har sannolikt &ven sin forklaring i att ungdomarna
&r medvetna om att en stor slaktgrupp inte enbart innebér en social trygghet
och status, utan &ven 6kad social kontroll. En hel del ungdomar tycks inte
kénna sig lika forpliktade mot alla slaktingar som vuxna tenderar att gora, vil-
ket formodligen beror pa att de annu inte kommit in i vuxenrollen, men ocksa
pa att de praglas av ett mer individualistiskt synsatt 4n vuxna i allmanhet.
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Slaktskapet som socialt fenomen ar komplext, dels for att det &r baserad pé
affinala, konsangvina och fiktiva sléktskapsrelationer, dels for att idén om
slaktskap och umgénget med olika slaktingar paverkas av samhallsforand-
ringar och kontextuella betingelser (Parkin & Stone 2004:18 f.; Segalen 1997:4
ff.). Mot bakgrund av de férandringar som har skett och som sker, préglas ung-
domarnas uppfattning av begreppen slékt och familj bade av svenska” och
”assyriska” forestéllningar kring dessa fenomen, vilka i sig 4r fordnderliga och
dynamiska. Ungdomars klassifikation av slaktingar ar, som jag papekat tidi-
gare, i stor utstrackning betingat av vem eller vilka de umgas med, det vill sédga
ju oftare de traffar en slakting desto narmare uppfattas slaktskapet (d&ven om
sléktskapet genealogiskt skulle vara avlagset). Vissa slaktingars inkludering i
familjen kan vara temporar eller med tiden forandras, beroende pa hur de so-
ciala relationerna utvecklas. Det gors séledes skillnad ifriga om medlemskap
i familjen mellan inkluderade sléktingar och k&rnfamiljen, dar slaktskapsban-
den med de senare definieras som fastare och mer varaktiga. Det ar ocksa
ganska uppenbart att flertalet av dessa ungdomar verkar ha stora likheter med
majoriteten av de vuxna i synen pa slakt och familj, men till skillnad fran de
vuxna forefaller de vara mer flexibla i sitt inkluderande och exkluderande av
formodade slaktingar i familjen eller i slaktgruppen. Sa fort vissa slaktingar
kénns obekvama kan de placeras langre bort eller till och med definieras som
icke slakt, utan att de, till skillnad frdn vuxna, har kommit i rejal konflikt med
dem.

Sammanfattande reflektion

I detta kapitel har jag undersokt synen pa slaktskap inom den assyriska gruppen
i Sverige och tittat narmare pa de forandringar som har skett sedan ankomsten
till Sverige. Som vi har kunnat se har patrilinjara sléktingar splittrats, dels till
foljd av att utvandringen gick till bade Sverige och andra lander, dels p& grund
av att den nya bosattningen i Sverige inte alltid mojliggjorde att slaktgrupperna
holl samman. Snarare har det handlat om spillror eller mindre klungor av storre
atter som lyckats bo ndra varandra (se Atto 2011:375 ff.). P& en ytlig niva kan
familjen i patrilinjért led som ideal och socialpraktik anses vara stabil med bi-
behallen kontinuitet. Vid en narmare betraktelse har emellertid uppfattningar
om detta sociala fenomen standigt omformats och paverkats av férandringar i
den nya kontexten pa samhallsniva, pa en allman kollektivniva och pa individ-
niva, vilka omsesidigt paverkar varandra i en viss riktning. Samtidigt som
manga i den ldre generationen och dven en del unga man fortfarande anammar
den patrilinjara slaktskapsideologin avseende dess politiska aspekt, men ocksa
synen pa arvsratt, verkar de inte vara lika beredda som i Turabdin pa att se sin
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brorson framfor sin dotter som arvtagare vid sin bortgdng. | métet med det
svenska samhallet ifragasatts saledes den tidigare regeln om egendoms- och
arvsratt, dar fader inte l&ngre ses som enda dgare och séner som enda arvtagare,
till familjens egendom.

Helt klart &r att synen pa familj och slaktskap och olika slaktingars bety-
delse har préaglats av kontinuitet och férandring pa individ- och gruppniva. Pro-
cesser som indikerar en rorelse mot ett ”jdmlikhetsideal” mellan patrilaterala
och matrilaterala slaktingar, genom att de senare far lika stor och i vissa fall
storre betydelse an de forra, ndgot som intraffade mer séallan i Turabdin. Utifran
detta ’jamlikhetsideal” vixer ocksa fram nya forvantningar pa gifta kvinnor att
inte gora skillnad mellan sin och sin makes ursprungsfamilj, eller att makens
ursprungsfamilj inte gor skillnad mellan henne och andra i deras familj, men i
sjalva verket forefaller manga i bada lagren gora skillnad. | och med att indi-
viden i den svenska kontexten har stérre handlingsutrymme &n i Turabdin har
flytten till Sverige inneburit for framfdrallt unga gifta kvinnor en méjlighet att
umgas i storre utstrackning med sin slaktgrupp &n tidigare. Det har resulterat i
att samtidigt som barnen umgas med sin fars slaktgrupp har deras umgange
med moderns slaktgrupp i regel varit lika tat, och under vissa omstandigheter
&nnu tatare, till exempel om foréldrarna skilt sig. Dartill kan 1aggas kvinnans
nyvunna integritet som ocksa lett till att déttrars umgange med och banden till
foraldrar och syskon forstarkts, vilket bl.a. lett till att barn i tidig alder kommit
att kadnna samhdrighet med moderns ursprungsfamilj och tvartom. Foraldrar-
nas kanslor till dotterns barn och barnens kanslor till morféréldrarna tycks ha
blivit starkare &n vad de brukade vara i Turabdin vilket aven géller barnbarn
vars ena foralder har annan etnisk bakgrund. Hur vuxna assyrier privat defini-
erar relationen till sina patri- och matrilaterala slaktingar kan saledes skilja sig
fran vad som ofta framhalls i offentliga sammanhang. Har ser vi tendenser till
begynnande forandringar pa individniva som med tiden kommer att komma
upp till ytan. Bade resultaten fran enkaten och samtalen jag haft med atskilliga,
visar pa att deltagarnas uppfattningar om slaktskap och olika slaktingars bety-
delse &r flytande och att det i Sverige paverkas av de processer som gruppen
genomgar bade pa gruppniva och individniva, processer som péaverkas av
varandra 6msesidigt.

Sedan ankomsten till Sverige har séledes forandringar i kvinnors och mans
livsvillkor onekligen tvingat fram en omférhandling av tidigare roller, rattig-
heter och forpliktelser. Aven om relationerna mellan kénen (make och hustru,
bror och syster) och generationerna (féréldrar och barn, &ldre och yngre) i vissa
avseenden har likheter med hur de var i Turabdin, har de i andra avseenden
antagit nya monster och darigenom genererat storre jamlikhet mellan mén och
kvinnor i allmanhet. Det innebar att kvinnor till skillnad frn hur det var i
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Turabdin och den forsta tiden i Sverige, visserligen har fatt betydligt storre
frihet, integritet och medbestammanderatt éver hushallet, men det finns fortfa-
rande situationer som alltjamt pAminner om de strukturella genusrollerna, vilka
sarskilt ar patagliga i exempelvis kyrkan och i den allmént skilda synen pa
unga mén och kvinnor som anses bryta mot traditionerna genom att exempelvis
inleda ett foraktenskapligt forhallande. Med dessa forandringar har ocksa
sldktskapet fatt en annan innebord an det hade i Turabdin, huvudsakligen ge-
nom att familjen har fatt storre betydelse och didrmed ocksa slaktingar pa mod-
rars och fruars sida. Processer som pekar mot att slaktskapets karaktar av fore-
stdlld gemenskap och ett ideal om samhdérighet har forandrats och péverkats av
nya slaktskapsideal som véxer fram bland svenska assyrier i allménhet.

En rorelse som sedan 2010-talet accelererat och idag tycks resultera i att
den patrilinjara ideologin forsvagats ytterligare, inte enbart genom att karnfa-
miljen fatt allt strre betydelse utan &ven i stor utstrackning for att den vuxne
individens relation till sldktingar som hen definierar som ”familj” inte langre
domineras av slaktingar pa faderns sida. Processer som hanger samman med
flickors och unga kvinnors nyvunna fri- och réttigheter, samt deras fortsatta
stravan att uppna storre jamstéalldhet mellan konen. Dessa processer hanger
ocksa samman med att flickor sedan gruppens ankomst fatt viss stod av ARS
och den lokala foreningen, samt att den aldre generationen pé alderns host for-
lorat mycket av sin auktoritet och att yngre man i allménhet tycks vara mindre
benagna att uppratthalla patriarkala varderingar. Prioriteringen av karnfamil-
jen bor ocksa ses som en konsekvens av gruppens anpassning till det svenska
samhallet, som exempelvis de forvantningar eller krav som stélls pa foraldrar
att prioritera sina barns valbefinnande framfor umgénget med sin ursprungsfa-
milj och sléktingar. Viljan till integration kontra bevarandet av viktiga tradit-
ioner har saledes praglat assyriers livsmonster och dokumenterats av bade fors-
kare och olika mediekanaler. Aven detta avhandlingsarbete visar enligt min
mening tydligt hur de assyrier jag varit i kontakt med medvetet forsokt balan-
sera mellan vad de uppfattar som “svenska” och “assyriska” vérderingar och
normer.
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PERSPEKTIV PA UNGDOM,
NORMALITET OCH
IDENTITET

| de tva foregaende kapitlen har jag med utgangspunkt i den allménna synen
pa giftermalstraditioner och sliktskapsrelationer beskrivit de forandringar den
assyriska gruppen genomgatt sedan ankomsten till Sverige, men ocksa hur sy-
nen pa social och genealogisk narhet paverkats av métet med det svenska sam-
hallet, av den utspridda bosattningen pa olika orter och i olika lander. Férand-
ringar som praglat ungdomars livsmonster under deras uppvéxt och som pa-
verkat deras syn pa och relationen till sliktingar pa deras mors och fars sida.
Forandring och motstand mot traditioner eller normer ar nagot som ofta for-
knippas generellt med ungdomsbeteende i manga samhallen eftersom ungdo-
mar till skillnad fran vuxna anses vara mer mottagliga, mer nyfikna och mindre
radda for forandringar. De anses darmed mindre bendgna att folja traditioner
som begransar deras frihet, som i fallet med assyriska ungdomar som utmynnat
i att foraktenskapliga relationer kommit att accepteras och i manga avseenden
normaliserats bland assyrier.

| detta kapitel belyser jag hur motet med det svenska samhaéllet, det tredje
rummet, genererade nya normalitetsuppfattningar om ungdom som kolliderade
med de uppfattningar man férde med sig fran Turabdin. Det handlar om pro-
cesser relaterade till synen pa ungdom och ungdomsbeteende samt ungdomar-
nas deltagande i dessa processer. For att forenkla de skilda uppfattningarna om
ungdomsbeteende under gruppens forsta tid i Sverige, skiljer jag mellan ett
“traditionalistiskt” och “modernt” préglat synsitt, paverkat av motet med det
svenska samhallet. Medan det forra synséttet pa ungdom &r forankrat i fore-
stallningar som dominerade i Turabdin, tar det senare synsattet sin utgangs-
punkt i den svenska kontexten och i det som sker inom ungdomsgruppen. Det
forra synséttet forsvaras av merparten i den aldre generationen, vars foretra-
dare pa allman gruppniva forefaller vara inflytelserika ttledare som betonar
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seniorrespekt, traditionella normer och respekten for kyrkoledare. Det modernt
praglade synséttet domineras av en yngre generation, foretrddesvis politiskt
medvetna unga man och kvinnor som foresprakar jamlikhet, demokrati och
etnisk identitet framfor den religiosa som ansags 6verskugga den etniska iden-
titeten (Atto 2011:323 ff.; Deniz 1999:303 ff.). Samtidigt kommer jag pavisa
att dessa tva skilda forestallningar om normalt ungdomsbeteende inte ar helt
opaverkade av varandra och inte heller fran det sammanhang de formas och
omformas i, utan de paverkas av varandra och paverkar varandra 6msesidigt.
Det innebar att &ven om skillnaderna kan framsta som stora mellan en &ldre
och en yngre generations forestéallningar, i synnerhet vad betraffar forstagene-
rationens foraldrar och ungdomar, finns det ocksa likheter som blir tydliga nar
de kontrasteras mot vad som uppfattas vara en ’svensk™ syn pa ungdom.
Under gruppens forsta tid i Sverige fick forstagenerationens ungdomar och
forédldrar i allménhet olika erfarenheter av och referensramar till det svenska
samhallet, vilket tenderade att forsvara deras maéjlighet att forsta varandras si-
tuation. Forhallandet mellan svenskfodda ungdomar och deras foraldrar ver-
kar, som vi kommer att se, kdnnetecknas av storre kontinuitet, samsyn och sta-
bilitet. Tidigare studier av bland andra Cetrez (2005), Deniz (1999) och Nord-
gren (2006) visar att assyriska ungdomar inte enbart paverkas av skeenden
inom den egna gruppen, utan dven av processer i det svenska samhallet samt
av deras egna erfarenheter av att vixa upp med tva i allmanhet skilda kulturer.
Aven globala handelser kan fa lokala konsekvenser, inte minst i relationen till
kamrater om handelserna far en religios eller etnisk underton. Alla dessa pro-
cesser, inte minst motet med det svenska samhdllet och ambitionen att bosétta
sig i Sverige for gott, satter sin pragel pa den diasporaidentitet gruppen ger
uttryck for. Hur assyriska ungdomar uppfattar sig sjalva som enskilda individer
och som medlemmar av ett assyriskt kollektiv eller/och det svenska samhallet,
och hur de tror att andra, sa vil gruppmedlemmar som ”svenskar” uppfattar
dem, &r viktigt att titta narmare pa i forstaelsen av deras identitetsskapande.
Betoningen i detta kapitel ligger pa forandringsprocesser i fraga om hur
synen pa kategorin ungdom omdefinieras, hur nya normer bland ungdomar
vaxer fram, samt hur ungdomarna ar med och formar dessa normaliteter rela-
terade till ungdomsbeteende. En viktig fraga i sammanhanget &r vilka avtryck
den forandrade synen pa giftermal och slaktskap har satt pd ungdomars sociala
och etniska identitet. Har behandlas ocksa foraldrars skilda satt att & ena sidan
forstd och hantera olika konfliktsituationer med sina barn och & andra sidan
socialisera dem i vad de uppfattar som “assyriska traditioner”. HBTQ kommer
inte att behandlas, vilket i huvudsak beror pd att ytterst fa av de som levde i ett
sadant forhallande Gppet deklarerade sin laggning. Vid tidpunkten for faltar-
betet hade jag kdnnedom om endast en man i Géteborg som var 6ppen med
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det. Detta beror givetvis pa att sédana relationer &nnu inte ar erkénda inom
gruppen och forkastas av manga vuxna.

Forstagenerationens ungdom: fran tradition
till anpassning

Baserat pa vuxnas tidigare berattelser i kapitel 3 och 4 vill jag erinra om att det
redan i Turabdin fanns tvéa allmant skilda forestallningar om hur en ungdom
bor vara eller bete sig, vilka forknippades med en aldre respektive en yngre
generation, att det handlade om en pagaende kulturell och 6verlappande pro-
cess snarare an en dikotomi. I den svenska kontexten, praglad av individens
fri- och rattigheter, blev dessa skillnader i synsatt mycket mer pétagliga, all-
varliga och diversifierade. Till detta kan ocksa laggas olika interna gruppers
intresse av att vilja leda den yngre generationen i det som de ansag vara rétt”
riktning. Manga foréldrar hade i Sverige tappat mycket av sin tidigare forald-
raauktoritet, vilket sarskilt gallde fader. Medan forédldrar forsokte bygga upp
en rad forsvarsmurar mot influenser fran det svenska samhallet som uppfatta-
des vara farliga, var ungdomar upptagna med att utforska sina méjligheter att
forverkliga sina drdmmar och utdka sin frihet. Vuxnas vilja till anpassning i
det svenska samhallet kolliderade med vikten att bibehalla kulturella element
som ansags vara viktiga. Eftersom foraldrar och ungdomar tenderade att upp-
fatta och hantera motet med det svenska samhallet pa skilda satt, tycks de olika
forhallningssatten manga ganger ha medfort svarigheter for dem att forsta
varandras situation eller uppfattningar om anpassning. | denna oséakerhet ver-
kar manga assyriska foraldrar darfor ha haft svart att avgora vilka av de interna
grupperna kunde vara bra forebilder for deras barn. Det &r processer som vi
harnast har anledning att underséka narmare.

Den assyriska rorelsen och dess foreningsliv var helt nya fenomen for grup-
pen och kom under gruppens forsta decennium i Sverige att spela en viktig roll
i formandet av den etniska identiteten, men ocksa i synen pa kategorin ungdom
och pa implementerandet av demokratiska principer. For att forsta den forand-
rade synen pa kategorin ungdom &r det viktigt att blicka tillbaka pa det assy-
riska foreningslivet, ndmligen Assyriska Riksforbundet i Sverige (ARS) och
dess medlemsféreningar, som under gruppens forsta tid i Sverige dominerades
av man i den yngre generationen. En annan organisation som ocksa kom att
spela en viktig roll &r Syrianska riksférbundet (SRF) och dess medlemsfor-
eningar vars struktur ar identisk med ARS, vilket innebar att bada riksforbun-
den och deras medlemsforeningar i mangt och mycket speglar varandra. Men
det finns ocksa skillnader vad det géller framstallningen av gruppens etniska
bakgrund och bendmning pa gruppen. En pétaglig skillnad mellan dessa tva
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riksforbund &r att de har forhallit sig olika till kyrkoledningens och den aldre
generationens roll och darmed métt olika motstand eller stod. ARS verkade for
implementering av demokratiska principer och kritiserade kyrkoledares infly-
tande i politiska fragor och &ttledares oférmaga att acceptera demokratiska
principer. SRF gjorde i princip motsatsen genom att framhalla kyrkans bety-
delse for gruppens dverlevnad och visade hdrmed storre respekt for kyrkole-
dare, men &ven for attledare (vilket inte bor forvaxlas med att SRF inte efter-
stravade demokratiskt baserade styrelseval). Bortom dessa skiljelinjer mellan
den assyriska och syrianska falangen finns en rad kulturella element och 6des-
gemenskap som férenar bada falangerna, som exempelvis religionen, endog-
aminormen, spraket och folkmordet Seyfo. P& allman gruppnivé fungerar béade
ARS och SRF tillsammans med respektive lokala medlemsféreningar som bro-
byggare mellan kollektivet och det svenska samhallet (vilket bégge i tidigt sta-
dium gav uttryck for i respektive tidskrift). Dessa foreningsorgan har pa allmén
gruppniva kommit att spela en viktig roll i gruppens liv, dels genom att repre-
sentera gruppen i interaktionen med det svenska samhéllet och dels genom att
fungera som kommunikationskanal mellan det svenska samhéllet och gruppen
som sadan. Vidare har de via respektive tidskrift, Huyada och Bahro Suryoyo,
satt gruppens situation i Sverige och i ursprungsléanderna under lupp. Diskuss-
ioner kring nya sociokulturella monster och vikten av att bevara “tradition-
erna” har varit tvd utméirkande drag i bada tidskrifterna. Det 4r vanligt att ung-
domar som inte héller hart pa benamning och historisk bakgrund, deltar utifran
egna intressen i lokala aktiviteter som assyriska eller syrianska foreningen an-
ordnar. Konflikten mellan den éldre och yngre generationen som blossade upp
under gruppens forsta decennium i Sverige stod i allménhet mellan den &ldre
generationen och den assyriska falangen representerad av unga méan. Eftersom
perspektivet har ar pa datidens dldre och yngre generation, relaterad till den
assyriska falangen, finns inte utrymme for fordjupning i SRF och dess med-
lemsforeningar, utan deras inblandning behandlas extensivt.

Forandrad syn pa ungdom och Assyriska foreningens roll i
detta

Den forsta assyriska foreningen bildades 1971 i Sodertélje och aren darefter
tillkom ett tiotal assyriska foreningar i Mellansverige och sédra Sverige, bland
annat Mesopotamiska féreningen i Géteborg som bildades 1976 och senare
bytte namn till Assyriska foreningen i Vastra Frélunda. Ar 1977 gick alla for-
eningarna samman och bildande Assyriska Riksforbundet i Sverige, ARS®

108 Riksférbundets styrelse valjs vartannat ar under riksombudsmaétet (ROM) da det deltar mellan 1-7 ombud
fran varje forening. Riksforbundets malsattning bestamdes dels utifran de behov som fanns, dels utifran de
svenska kriterier som hade satts upp for foreningar i allménhet.
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vars styrelse till 6vervagande del bestod av unga, jamforelsevis vélutbildade
man i 20-30-ars aldern. ® Sedan dess har ARS fungerat som huvudorgan och
centralorganisation for alla assyriska lokalforeningar i landet. Ar 1978 utgav
ARS sin forsta tidskrift, Huyada (da Hujada) som kom att bli en viktig kanal
for ARS att gora sin verksamhet k&nd inom gruppen, fora fram sitt budskap
och redogdra for sin tudelade huvuduppgift: att verka for gruppens integration
i det svenska samhéllet och samtidigt bevara och utveckla den av férbundet
definierade assyriska kulturen och identiteten, detta genom att fungera som en
brygga mellan det svenska samhéllet och det assyriska kollektivet (Hujada
1978a). Vidare skriver ARS, att i enlighet med svenska demokratiska principer
som jamlikhet och jamstalldhet amnar forbundet att ge bade kvinnor och
flickor mojlighet att utifrdn egna onskemal och behov utforma och bedriva
egna aktiviteter (Hujada 1978b). En viktig forklaring till denna vélvilja kan
hénga samman med de bidrag davarande invandrarforeningar kunde fa av sta-
ten och som ofta var éronmadrkta for inrdttande av demokratiska principer.
Hérigenom medvetandegjordes kvinnor och flickor om sina demokratiska rat-
tigheter. Begrepp som jdmstélldhet och jamlikhet blev tidigt viktiga slagord i
organiseringens reformering av traditioner, men den inneb6rd dessa ord hade
fram till slutet av 1980-talet skiljer sig fran hur de kom att uppfattas av ungdo-
mar i allméanhet.*° Det fanns en idé bland de unga ledarna, om att genom kun-
skap och forkovring skulle kvinnor kunna ge sina barn battre uppfostran, klara
sig béttre i samhallet och bli mer sjélvstandiga. ARS uppmanade sina med-
lemsféreningar att underlatta for dem att organisera sig, att bryta sin isolering
genom att g samman och bedriva olika aktiviteter (t.ex. starta kurser i barn-
uppfostran, bjuda in sakkunniga och folk med olika professioner till tematise-
rade foreldsningar, samt ordna fester). Att uppmuntra kvinnor och flickor att
ta plats i arenor som fram till dess ansags vara for man lat sig, som vi kommer
att se, inte ga forbi obemarkt.

| Goteborg hanvisades kvinnor och flickor under de forsta aren till studie-
cirklar i somnad, matlagning och dylikt, de fick ocksa bedriva sin verksamhet
i ett separat rum fran méannen. Det var endast ett fatal kvinnor som besokte
foreningen, vilket i huvudsak berodde pa att ménga av kvinnorna métte mot-
stand fran sina man eller svarforaldrar. Av risk for att skapa problem och kon-
flikter i hemmet avstod manga kvinnor fran att besoka foreningen. Det fanns
givetvis ocksa de som inte var intresserade av aktiviteterna i foreningen. Att

109 Tva ar senare (1979) bildades Assyriska kvinnokommittén (AKK) som underorgan till Riksférbundet,
vars verksamhet var riktad mot kvinnor i de lokala foreningarna och deras kvinnosektioner. Kvinnokommittén
bytte namn i borjan av 1990-talet och heter sedan dess Assyriska Kvinnoférbundet (AKF).

110 Ideella foreningar som far statligt bidrag forvantas att upprétta och félja foreningsstadgar, baserade pé de-
mokrati, jamstalldhet och jamlikhet. De férvantas ocksa vara partipolitiskt och religidst obundna (se ARS
2021).
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uppmuntra kvinnor till att delta aktivt i foreningslivet ansdgs av manga i den
aldre generationen vara oansvarigt av foreningsstyrelsen, eftersom de fatal
kvinnor som borjade stalla krav pa sina man att dela pa en del hushallssysslor
da de ansags fa medvind i seglen.!'! Radsla att fler kvinnor skulle bérja oppo-
nera sig mot traditionella genusroller och normer var, enligt min mening, vid
den tidpunkten stindigt nirvarande. Aven motstandet mot flickors besok till
foreningen var under gruppens forsta tid relativt rigords. Da jag (forfattaren)
och andra jamnariga flickor borjade besoka foreningen &r 1978 var manga av
oss inte sdrskilt intresserade av de aktiviteter som kvinnorna bedrev och defi-
nitivt inte av att vistas i ett mindre avskilt rum fran killarna. Vi ville vara i
samma rum och delta i samma aktiviteter som dem (t.ex. spela pingis, biljard
och arrangera aktiviteter). Inte helt ovantat ledde denna framétanda till att det
spreds rykten om oss flickor, att vi upptrddde olampligt eller till och med hade
pojkvénner. Det ledde till att de flesta foraldrar forbjod sina dottrar att besdka
foreningen, och sa aven min slakt. Jag och min kusin var tva av dem som trot-
sade de aldre i familjen och fortsatte att ga dit, men en del av flickorna kom i
hemlighet och nér det uppdagades fick de bestraffning av fordldrarna.

Som sjalvutnamnda aktivister tog jag och min jamnariga kusin tag i kravet
pa flickors rattigheter och hur assyriska flickor i andra stader hade det genom
att delta i aktiviteter som ARS och davarande kvinnokommitté arrangerade for
kvinnor och flickor. Det visade sig att manga tampades med liknande problem
och andra hade kommit 6ver motstandstrasket. Vi flickor forsokte bade lokalt
och centralt ga samman for att krava att bli behandlade mer jamlikt. | samma
veva horde vi att ARS i samverkan med de lokala féreningarna hade startat en
omfattande kampanj for att dvertala foraldrar att lata sina déttrar delta i orga-
nisationens verksamhet. Vad det galler Géteborg minns jag att ARS tillsam-
mans med den lokala styrelsen gjorde hembesok for att forklara organisation-
ens mal och avsikt for foraldrar. Jag minns ocksa hur dessa foretradares besok

111 Ar 1979 bildades Assyriska kvinnokommittén (AKK) av och fér kvinnor. Under de forsta aren métte
AKK motstand och motgéangar eftersom de ansags skapa problem i hemmen genom att de kvinnor som deltog i
deras verksamhet stéllde krav pa sina mén att ta mer ansvar for hushallet 4n tidigare. Det fanns en viss kluven-
het i ARS och foreningarnas vilja att ge kvinnorna plats i verksamheten, som kanske paverkades av denna kri-
tik. Idealet var att kvinnorna skulle fa en plattform att utbyta idéer och erfarenheter rérande barnuppfostran
eller kvinnans roll i det moderna samhéllet. Men det verkade finnas en viss radsla hos &tminstone en del unga
man for att kvinnor kunde engagera sig for mycket i féreningslivet sa att de forsummade familjen. Eftersom de
inte visste vad ett sddant engagemang innebar i praktiken och hur langt de var villiga att lata kvinnorna ga,
fanns det bade synliga och dolda sparrar for kvinnorna (jfr Freyne-Lindhagen 1997:161 f.). P& grund av att
kvinnoverksamheten har haft lagre prioritet, har den, till skillnad fran andra verksamheter i riksforbundet och
foreningarna, inte haft ndgon storre utveckling. Det var forst i slutet av 1990-talet som AKK efter sin sjalv-
standighet som fristdende forbund, Assyriska Kvinnoforbundet (AKF) fick verklig frammarsch. AKF har
bland annat arbetat aktivt med jamstélldhetsfragor, sokt medel for ett sédant projekt, "Kompassen”, som resul-

terat i utgivningen av en handbok i &mnet med titeln: ”Jédmstélldhet hdr och nu” (2008).
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hos min éldste farbror ledde till att han och andra slaktingar &ndrade instéllning
och 14t oss besoka foreningen. Efter dessa besok drdjde det inte sarskilt lange
innan de lokala foreningarna befolkades av flickor men ocksa unga kvinnor
som kom dit med sina méan. Nu var det inte langre uteslutande mén och pojkar
som besokte assyriska féreningen i Goteborg, utan det gjorde flickor och kvin-
nor ocksa. | borjan av 1980-talet uppmuntrade styrelsen mig och andra ungdo-
mar att stélla oss till férfogande for styrelseposter, men uppmanades att upp-
fora oss genom att inte missbruka alkohol och droger eller att ta dit flick- eller
pojkvanner. P& detta satt kunde vi paverka den dominerande bilden av flickor
som besokte foreningen att skifta fran att vara falite till att vara kashire (kloka
— ett begrepp som blev vanligt i féreningslivet). Det vilade med andra ord ett
stort ansvar pa ledande ungdomar att forega med gott exempel, av vilka under-
tecknad var ett. Vikten av att som framtrddande funktiondr i assyriska organi-
sationens verksamhet agera som goda forebilder i alla led, fran man, kvinnor
och till ungdomar, var en del av den nya doktrinen som praglade ARS anseende
inom den egna gruppen. Som ett resultat av ARS Goteborgsforenings ledning
men ocksa ungdomarnas egna anstrangningar, kom flickors deltagande i As-
syriska foreningen i Géteborg 6ka dramatiskt, fran ett tiotal i borjan av 1980-
talet till ett femtiotal i slutet av samma decennium. Antalet pojkar och unga
man som besokte foreningen dkade ocksa markant, vilket formodligen var ett
resultat av flickors deltagande.

Satsningen pa ungdomar borde rimligtvis ocksa hanga samman med en for-
hoppning om att manga av ungdomarna, i synnerhet pojkarna, s& smaningom
skulle ta éver och utveckla organisationens verksamhet. Nagot som ofta utta-
lades under fester, idrottsevenemang eller andra liknande tillstallningar. Andra
forklaringar till satsningen pa yngre generationer var den radsla som fanns hos
bade dessa ledare och bland féréldrar att forlora den yngre generationen. Redan
under gruppens forsta ar i Sverige fanns det ungdomar som hade paverkats av
odnskade beteenden i det svenska samhdllet, som exempelvis alkohol- och
drogmissbruk vilka i sig genererade psykisk ohélsa bland unga. Aspekter som
manga foraldrar vid den tidpunkten knappt kande till och &nnu mindre kunde
hantera. Inte desto mindre féranledde mobiliseringen av ungdomar behov av
att organisera ungdomsverksamheten, vilket ar 1985 resulterade i bildandet av
Assyriska ungdomskommittén (AUK), till vilken de nybildade ungdomssekt-
ionerna i varje medlemsférening knéts. I AUK:s stadgar, baserade i stor ut-
strackning pa ARS stadgar, infordes tidigt d&ven det dévarande svenska alders-
kriteriet 15-25 i definitionen av ungdom. Aven om den nya och forlangda ung-
domsperioden i bérjan framstod som underlig, da de flesta flickor och pojkar
gifte sig och blev "méan” och “’kvinnor” under denna tid, kom den med tiden
och i takt med att ungdomar gifte sig i allt senare alder att bli alltmer
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verklighetsférankrad. AUK fick till uppgift att ansvara for ungdomsverksam-
heten och kom att arligen arrangera ett antal rikstiackande verksamheter, till
exempel veckoslutskurser, lager, turneringar och fester. Av AUK:s malsatt-
ning med sadana aktiviteter och sammankomster att doma var att ungdomarna
skulle fa en meningsfull sysselsattning, att de knot nya och uppratthéll gamla
kontakter med varandra, utbytte idéer och erfarenheter, samt att de i en sadan
miljo stérkte sin etniska identitet. Samtidigt som ungdomsverksamheten tog
fart bildades ocksé fothollsklubbar i de assyriska foreningarna (av vilka Assy-
riska fotbollsforeningen, AFF, i Sodertilje har haft stora framgangar och som
forsta invandrarforening ar 2005 avancerade till allsvenskan), vilka s& sma-
ningom blev fristdende.

Implementeringen av nya foreteelser som exempelvis ny syn pa ungdom,
hade i hog grad politisk underton och k&nnetecknades i det offentliga rummet
av en maktkamp mellan unga ledare och attledare (Bjorklund 1980:182 ff.). |
synen pa ungdom forefaller motséttningarna i stor utstrackning handla om att
det i den svenska kontexten bildades tva allmént skilda grupper langs med ge-
nerationsgransen som hade skilda forestdllningar om hur en “normal” ungdom
bor bete sig. Skillnaderna mellan generationerna kom till uttryck i att de yngre
i allménhet betraktade de “traditionalistiskt” priglade forestdllningarna om
ungdom som statiska, baserade p& gamla, kollektiva och religiosa idéer som
ansags vara genomsyrade av muslimska varderingar i Turabdin. Utifran den
yngre generationens uppfattning avvek dessa kulturella aspekter starkt fréan vad
som uppfattades vara kristna varderingar, ocksa fran det moderna samhallets
syn pa ungdom samt dess krav pa utveckling och demokratisering. Det fanns
ocksa en allman attityd bland unga att vara mer sjalvstindiga och att inte lyssna
pa vuxna alltfor mycket, i synnerhet aldre, eftersom deras syn pa normativa
ungdomsbeteenden ansags vara forlegade, att de inte ansags passa in i det vil-
utvecklade moderna samhaéllet. | foreningssammanhang hade en féredémlig
ungdom bestamda asikter, var framat och inte alltfér bunden eller paverkad av
sina foraldrar och andra slaktingar, samt framholl den etniska framfor den re-
ligiosa tillhcrigheten. De ungas installning fick manga vuxna att reagera kraf-
tigt och de kom att betrakta ARS som en “traditionsfientlig” organisation som
gick vérdlandets och sina egna intressen till moétes (Bjorklund 1980:194 f.).
Dessa anklagelser hade inte sallan sin grund i kvinnoprojektet, vars huvudmal
var att uppmuntra kvinnor att organisera sig (Hujada 1980).

Vad det géllde ungdomar kan man s&ga att genom den roll och utrymme de
kom att fa i ARS centrala och lokala verksamhet, medverkade de sjalva till,
utifrdn egna 6nskemal och behov, att fylla begreppet ungdom” med nytt in-
nehall och harigenom utéka sin frihet. Jag (forfattaren) och atskilliga andra
tjejer deltog aktivt i davarande AUK och den lokala ungdomssektionens

272



KAPITEL 8

verksamhet sasom barn- och ungdomslager, veckoslutskurser, fester och olika
idrottsevenemang. Att som tjejer fa delta i sommarlager eller turneringar och
dessutom ga i shorts som vi annars inte fick, var redan i borjan stort for manga
av oss. Redan da nojde sig en del inte med detta utan de stravade efter storre
jamstélldhet mellan kénen. Parallellt med deltagandet kom ungdomarna sjalva
att betrakta foreningslokalen som en arena i vilken de fick mojlighet att ge-
mensamt forandra sin situation. Givetvis hade manga ungdomar egna forvéant-
ningar pa eller avsikter med sammankomsterna, som exempelvis att halla sig
informerad om hur andra assyriska ungdomar levde sina liv i Sverige eller hur
de hanterade sina konflikter med foraldrarna. Deltagandet kunde ocksé vara ett
tillfalle att hitta en giftermalspartner innan foraldrarna borjade trycka pa, vilket
en del ocksa lyckades med. De flickor som i hemmen och i andra sociala arenor
kdnde sig sarbehandlade i forhallande till pojkar sokte sig till foreningarna, i
vilka det inte gjordes lika stora skillnader mellan kénen (Hujédé 1982b). Aven
forbundets tidskrift Huyada kom att anvandas av ungdomarna bade genom
anonyma och 6ppna insandare for att astadkomma forandring inom kulturella
omraden som de inte kande sig bekvama med, och intresset 6kade markant i
samband med att ungdomskommittén 1985 fick en spalt kallad “ungdomssidor
av och for ungdomar™.

Vid sidan av ovan namnda processer skedde ocksé andra processer som
borjade med att atskilliga vuxna assyrier i Géteborg, i synnerhet dldre, menade
att den yngre generationen som i allménhet da dominerade i ARS och dess
medlemsféreningar, genomdrev alltfér snabba forandringar, att deras uppfatt-
ningar om normativt ungdomsbeteende var “allt for modern”, traditionslos”
och individualistiskt orienterad. Mycket av vad de unga gjorde eller sade upp-
fattades som “oassyriskt” och det definierades inte bara som “onormalt”, utan
associerades ocksa i mangt och mycket med det som uppfattades som svenskt
beteende och med religiosa synder. Att lyda, respektera och lyssna pa vuxna,
framforallt foraldrar och seniora sléktingar, var egenskaper som uppskattades
av vuxna i allménhet och &ldre i synnerhet. Trots att merparten i den yngre och
aldre generationen fortfarande hade mycket gemensamt, fanns det en tendens
hos bada grupperna att betrakta varandra och varandras varldshilder som dia-
metralt motsatta, vilket manga ganger orsakade bade missforstdnd och miss-
tolkning av varandras &sikter som i sin tur gav upphov till en &n storre spricka
mellan generationerna (jfr Bjérklund 1980:188 f.; Deniz 1999:358 ff.; Makko
2012:297 ff.).

Manga foraldrar i Goteborg drogs in i kritiken mot ARS och féreningarnas
verksambhet, vilket ledde till att konflikten mellan dels foéréldrar och ungdomar,
dels mellan foraldrar och organisationen som sadan vidgades. En del foraldrar
ansag att ARS och féreningen i Géteborg utnyttjade de unga for att odla sin
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ideologi om gruppens historiska bakgrund och framtida mél, en kritik som inte
ar helt obefogad. I takt med att problemen mellan foraldrar och ungdomar
vaxte i allmanhet fortsatte manga foraldrar att beskylla ARS och dess lokala
foreningar for att paverka deras barn i negativ riktning. (Aven det svenska sam-
hallet, i synnerhet skolan, beskylldes indirekt). De ansags stotta eller upp-
muntra de unga att krdva storre frihet &n vad foréldrarna till4t genom att exem-
pelvis fa delta i en shahro, mindre fest. Féraldrar vars barn opponerade sig mot
dem la ofta skulden pa foreningen och de forsokte ocksa forbjuda sina barn,
vilket sérskilt géllde déttrar, att visats dar och i liknande miljoer i det svenska
samhallet. Ett flertal féraldrar och andra vuxna ogillade till exempel att ARS
uppmuntrade flickor att ga eftergymnasiala utbildningar eftersom det stred mot
traditionen om giftermal i tidig alder. De fordldrar som inte ville att deras dott-
rar skulle delta i foreningsverksamheten omtalade flickor som gick dit som
falite, losaktiga, vilket ledde till att &ven andra foraldrar forsokte halla sina
dottrar darifran. Foraldrars forvantningar pa att foreningarna skulle fungera
som stdd i inlemmandet av deras barn i det svenska samhallet och det egha
kollektivet, byttes saledes ganska snart ut mot ett ifragasattande av deras goda
avsikt. Manga ansag att ARS och foreningen forsokte alienera deras barn ifran
dem och de ké&nde sig sjalva motarbetade av organisationen. Som ett sétt att
bereda sina barn sunt umgénge bdrjade en del foraldrar uppmuntra sina barn
att besoka den syrianska falangens verksamhet istéllet for den assyriska, for-
modligen for att dess etniska ideologi ansags vara mer traditionsenlig och déar-
med lattare att identifiera sig med an den assyriska. Motstandet mot ARS och
foreningarna bestar onekligen av olika lager och forefaller vara en komplicerad
sadan. Vad det handlar om ar att den assyriska rérelsen som sedan lange stravat
efter ett erkdnnande av gruppens etniska identitet i ursprungslanderna, insag
mojligheten att i Sverige forverkliga detta. Eftersom majoriteten i den &ldre
generationen hade begransade kunskaper i svenska spraket och om det svenska
samhallet befann de sig i relation till de unga ledarna i underldge. I mote med
myndigheter och andra instanser i det svenska samhéllet hamnade de ocksa
ofta i beroendestallning till de unga. Man kan sdga att i gruppens interaktion
med det svenska samhallet skapades ett tredje rum till vilket den &ldre gene-
rationen hade liten eller ingen tillgang, vilket forefaller ha skapat mycket fru-
stration hos en del ledande attledare som var bland de férsta som évergick till
den nybildade syrianska foreningen (Andersson 1983; Atto 2011). Bjérklund
(1980) ger en nyanserad beskrivning av dessa komplicerade motsattningar och
de bakomliggande orsakerna. Att det forekommer skillnader i olika generat-
ioners syn pa kulturella normer och varderingar ar vanligt i manga samhallen,
men det kan antas bli mer tydligt i samhéallen som genomgar snabba férand-
ringar, sérskilt nar den &ldre generationen frantas det mandat de har haft i
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familjen och i det offentliga rummet, vilket den assyriska gruppen i Sverige
erfarit. En annan faktor som genererade en klyfta mellan den aldre och yngre
eliten var att den senare i den svenska kontexten fokuserade pa skapandet av
etnisk identitet som svarar mot vardlandets definition av vad som utmarker
etnicitet, snarare an att uppratthalla gamla traditioner (jfr Baumann 1996:196
ff. som har observerat liknande ménster bland ménniskor med olika bakgrund
i en forort till London). En annan viktig faktor som bidrog till spanningar mel-
lan dessa grupper var att den yngre eliten ansags vara val fortrogna med det
svenska samhallet och att den &ldre eliten dérfor ofta blev beroende av dem
(Bjorklund 1980). Spanningarna nadde sin kulmen i slutet av 1980-talet, for
att darefter och i takt med att gruppen integrerades i det svenska samhéllet
successivt avta.

Som vi har kunnat se var den roll ARS och féreningarna spelade i manga
ungdomars liv langt ifrdn problemfri, eftersom organisationen erbjod ungdo-
marna bland annat en ny tolkning av begreppet “ungdom” som de littare kunde
identifiera sig med, men som var frammande och till och med skrammande for
flertalet foraldrar, vilket under gruppens forsta tid i Sverige generade kluven-
het hos vissa och motstand hos andra. Med tiden kom allt fler foraldrar att lata
sina barn bestka det assyriska foreningslivet (se nésta stycke). ARS och AUK
som centralorganisationer bidrog till den férandrade synen pa ungdom ef-
tersom de implementerade en del allménna “svenska” uppfattningar, som att
ungdomsperioden varar mellan 15-25 &r, samt att, i liknet med svenska in-
stitutioner, arrangera olika sport- och fritidsaktiviteter forknippade med ung-
domar. I detta avseende har den “’svenska” synen pa ungdom och ungdomspe-
riod bidragit till att den assyriska synen pa ungdom forandrats och att ung-
domsperioden bade forlangts och fatt annorlunda innehall. Parallellt med detta
kom ungdomarna sjélva att betrakta foreningslokalen som en arena i vilket de
fick méjlighet att foréndra sin situation. Med detta menas inte att det assyriska
foreningslivet hade relevans for alla assyriska ungdomar i Géteborg, utan mer
hur det som en ny och kraftfull institution paverkade ungdomars liv och deras
relation till sina féraldrar eftersom ungdomsverksamheten dér var ett hett amne
som det talades om i hemmen. Vilken betydelse det assyriska foreningslivet
har eller inte har for senare generationer av ungdomar, om eller hur det har
paverkat deras liv, samt hur foraldrar uppfattar och forhaller sig till foreningen
och till pdgdende processer bland unga, underséks harnast.

Fran motsattningar till samférstand och acceptans

Motséttningarna mellan den dldre och yngre generationen kom med bérjan av
1990-talet att successivt avta och det &r flera parallella processer som torde ha
bidragit till denna utveckling. For det forsta kom allt fler féraldrar av skilda
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orsaker att omvardera sina tidigare uppfattningar om ARS och féreningarna.
For det andra stod inte langre foraldrar, kyrkoledare och den aldre generationen
mot foreningarna, utan bégge forsokte se varandra som komplement i strdvan
att leda den yngre generationen i “rétt riktning”, som ménga vuxna uttrycker
det. Manga foraldrar borjade till och med uppmuntra sina barn att beséka den
lokala assyriska foreningen eller delta i AUK:s aktiviteter. For atskilliga for-
aldrar framstod dessa som ett bra alternativ da deras barn bérjade umgas i vad
de uppfattade som fel kretsar, eller sa ség de foreningslivet som ett medel att
forhindra barnen att inleda sddant umgéange. Vad som uppfattades som fel um-
gange varierade. En del ség umgange med svenskar och andra utanfér gruppen
som fel, eftersom ungdomarna kunde péverkas till att skaffa sig flick- eller
pojkvanner, men flertalet tycks ha varit mest radda for att deras barn skulle
missbruka alkohol och droger. Det vaxande foértroendet fér ARS hade stor be-
tydelse for foreningarna, da fler ungdomar deltog i aktiviteterna och verksam-
heten pa detta satt fick stor genomslagskraft dven bland barn i yngre aldrar.

I slutet av 1990-talet tycks gruppens integration i manga avseenden ga i allt
snabbare takt, och att ARS och féreningarna mot bakgrund av detta intog en
nagot inatvand roll och bérjade harmed satsa mer pa bevarandet av den etniska
identiteten och traditionerna, om &n i férandrad form. AUF'2 verkar dock ha
strivat efter att bdde virna om “’traditionerna” och anpassa sin verksamhet efter
vad ungdomarna ville. Det har inte varit helt okomplicerat att balansera mellan
tva skilda krav eller forvantningar pa vilken profil forbundet bor ha. Ibland har
forbundet fatt kritik fran vuxna som menar att det ar for progressivt, och ibland
frdn unga som anser att det ar for konservativt. Ett flertal ungdomar jag mott
forefaller uppfatta AUF som ett “modernt” och ”progressivt” forbund i forhal-
lande till ARS och AKF. Tydligt &r att progressivitet och anpassning av verk-
samheten till varje yngre generation som tar 6ver formodas ha varit kérnan i

112 AUK inledde ar 1991 en frigérelseprocess fran ARS och andrade sitt namn till AUF. | och med detta fick
AUF en mer framtradande roll &n tidigare, den bade representerar och organiserar ungdomsverksamheten pa
centralniva. Forandringar inom svensk ungdoms- och invandrarpolitik 1994 medforde dven férandringar inom
foreningslivet. Ungdomspolitiken fick via den nybildade Ungdomsstyrelsen rollen som expertmyndighet, upp-
hojningen innebar ocksa stérre ekonomisk budget for den organiserade ungdomsverksamheten i allmanhet
(Ungdomsstyrelsen 2005). AUF ar sedan dess medlem i Ungdomsstyrelsen. 1997 skedde en férandring inom
invandrarpolitiken som ersattes av integrationspolitik (Regeringsproposition 1997/98). De tidigare bidragen till
gamla invandrarorganisationer skars ner rejalt, istéllet satsades medlen pé olika former av integrationsprogram.
Dessa forandringar paverkade den assyriska foreningsstrukturen genom att huvuddelen av det tidigare statliga
stodet sedan dess gér, via Ungdomsstyrelsen, till AUF._ Sedan 1997 & AUF juridiskt och ekonomiskt sjalv-
standigt och jamstallt med ARS._Liksom tidigare har AUF en rad fasta aktiviteter, till exempel veckoslutskur-
ser, idrottscuper, sommarlager och festivaler. AUF avser att bade forsta och starka ungdomarnas identitet i di-
asporan. Samtidigt som férbundet har en politisk ambition att integrera ungdomarna i en assyrisk nationell
anda har det &ven en ambition att inte fdrddma ungdomar som bryter mot viktiga assyriska normer (se AUF:s
hemsida: auf.nu).
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forbundets verksamhet, tva aspekter som skulle kunna vara en viktig forklaring
till att dess verksamhet fortfarande attraherar manga ungdomar. Utifran de
samtal jag haft med atskilliga ungdomar beror det pa att ungdomar far tillfalle
att traffa andra ungdomar och ha roligt tillsammans, knyta nya och ateruppta
gamla kontakter, utbyta idéer och erfarenheter, och liksom tidigare ungdomar
kanske traffa en partner eller en blivande giftermalskandidat (Hujada 2002a,
2002b). Samma inspiration finns dock inte for den lokala ungdomsverksam-
heten, vilket férklaras med att de flesta ungdomar redan kénner varandra eller
att aktiviteterna inte lockar. Antalet medlemmar som var aktiva i de lokala for-
eningarna som exempelvis i Goteborg, minskade kraftigt kring millennieskif-
tet, tendenser som forbundet sdg med oro pa eftersom det pa sikt kunde paverka
dess verksamhet.!*® Ungdomars nyvunna frihet att delta i sddant som tidigare
inte var tillatet, som till exempel svenskt nojesliv, skulle kunna vara ytterligare
en forklaring till att lokalforeningarnas verksamhet uppfattades som mindre
intressant.

| takt med att de lokala féreningarnas popularitet minskat bland ungdomar
har istallet familjen och kamratgruppen kommit att fa allt storre betydelse (jfr
Dudas 2020; Bakker 2013). Vad det géller samspelet mellan foraldrar och ung-
domar kom med tiden allt fler ungdomar och férdldrar successivt narmare
varandra. Givetvis finns manga forklaringar till ett sddant narmande, av vilka
tva utmarker sig. Det ena ar att ungdomar och deras foraldrar utifran nya erfa-
renheter eller kunskaper tycks forsta varandras situation och bli battre pa att
uppna kompromisslosningar. Det andra skulle kunna hanga samman med att
de aldres inflytande dver de yngre minskat successivt, och att foraldrar i me-
delaldern har en forandrad syn pa normer och ideal. Vuxna i allmanhet har vant
sig vid den nya synen pa ungdom och manga har kommit att acceptera flickors
och pojkars ritt till ”viss frihet”, som till exempel rétten att sjilv vélja gifter-
malspartner eller utbildningsniva. Nya attityder véxte saledes fram, vilka har
kommit att spela en viktig roll i grundandet av en ”jamstélldhetsideologi” som
kommit att resultera i mindre skillnader mellan pojkars och flickors allménna
rorelsefrihet. Det som inledningsvis torde ha paskyndat denna utjamningspro-
cess ar sannolikt riksforbundets och foreningarnas paverkan, da de inte gjorde
storre skillnader mellan kénen. 4

113 Med anledning av det 13ga deltagandet i foreningarnas verksamheter ordnade Assyriska riks-, kvinno-,
och ungdomsforbundet ett gemensamt mote for att hitta en [sning pa problemet (Hujada 2003).

114 Kvinnornas laga deltagande i de viktiga posterna i féreningarna vittnar om langsam utveckling och kanne-
tecknas av vissa hinder for dem som vill vara aktiva. Den manligt dominerande miljon stéller inte bara andra
och ofta orimliga krav pa kvinnors prestationer utan kanns dven frammande for en del. Nar de unga kvinnorna
passerar tjugo ars alder upphor de flesta att vara aktiva i foreningen och soker sig till andra sociala natverk och
aktiviteter, till exempel kamratkretsen och ungdomsaktiviteter pa riksniva. Aven om manga kvinnor och
flickor betonar att de inte kanner sig diskriminerade, finns det de som gér det.
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Den starka spanningen mellan den &ldre och yngre generationen som upp-
dagades under gruppens etablering i Sverige tycks inte l&ngre finnas, vilket
kan tas som en indikation pa att de skillnader som fanns i uppfattningarna om
hur en “normal” ungdom bor vara inte heller ar lika patagliga som forr. Pro-
cesser som ocksa har paverkat de erfarenheter som ungdomar och foraldrar har
gjort verkar vara annorlunda, vilket pekar pa att de problem och svarigheter de
moter omkring 2010 fatt en annan préagel. Det ar férandringsprocesser som pe-
kar mot att de skillnader som fanns rérande synen pd normativa beteenden
bland unga, inte langre bedéms vara lika patagliga som da

Svenskftédda ungdomar: Forandrade tradit-
joner och normaliserade forandringar

Hur livet for svenskfodda ungdomar gestaltar sig och pa vilket sett det skiljer
sig fran forstagenerationens ungdomar skildras med hjélp av Gabriellas berét-
telse om sina barndomsminnen och om hur hon upplever en del assyriska trad-
itioner eller beteenden hos vuxna:

Jag ar tredje och nast yngsta barnet och ar fodd i Sverige av fordldrar som flyttade frén
Turabdin till Sverige. Jag gér sista dret pA gymnasiet och funderar pa att arbeta ett ar innan
jag studerar vidare, vilket beror mest pé att jag inte riktigt vet vad jag vill bli och pa att jag
ar lite skoltrétt. Sedan jag var liten har mina foréldrar, larare och néra slaktingar betonat
vikten av utbildning. ”Utan utbildning kommer du inte langt i din yrkeskarridr”, sager de.
Mina fordldrar sdger: ”Du vill vél inte ga och slita ut dig i fortid med hart arbete som vi
gjort?” De brukar ocksa sdga: Vi hade inte mycket val men det har du!” Jag vet att mina
foraldrar tanker pd mitt bésta, jag vet att deras storsta gladje skulle vara att jag gick en
universitets- eller hogskoleutbildning, men jag kan inte bara kasta mig in i ndgot som jag
senare angrar. Lasa vidare kommer jag definitivt att géra eftersom jag vill utbilda mig och
fa ett bra arbete. D& jag var yngre kunde jag ibland tycka att mina foraldrar, i synnerhet
mamma, var stranga, bestdmda och 6verbeskyddande jamfort med en del kompisars foréld-
rar. Det var inte mycket jag fick gora fram till det att jag var fjorton ar och ibland brakade
jag med mina foraldrar om det. Nar jag kom in p& gymnasiet kinde jag mig mognare och
ville ha mer frihet och vara mer sjalvstandig. Jag hade forberett mig val pé hur jag skulle
Overtala min mamma att ge mig storre frihet och bérjade dra upp argumenten om att jag nu
var mognare och sé vidare. Du kan ténka dig hur forvanad jag blev dé jag hérde henne saga
”Okej, du far mer frihet men pé villkor att du talar om for mig var du ar och nér du kommer

i)

hem”.
Jag har manga kompisar av vilka de flesta &r assyrier, i synnerhet sléktingar, men jag har

ocksé béde svenska kompisar och kompisar som liksom jag har annan etnisk bakgrund. Jag
och mina assyriska kompisar brukar ofta prata om vara féréldrars onddiga oro dver att det
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ska handa oss nagot eller att folk ska snacka skit om oss nar de ser oss ute med icke assy-
riska Killar. Jag bryr mig inte om vad folk tycker och tanker, jag far val umgas med vem
jag vill, for jag vet vad jag gor. Jag brukar saga till mamma att hon ska lita pd mig och inte
tro pa vad andra sager eller oroa sig dver vad andra kommer att séga om mig. Hon blir lite
lugnare men inte helt. Nar jag hor sadant skvaller om ungdomar blir jag s& arg pa vuxna
som genom falska rykten gor livet surt for en del ungdomar. Tyvarr &r vissa ungdomar lika
duktiga pé att sprida rykten om varandra. Aven om en del &r sant s har de faktiskt inte med
andras liv att gora. Mina foréldrar och andra vuxna brukar alltid klaga 6ver att traditionerna
forandras s snabbt, men jag tycker tvartom, att de forandras mycket langsamt. Visst ar det
konstigt att vi tanker sa olika trots att vi lever sa tétt inp& varandra?

Gabriellas beréttelse illustrerar saledes hur en tjej kan uppleva sin barndom,
vilka erfarenheter hon har och vilka reflektioner hon gor av att véxa upp med
tva delvis skilda synsétt pa leverne: det som hon antar vara assyriskt och
svenskt. Samtidigt belyser den hur livet for svenskfodda ungdomar kan ge-
stalta sig och pa vilket satt det skiljer sig fran forstagenerationens ungdomar.
Utifran Gabriellas barndomserfarenheter kan man spara skillnader mellan
forstagenerationen och svenskfodda ungdomar genom att de forra paverkas i
storre utstrickning dn de senare av hemlandstraditionerna”. Andra patagliga
forandringar som Gabriella och manga andra flickor som jag talat med erfar,
ar att fader forefaller vara betydligt mer narvarande i sina barns liv och att
flickor tycks ha en battre relation till sina fader an flickor i min eller deras
foraldrars generation. P& generell niva kan man skonja ett monster i assyriska
ungdomars uppvéxt som inte skiljer sig sarskilt mycket fran svenska ungdo-
mars uppvaxt, vad det galler skolgang, fritidssysselsattning eller familjeliv.
Samtidigt lever de i en assyrisk kontext i vilken de forvantas ta hansyn till en
del traditioner och normer.

Det finns exempelvis sldende likheter mellan Gabriellas och andra assy-
riska tjejers barndomserfarenheter, sarskilt med avseende pa dispyten med i
forsta hand deras modrar om att fa storre frihet eller osakerheten om hur langt
de far gé eller vill ga i sina krav pa frihet. Men det som &r mest pafallande for
manga assyriska ungdomar som ingér i denna studie ar att de konfronteras med
liknande situationer eller svérigheter som ungdomar i allméanhet stalls infor i
Sverige. | det avseendet forefaller assyriska ungdomars erfarenheter och upp-
levelser ha paverkats av forandringarna i den svenska kontexten. Eftersom de
ungdomar jag talat med &r fodda och uppvéxta i Sverige och har gatt pa for-
skolan, har ocksa svenska traditioner och hogtider (t.ex. sattet att fira jul, pask,
lucia och fodelsedagar), men ocksa beteenden (exempelvis bordsskick, séttet
att 16sa konflikter pa eller bete sig mot varandra) varit en del av deras vardag
(se t.ex. Ehn, Frykman & Lofgren 1993), vilket gor att de tenderar att ha en
annorlunda syn &n sina fordldrar pa vad som ar assyrisk och svensk “kultur”.
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Assyriska foraldrar som jag talat med i olika sammanhang verkar vara med-
vetna om att deras barn via forskola och skola far andra vérderingar, av vilka
en del gar helt emot deras egna varderingar. Manga av dem beskriver det som
den svaraste perioden i deras foraldraskap eftersom de ar radda att handla fel
och till och med forlora sina barn, genom att antingen ge for mycket eller for
lite frihet till sina barn.

Att forsta ungdomarna och att fora "traditionerna” vidare
Foraldrars uppgift att integrera sina barn i assyriska traditioner sa som de f6-
restéller sig dem, och samtidigt ta hansyn till barnens verklighet ar inte opro-
blematisk. | praktiken lyckas inte foraldrar alla ganger tillfredsstélla kollekti-
vets och sina barns forvantningar pa dem, eftersom dessa ofta skiljer sig at.
Manga foraldrar férséker genom olika kompromisslgsningar tillfredsstalla dels
sina barn och sig sjalva och dels det svenska samhallet och det egna kollektivet.
I hur stor utstrackning foraldrar bor tillmotesga sina barns krav pa storre frihet
utgor ett dilemma som varken ar specifikt for assyrier, svenskar eller andra
grupper. Sattet att hantera barnens krav ar emellertid relaterat till den specifika
situationen for varje enskilt fall. Hur assyriska foréldrar i allmanhet resonerar
kring uppfostran av sina barn illustreras av Selmas (40 &r) berattelse. Hennes
skildring om hur det &r att vara foralder till tre tonarsbarn &r intressant, ef-
tersom den belyser svarigheten att balansera mellan hur man forestaller sig de
assyriska och svenska normsystemen. Hon sager:

Att uppfostra barn i Sverige ar inte latt, de ska ha s& mycket frihet. Far de inte det finns det
stor risk att de gor saker och ting i smyg. Under &rens gang har jag sett hur det har gétt for
de foraldrar som antingen hallit sina barn for hart eller varit otydliga i sin gransséttning.
Personligen forsoker jag att vara tydlig och ge mina barn ”lagom med frihet”. I praktiken
har det inte varit sa latt, darfor att barnen kraver s mycket mer &n vad jag har tankt ge. Jag
och min aldsta férhandlar jamt om hur mycket frihet hon bor ha, det & som en dragkamp.
P3 ett satt kan jag forsta henne for att vara traditioner forandras sa snabbt och manga ung-
domar gor en rad saker som de inte borde gora. Det pastas att manga gar ut pa kvallarna,
att en del har sallskap och att en del foraldrar tillater det. Jag vet inte hur mycket av dessa
pastdenden som &r sant eller bara rykten eftersom det hela tiden snackas om ungdomar, i
synnerhet om flickor. Men jag tror det &r ett argument som min dotter anvander for att fa
storre frihet att ga ut. Hur mycket vet vara ungdomar om traditionerna och hur mycket av
dessa &r de villiga att ta till sig?

Folk pratar hela tiden om vikten av att bevara traditionerna, men vilka traditioner syftar de
pé&? Vara traditioner forandras i sa snabb takt att till och med jag som vuxen finner det svart
att veta vad som #r och vad som inte ir “vara traditioner”. Hur ska da barnen som &r upp-
véxta i Sverige gora det? Bésta séttet, tror jag, dr att skapa egna hemtraditioner som inte
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avviker alltfor starkt frn det normala i véar grupp, samt att ha en s& éppen dialog som mgj-
ligt med sina barn. Jag brukar lita pd mina barn, men vet samtidigt att barn ar barn. De kan
glémma vissa saker valdigt fort, och det 4r darfér som jag ofta paminner dem om att vara
forsiktiga nér de &r ute. Har man en dppen kommunikation med sina barn och har byggt
upp ett dmsesidigt fortroende kan man, tror jag, forebygga ménga problem. Om de kommer
i fel gang eller om de rakar illa ut kan man se att nagot inte star ratt till, d& kan man for-
hoppningsvis hjélpa dem i rétt tid. An sé lange har jag, tack och lov, inte haft sddana be-
kymmer med mina barn, men man vet aldrig. Ingen &r helt férskonad fran sddant och som
foralder far man helt enkelt gora sitt bésta.

Selma forsoker utifrén sig sjalv och sin situation forstd den yngre generat-
ionen. Anledningen till att traditionerna blir forvirrande for vuxna har framst
att géra med den nya och inte séllan komplexa kontexten i Sverige. For det
forsta kommer assyrier fran olika byar och stader i ursprungslanderna och re-
dan dér praglades gruppens kulturella uttryck av lokala variationer. Efter di-
asporan har dessutom lokala variationer utvecklats mellan till exempel assyrier
i Goteborg och i Stockholmsregionen, liksom mellan de assyrier som &r bosatta
i Sverige och de i andra lander. Trots medvetenheten om den kulturella variat-
ionen inom gruppen, tenderar manga i relation till forestillningen om “’svensk
kultur” att homogenisera och reifiera bade egna och svenska kulturella uttryck
genom att sdga "vi” assyrier gor si och sd och “’svenskar” gor si och s&. Sddana
forestéllningar om “kultur” bland assyrier 4r inte unika eftersom manniskor i
allménhet tenderar, medvetet eller omedvetet, att reifiera den egna “’kulturen”
och andra “kulturer” (se till exempel Baumann 1996:9 ff.). For att atervinda
till Selma har hon under sin barndom forvarvat kunskaper och skaffat sig erfa-
renheter av “traditionerna” i bdde Turabdin och Sverige. Utifran sina erfaren-
heter har hon skapat sig en personlig uppfattning om traditionerna” som hon
overfor till sina barn. Selmas barn internaliserar dessa under sin barndom som
”gamla” traditioner, det &r forst nér de blir lite &ldre som de blir medvetna om
att vissa "traditioner” &r skapade i Sverige och att assyrier tolkar dem olika. De
far en mer nyanserad och samtidigt mer komplex forestdllning om “tradition-
erna”, som 4 ena sidan fasta och § andra sidan skiftande.

Allteftersom gruppens kulturella traditioner fordndras och préglas av indi-
viduella, kollektiva och regionala variationer blir ménga i den yngre generat-
ionen forvirrade ifrdga om vad som ar och vad som inte ar assyriskt. En del
ungdomar beréttar att de ibland har fatt hora att de inte lever i enlighet med
assyriska traditioner, da har de kontrat med att assyrier lever pé olika satt och
har olika traditioner beroende pa vilket land eller vilken stad man bor i och
vilken familj man tillhér. P4 detta satt anvander ungdomarna den kulturella
variationen som argument for att det inte finns fasta assyriska traditioner, vilket
visar att den kulturella variationen i vissa sammanhang till och med kan vara
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fordelaktig for ungdomarna. Ett flertal foraldrar beréttar att de ar inforstadda
med att deras barn kan anvanda den kulturella variationen som argument for
att tanja pa gransen for vad de tillater. For att bemota sina barns krav hittar
foraldrar egna ldsningar och skapar egna normer och regler. Foréldrar i all-
méanhet och madrar i synnerhet forefaller ocksa halla sig informerade om vad
som pagar och vilka beteenden bland ungdomar som uppfattas som “normala”
av andra vuxna i deras omgivning. Pa en generell niva fungerar allmant fore-
kommande beteenden bland ungdomar som en mattstock pa “normalitet”, som
bade ungdomar, foraldrar och andra vuxna begagnar sig av i olika situationer.
| Goteborg ar det vanligt att tjejer och killar som ar Gver arton gar ut pa kval-
larna, dker pd charterresor, samt arbetar och studerar utomlands. “’Det #r nigot
normalt”, papekar bade ungdomar och vuxna.

Ungdomar i allmanhet vill emellertid gé langre &n s, speciellt tjejer tycks
vara kritiska mot normer som begransar deras handlingsfrihet, liksom de ge-
nusroller de manga ganger tvingas att ratta sig efter i olika sociala samman-
hang, bland annat i hemmen eller i kyrkan. Manga tjejer papekar att i situat-
ioner dér de har ként sig sarbehandlade tar de upp detta med sina foréldrar och
kréver rattvis behandling. Tjejernas krav pa rattvisa borjar inte med hushalls-
bestyren, trots att deras modrar forefaller stélla betydligt storre krav pa dem an
pa deras broder att hjélpa till, utan kraven handlar mer om att vinna frihet att
f& rora sig utanfor hemmet. De hédvdar att de delvis lyckats med att 6ka sin
frihet, men de &r inte ndjda med detta for att de i forsta hand jamfor sin frihet
med dagens assyriska ungdomar och i andra hand med andra ungdomar i Sve-
rige. Eftersom det &r modrarna som har huvudansvaret for barnens uppfostran
ville jag fa deras synpunkt pa tjejernas krav pa frihet. Jag tog upp fragan med
ett tjugotal yngre kvinnor (35-45 ar gamla), av vilka flertalet & maodrar till
flickor som jag varit i nara kontakt med. Aven modrarna bekréftar att tjejerna
ar mana om sin frihet och sina rattigheter, da de klagar pa att de inte far vara
ute lika lange som sina broder och att de alaggs fler hushallssysslor an sina
bréder. Kvinnorna tycker att det &r bra att tjejerna vérnar om sin frihet och sina
rattigheter, men de anser samtidigt att tjejerna inte kan krava att fa vara ute lika
sent som killarna. Deras argument ar att tjejerna kan rdka ut for otacka saker,
inte minst att bli valdtagna. ”Det &r inte bara vi som dr rddda om véra dottrar,
dven svenskar dr det”, podngterar en av kvinnorna. P& fragan hur de tror att
deras dottrar staller sig till sdana forklaringar svarar kvinnorna att dottrarna
ar skeptiska och att de mer tror att foraldrarna ar radda for att de kan fa daligt
rykte inom gruppen. Vi brukar vara drliga pa den punkten och séger att det &r
bade och”, understryker en annan kvinna.

I de familjer dar ambitionen varit att uppna en kompromisslésning har pro-
blemen losts antingen genom att broder tar med sig sina systrar nar de gar ut,
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eller genom att tjejer gér ut tillsammans med andra tjejkompisar. Hur manga
tjejer som verkligen &r tillsammans med sina broder eller med sina tjejkompi-
sar hela tiden &r dock svart att sdga. Utifran en del ungdomars utsagor kan
gruppen splittras upp efter det att de gatt ut for att aterférenas innan de aker
hem. | familjer dar fordldrar haller hart pa “assyriska traditioner” hinder det
att flickorna struntat i reglerna och de har da ofta valt att ta en konflikt. Samti-
digt finns det ocksa ungdomar som lyder och respekterar sina foraldrar. En del
av dessa kanske inte vagar ga in i en konflikt, medan andra kanske inte &r sa
intresserade av uteliv eller sjalva anser att de dnnu inte & mogna for en dkad
frihet. Beteenden som i manga avseenden inte skiljer sig sarskilt mycket fran
svenska tonarsfamiljer. Aven om tjejer rent allmant gér mer hemma &n killar,
héller skillnaderna mellan kénen pa att gradvis minska. Ett flertal ungdomar
pépekar att de, bortsett fran smarre dispyter med foraldrarna om traditioner
som begréansar deras frihet, for narvarande har en bra relation till sina foréldrar
och att de i de flesta fall kunnat uppna tillfredsstallande forstaelse for varandras
syn pa traditionella normer. Denna uppfattning delas av méanga foraldrar som
menar att tiderna forandras och att de maste acceptera vissa saker om relat-
ionen till deras barn inte férsdmras och bli alltfor konfliktfylld. | dessa sam-
manhang pekar de ofta pa de negativa konsekvenser for familjesammanhall-
ningen som blivit resultatet i de familjer dar foréldrarna inte velat se till sina
barns 6nskemal om 6kad frihet. De tar ocksé upp egna erfarenheter av att ha
brukat vald i vissa situationer for att tillrattavisa sina barn, men att detta i de
flesta fall istéllet lett till forsamrade relationer. Aven om dessa ungdomar och
foraldrar kommer relativt bra dverens, géller inte detta for assyriska ungdomar
och foraldrar i allménhet och i alla sammanhang. Likval som det finns familjer
i vilka kommunikationen mellan féraldrar och barn inte fungerar, finns det
handelser som gor att en bra kommunikation kan forsdmras eller avbrytas. Det
kan till exempel handla om att foraldrar och deras barn har helt skilda asikter
om hur l&nge barnen bor vara ute och vilka miljéer de bor vistas i. Det kan
ocksa handla om att ungdomarna har inlett en kéarleksrelation med nagon som
foraldrarna ar starkt emot och situationen laser sig. | sddana fall brukar sociala
myndigheter bli inkopplade, och dven polismyndigheten om det férekommer
vald eller hot om vald.

Det verkar som om ett flertal ungdomar efterstrévar en balans mellan bete-
enden som de uppfattar som “’svenska” respektive assyriska” och foréldrar i
allmanhet tycks ocksa pa sitt satt, utifran sina egna forestéllningar, soka efter
en liknande balans. | praktiken stravar bade ungdomar och foraldrar efter be-
teenden som de anser vara normativa. Men vad dr normativt och vem bestdm-
mer det? Samtidigt som ungdomar och foréldrar har en ungefarlig forestéllning
om hur den andre tanker kring normalitet tenderar de pa grund av delvis skilda
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referensramar att ha olika uppfattningar om det. Manga ungdomar och forald-
rar forefaller ha skapat en balans som de beskriver som tillfredsstallande, men
det finns de som lyckats mindre bra med detta. Det beror pa att en del ungdo-
mar och foraldrar har svart att komma Gverens, framst for att de har skilda
asikter om vad en sadan balans innebér eller inbegriper. Annorlunda uttryckt
vill ungdomarna generellt sett vara som andra” ungdomar, vilket &ven forald-
rarna vill da det ar i enlighet med normalitetsprincipen, men eftersom deras
respektive uppfattning om vad som &r normalt ungdomsbeteende skiljer sig,
tenderar det uppsta konflikter och delade meningar, ndgot som blir tydligt i
synen pa hur en partner bor benamnas.

Foraldrar till svenskfodda ungdomar har varit mer préglade av de assyriska
varderingar som formats i Sverige och de verkar tinka pa “’barnens bdsta” uti-
fran det. Samtidigt som foraldrar forsoker integrera sina barn i varderingar som
de uppfattar som normativa, rader det en allmén konsensus bland foraldrar om
att vissa varderingar ocksa maste relateras till den specifika situation som deras
barn befinner sig i. Det tycks saledes finnas medvetenhet hos manga av de
foraldrar jag talat med om att det kan vara svart for deras barn att leva upp till
assyriska normer som de sjélva anser & mangtydiga och féranderliga. Insikter
som enligt min mening antyder att foraldrar kring 2010 inte enbart betonade
vikten av att upprétthalla “traditionerna”, utan de tog ocksé hinsyn till den
sociokulturella kontext deras barn levde i. Inte desto mindre fanns det da asik-
ter pa allméan gruppniva om beteenden som ansags bryta mot traditionella nor-
mer om ungdomsbeteende, vilka hdrnést analyseras ndrmare ur ett historiskt
perspektiv.

Asikter om normalt ungdomsbeteende

Foraldrar till forstagenerationens ungdomar var i stor utstrackning praglade av
hemtraktens varderingar nar de tankte pa sina barns basta. Nar antalet skils-
méssor saledes dkade vaxte foraldrarnas oro ver att detta kunde paverka deras
barns attityd till giftermal. En del foréldrar reagerade genom att hélla sina barn
annu hardare eller genom att tvinga dem till giftermal i tidig alder. Andra for-
aldrar gjorde tvartom, da de betraktade skilsméssor som resultat av tvangsgif-
termal och strang uppfostran, och de gav darfor sina barn storre frihet. Det
gemensamma for bada foraldragrupperna var att de pé skilda satt och utifrén
skilda dvertygelser forsokte forebygga uppkomsten av skilsméassor. Hos de
forra fanns en uppfattning om att giftermal i tidig alder hade sina fordelar ef-
tersom ungdomarna dnnu inte hunnit ifragasatta foraldrarnas auktoritet och gif-
termalstraditionerna, hos de senare fanns en omvand logik om att egna val samt
mognad och kunskap kunde forebygga skilsméssa. ARS och inte minst dess
ungdomsrérelse som da forde de ungas talan var en viktig katalysator i
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forandringsprocesserna och har under olika perioder indirekt varit delaktig
aven i dessa processer och spelat varierande roll i ungdomars syn pa sina fri-
och réttigheter. Vilka traditioner som ansags vara varda att bevara och vilka
foreteelser fran det svenska samhallet som da kunde anammas, diskuterades
livligt och diskuteras fortfarande i olika sammanhang, sarskilt i gruppens olika
mediekanaler som Suroyo TV, Assyria TV och Huyada. Pa liknande satt ar
beteenden eller aktiviteter bland ungdomar centrala i synen pa vad som bor ses
som “normalt” eller acceptabelt. Olika former av sportaktiviteter var nagot
som ARS och ungdomsrérelsen tidigt anammade och inkluderade dven tjejer
i, vilket i sig gav tjejer storre frihet att rora sig utanfér hemmet. Vuxna som
under gruppens forsta tid var emot tjejers engagemang i dessa aktiviteter gav
s& smaningom efter, framst pa grund av svarigheten att motarbeta nagot som
inte direkt ansags skada familjens anseende men ocksa till féljd av att alterna-
tivet, att deras déttrars umgange med frigjorda tjejer, inte ansags vara béttre.
De skillnader som da fanns mellan en yngre och en aldre generation i upp-
fattningen om hur en ”normal” ungdom bor vara, ar atminstone ytligt sett, inte
langre lika markanta eftersom manga i den &ldre generationen kommit att ac-
ceptera vissa foreteelser bland ungdomar som normala. Pa liknande vis har
manga i den yngre generationen satt en grans for hur langt de kan ga i anam-
mandet av kulturella foreteelser som uppfattas vara svenska eller moderna.
Som resultat av denna konvergens mellan en &ldre och en yngre generations
uppfattningar framkom det under faltarbetet att det i princip rader en allmén
konsensus om tre normativa granser som unga inte bor passera. Den forsta
gréansen handlar om férbudet mot foréktenskapliga sexuella relationer, den
andra handlar om férbudet att ingé i HBTQ-relationer och den tredje utgor for-
budet mot giftermal med personer som uppfattas ha muslimsk bakgrund (vilket
beskrevs mer utforligt i kapitel 7). En del men Iangt ifran alla framhaller dven
en stark grins mot giftermal med andra “kristna” och pekar pé skillnader i syn-
sétt bland de starkaste argumenten. Annu talas det bland assyrier om sédana
kulturella gransdverskridanden i termer av aibo (skam), lo tauwo (inte bra),
lo normal (inte normalt), adat da swedie (svenska traditioner) och "icke-assy-
risk tradition”. Det &r exempelvis inte “normalt” utan skamligt att bo ihop in-
nan man har gift sig, en norm som ménga unga par inte bryter mot om béada ar
assyrier. Situationen &r dock mindre entydig om den ena partnern &r av en an-
nan etnisk bakgrund och gruppmedlemmen &r en man. Kvinnor som &r sambo
omtalas dock i hogre utstrackning 4n man. Béde ungdomar och vuxna jag talat
med uppger att man som inleder ett foraktenskapligt forhallande eller bor ihop
med sin partner tycks mota betydligt mindre kritik &n kvinnor som inleder en
sadan relation och att detta allmanna forhallningssatt ar nara forknippat med
seder gruppen haft med sig fran ursprungslanderna. Ungdomar och sérskilt
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tjejer ar mer kritiska mot denna sed som de menar baseras pa ojamlika forhal-
landen mellan kdnen och inte passar in i den svenska kontexten.

De ungdomar som utat sett forefaller folja de tre namnda normerna beskrivs
i offentliga sammanhang som goda forebilder, inte enbart av ldre och vuxna
i allmanhet, utan i viss man dven av ungdomar. Men bland ungdomar beror det
manga ganger pa vilken sorts ungdom man talar om och om dennes beteenden
ké&nnetecknas av en lydnadskultur eller om hen gor ett medvetet val. Ungdomar
som anses halla hért pa “traditionerna”, ar starkt religiosa och klir sig omo-
dernt, tenderar i regel betraktas av andra ungdomar som osjalvstandiga, tradit-
ionsbundna och “udda”. Ungdomar med motsatt beteende tenderar samtidigt
ses som alltfor liberala, rotlésa och traditionslésa”. Det handlar sidledes om
att balansera mellan dessa tva ytterligheter och att uppvisa viss integritet.
Manga verkar vara radda for att placeras i det ena eller i det andra facket, ef-
tersom bada ytterligheterna betraktas som avvikelser fran det beteende som
ungdomar i allméanhet tycks foredra. Svarigheten att balansera mellan sadana
ytterligheter tycks dven upptradda bland andra ungdomar men utldndsk bak-
grund (Andersson 2003; Berg 1997; Engelbrektsson 1995).

Synen pa de ungdomar som bryter mot dessa normer tenderar att skilja sig
at mellan en &ldre och en yngre generation liksom mellan kdnen. Om det ex-
empelvis kommer till allménhetens k&nnedom att en kille har ett 6ppet forakt-
enskapligt forhallande brukar vuxna i regel saga leg maleq, det passar inte eller
det ar oanstandigt, medan méanga ungdomar jag talat med menar att de sallan
reflekterar Gver det, att de ser det som nagot normalt bland killar. Om en tjej
g6r samma sak betraktas det emellertid som aibo eller hattika, skandal, av
maénga i den &ldre generationen liksom av en del vuxna och av ménga killar.
En person som har ett dolt forhallande, kille som tjej, kan i offentliga samman-
hang mycket vél fordoma foraktenskapliga relationer och forsvara traditionen
om sexuell avhallsamhet. Det &r emellertid inte bara ungdomar som sager en
sak och gor nagot annat. Aven foraldrar gor samma sak nar de tillater sina barn
att ha ett (dolt) forhallande och samtidigt i offentliga sammanhang fordéma
sadana relationer. Det beror i huvudsak pa att bade ungdomar och foréldrar
befinner sig i en situation av forandring som &r svarhanterlig: & ena sidan &r
foraktenskapliga relationer inte accepterade inom gruppen, & andra sidan blir
de allt vanligare sé att allt fler foraldrar accepterar en platonisk form av forakt-
enskapliga relationer. Denna situation har bidragit till att det bland ungdomar
i allmanhet utvecklats tva skilda satt att tala om hur en normal ungdom bor
vara: en offentlig och en privat. Vanligtvis delar de inte sin privata uppfattning
om “normalt” ungdomsbeteende med vem som helst, utan bara med likasin-
nade ungdomar och med vuxna som de formodar har liknande varderingar.
Under en veckoslutskurs i regi av AUF som jag var inbjuden till som férelésare
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hésten 2002 (se kap. 6, sid. 197) diskuterades bland annat genusroller. Har
kom ungdomarnas personliga asikter om normalt beteende fram och det utkris-
talliserades tvd motsatta grupper: foresprakare for “traditionella” virderingar
(bestaende enbart av killar, ca 30 %), kontra foresprakare for en liberal instéll-
ning till traditionerna (bestaende av bade killar och tjejer, ca 70 %). Bada grup-
perna sag forandring och anpassning till gruppens nya forhallanden i Sverige
som nodvandig men hade helt skild syn pa detta. Medan de forra sag tjejers
okade frihet som ett hot mot traditionerna och att utvecklingen borde ske lang-
samt, férordade de senare vikten av jamstalldhet och anpassning efter radande
forhallanden i Sverige. De senare betonade ocksa vikten av ett balanserat livs-
monster mellan det traditionella och det moderna. Dessa och ménga andra ung-
domar som jag talat med, bade tjejer och killar, verkar inte betrakta tjejer som
ofta ar ute och som kanske har haft ndgra enstaka seridsa relationer som lo
normal, onormala eller mbahdle, ”orena”. Flertalet killar sdger att tjejer helst
bor ha sin oskuld i behall vid bréllopsnatten, men det ar inte ett absolut maste,
det viktigaste ar att bada ar arliga mot varandra. Inte heller raknas tjejer som
roker, dricker mattliga mangder alkohol som lo normal. Det &r forst nér de ofta
och offentligt dricker sig berusade eller far rykte om sig att ha haft manga re-
lationer som sadana tjejer tenderar att stigmatiseras. De skulle da inte bara be-
traktas som “onormala” och “’férsvenskade” utan dven betraktas som ”l10sakt-
iga” och ”billiga”, uppger ett flertal. Killar kan till skillnad fran tjejer ga ganska
langt, till exempel ha méanga flickvanner, dock bara en at gangen, utan att fa
nedsittande beteckning eller betraktas som forsvenskade”. De kan ocksd
dricka sig berusade, dock inte for ofta, utan att ses som avvikare fran normer
bland unga. Jamfor Cetrez och DeMarinis kartlaggning (2011) av assyriska
ungdomars sexdebut och Johanens uppsatsarbete (2012) om assyriska ungdo-
mars vérderingar och beteenden kring sex och droger.

Samtidigt som manga ungdomars uppfattning om vilka egenskaper en nor-
mal kille och tjej bor ha i vissa avseenden ar identiska med de &ldres, haller det
pa att bildas en konsensus kring vad som bor betraktas som normalt ungdoms-
beteende. A ena sidan tenderar assyriska ungdomar i allmanhet, liksom vuxna
i allménhet, att vara mer férdémande mot tjejer &n mot Killar. A andra sidan
verkar manga ungdomar inte vara lika fordémande mot tjejer som vuxna ten-
derar att vara (jfr t.ex. Cetrez 2005). Hur ungdomar i allmanhet forhaller sig
till olika uppfattningar om normalt beteende i och utanfoér den egna gruppen,
paverkas i varierande grad av deras sociala livsmonster och de relationer de
ingdr med sa val med assyrier som med svenskar och andra ungdomar med
invandrarbakgrund (jfr Andersson 2003, Sernhede 2002). En annan intressant
iakttagelse som &r vard att ndmna &r ungdomars, sarskilt tjejers satt att, tidigare
genom anonyma inséndare till Huyada och fortséttningsvis via digitala kanaler,
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skriva om sadant de inte fick prata om eller inte fick gehor for. Tidskriften
uppmuntrade sina lasare att skriva om sin situation och forsékrade full anony-
mitet om de sa ville, vilket ledde till att det genom aren publicerades anonyma
insandare, ofta fran flickor. Exempelvis skrev en flicka om den sérbehandling
hon menar finns mellan kénen i hemmen och inom gruppen i allménhet, att
hon och andra tjejer utsatts for en sadan, vilket i hennes fall leder till att hon
anser sig “leva i tva vérldar: en hemma och en pé jobbet”, vilket enligt henne
i langden ar ohallbart och att man inom gruppen bor géra nagot at. Hon upp-
manar foraldrar att forsoka forsta sina dottrar och killarna att bli van med tje-
jerna. Insandaren menar att killarna bor satta ned foten mot de arrangerade
giftermalstraditionerna och ga samman med flickorna mot denna tradition (Hu-
jada 1982/03).

Under 2000-talet revolutionerade nya umgangesformer via digitala sociala
forum, plattformar eller chattsidor bland ungdomar i allménhet, sa dven assy-
riska ungdomar. | bdrjan skapades dessa sociala sidor specifikt av och for as-
syriska ungdomar, i vilka man kunde vara anonym. Ett exempel pa det ar hem-
sidan ”Godfather” (2004, 2008). Ganska snart kom bade AUF och andra ung-
domsorganisationer att skapa egna sadana, till vilka manga ungdomar drogs
och i vilka ungdomarna kunde fa vara anonyma genom att anvanda ett fiktivt
namn. Givetvis hade de som skapade sidorna egna intressen, men de flesta
fastslar att meningen med dem &r att ge ungdomarna mojlighet att diskutera
fragor som berér dem utan vuxnas inblandning. Man kan séga att anonymiteten
flyttade frén inhemska tidningar till ett “hemligt rum” pa internet, déir den dess-
utom blev interaktiv och formodligen mycket mer intressant. Nar jag horde
talas om dessa sidor som var for och av ungdomar sokte jag sjalv medlemskap
i tvé sociala forum for att studera dem: ”Godfathers” diskussionsforum (verkar
ha startats av en ungdom) och ”AUF:s diskussions-/webbforum”, i vilka jag
anvande ett fiktivt namn och fiktiv alder. Jag deltog inte i diskussionerna utan
analyserade enbart dessa tva forum, som exempelvis hur manga medlemmar
de hade, vilka teman de tog upp och vilka regler de hade. Vid min medlemsan-
sokan var medlemsantalet 100 respektive 400 men dkade successivt i bada fo-
rumen. AUF hade da flest medlemmar. Av de namn som syntes i kommentars-
falten att déma, av vilka en del aterkom, uppskattas en tredjedel av medlem-
marna vara aktiva i diskussionerna. Regler som AUF-forumet hade var att an-
vanda ett vardat sprak genom att inte kranka andra eller anvinda nedsattande
ord som “hora”, och de som brdt mot reglerna stangdes av efter en tillségelse.
En och annan, ofta killar, fick en tillsdgelse men de flesta tycktes folja reglerna,
dven om tonldget i mitt tycke gick dver gransen for vardat sprak. Pa Godfat-
her” var inte reglerna lika strikta, utan man uppmanades att anvénda ett “vardat
sprak”.
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Det var ovanligt manga tjejer som deltog aktivt i diskussionerna pa dessa
sociala sidor och de allra flesta anvéande fiktiva namn, vilket tyder pa att ano-
nymiteten gjorde detta mojligt. Manga ville uttrycka sin asikt om till exempel
synen pa genusrollerna inom gruppen, medan andra stallde fragor om sadant
som de annars inte skulle vaga, som exempelvis om sexualitet och tjejers sex-
uella relationer. De tematiska diskussionerna ar som olika rum som man gér in
i, i vilka olika @mnen behandlas, som exempelvis sexualitet, identitet och gif-
termalstraditioner. Varje tema inleds med en fraga eller ett pastéende, formod-
ligen med intentionen att fa ingdng en diskussion. Under exempelvis rubriken
”Tjejhornan” med underrubriken “inte oskuld!!!” skriver en anonym tjej fol-
jande: "Ar jag en hora for att jag har haft sex? Alskar honom och han #lskar
mig [...] Undrar vad mitt folk tycker [...] — Gjorde vi fel???” (Godfather, dis-
kussionsforum 2004). Det intressanta har &r inte signaturens inlagg eller fraga
utan snarare de kommentarer som hen far i form av “ris” eller ”’ros”, alternativt
stottning eller skuldbeldggande. | tradflodet uppdagas en polarisering som sker
langs i linje med genus, dar tjejer i allménhet forsvarar eller kréver sina réttig-
heter, medan killar i allmanhet ser dessa krav som ett hot mot radande genus-
roller eller rddsla for att ”traditionerna” gar forlorade, som en del uttrycker det.
Det finns ocksa ett antal killar som anser att tjejernas krav ar beréttigade och
ger tjejen stdttning. Denna tjej hade uppenbarligen en avsikt med inldgget, som
till exempel att f& uppfattning om andra assyriska ungdomars instéllning till
foraktenskapliga sexuella relationer. Utifran att tjejen ovan fick mycket stod
och uppmuntran av andra ungdomar, inte minst en del killar, far tjejer sannolikt
bekraftelse pa att en del killar ser annorlunda pa genusroller och att de verkar
véardesatta jamstalldhet.

I AUF:s forum verkar det vara mer styrt och formodligen under stérre kon-
troll, men i 6vrigt sker liknande uppldgg som i ’Godfather” genom att nagon
(troligtvis en funktionar fran AUF-forum) stéller en fraga eller faller ett pasta-
ende. Ganska snart bildas det olika grupperingar, ofta tva motpoler och en
tredje grupp som ror sig i mitten. Det argumenteras utifran olika perspektiv,
béade religiosa och vetenskapliga argument varvas med betydelsen av att bevara
eller avveckla vissa traditioner, samt att traditionernas ursprung diskuteras.
Aterkommande amnen &r jamstalldhetsfragor, synen pa oskuld och endogami-
normen. En del killar anser att skillnader i genusroller hér ihop med oskulds-
traditionerna, att om dessa forandras alltfor snabbt riskerar den etniska samho-
righetskénslan forsvagas, medan flertalet tjejer inte anser att den etniska iden-
titeten hor ihop med genusrollerna. Majoriteten verkar vara dverens om att
jamstélldhet &r viktigt och bor realiseras om gruppen ska kunna 6verleva, men
de verkar inte vara dverens om i vilken form och omfattning. Bland tjejerna
finns det de som anser att oskuldstraditionen bor finnas men dé ska den dven
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gélla killar, medan andra tjejer anser att den bor avskaffas helt, att den inte hor
hemma i ett sekulariserat liv i Sverige. Manga killar skriver att det blir svart
att ga tillbaka och uppmanar tjejerna att sta pa sig samt krava sina rattigheter.
Awven har skriver en del tjejer att de har pojkvanner och att de har sex med
pojkvannerna, som i de flesta fall uppges vara svenskar. Sa lange dessa killar
och tjejer traffar inte har muslimsk bakgrund och sé lange hon inte "ligger runt”
som en del uttrycker det, anser nagra killar att det ar acceptabelt, men tillagger
att man ska gifta sig med sitt eget ”folk”. En del killar skriver att de foredrar
svenska tjejer framfor assyriska, de beskriver de férra som mer genuina och
naturliga (det framgar inte hur eller pé vilket satt) och de senare som mer yt-
liga, utseende- och prylfixerade. Dessa killar far kritik av nagra tjejer som me-
nar att killarna drar alla assyriska tjejer over en kam. Tjejerna far medhéll av
andra killar som menar att man inte kan vara kategorisk. Vid ett tillfalle skriver
en kvinna att hon har barn i deras alder och att hon minsann uppfostrar de
jamlikt. Hon bemdts av ménga tjejer och en del killar som en bra och liberal
mor, av andra, framst killar, som en dalig forebild for sina dottrar. Hon ombeds
av manga, framst killar att lamna forumet, eftersom hon inte har dar att gora,
att det enbart ar for ungdomar. Utifran att vissa &mnen, som sexuella relationer,
oskuldstraditioner och tjejers fri- och rattigheter aterkommer betydligt oftare
an andra amnen pa dessa sidor, som till exempel Killars beteende, tyder pa det
att fragor om tjejer drar mest uppmarksamhet. De anonyma sociala kanalerna
pa internet blev foljaktligen ett tredje rum for assyriska ungdomar att vaga dis-
kutera for dem viktiga fragor, men ocksé harigenom fé inblick i hur vanliga
eller ovanliga tankar kring vissa kulturella foreteelser var inom ungdomsgrup-
pen. P& min tid hade vi inte sddana kanaler, men vi diskuterade ocksa genus-
roller med jamnariga killar. Emellertid var diskussionerna langt ifran dessa och
handlade mer om rimligheten i att fa ga pa assyriska fester, turneringar eller att
fa gé ut och fika med vanner.

Mot bakgrund av de forandringar som har skett kan man pa allmén grupp-
niva skonja ett monster i svenskfodda assyriska ungdomars uppvaxt, vilket i
denna etnografi blir pafallande hos manga av dem som jag talat med. Samtidigt
som assyriska ungdomar konfronteras med problem och svarigheter som ung-
domar i Sverige i allméanhet stélls infor, till exempel frigérelse fran vuxenvirl-
dens dominans, haller de pa, for att anvinda Berger och Luckmanns (1979)
uttryck, att omvardera de kunskaper som de forvérvat under sin barndom (se
&ven Cetrez 2005). Assyriska foraldrar som jag talat med i olika sammanhang
verkar vara medvetna om denna process och manga beskriver det som den
svaraste perioden i deras foraldraskap eftersom de ar radda att handla fel och
till och med férlora sina barn, genom att antingen ge dem for mycket eller for
lite frihet. Ungdomsperioden &r och har inte varit okomplicerad eller
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latthanterlig eftersom ungdomarna befinner sig i skarningspunkten mellan barn
och vuxenliv med allt vad det innebar samtidigt som de &r pa vag in i vuxenli-
vet, vilket foraldrarna forstas ocksa ar medvetna om. Ungdomsperioden upp-
levs ofta som ett sista forsok att paverka, respektive en period att vaga frigéra
sig. Medan foraldrar tenderar att verdsa ungdomarna med en mangd inform-
ation, kriterier och krav pa att folja vissa “traditioner”, gér ungdomar i regel
tvartom och markerar pa olika satt sin integritet och forsoker vidga gransen for
det tillatna (se Cetrez 2005; Deniz & Perdikaris 2000). Det ar en problematik
som assyriska foraldrar och ungdomar, séaval svenskar som andra med invand-
rarbakgrund, konfronteras med, men hur de hanterar den skiljer sig at och &r
relaterad till kulturella forestallningar om ungdom och generation (Andersson
2003; Berg 1997; Engelbrektsson 1995).

Sammantaget kan ségas att den assyriska ungdomsperioden successivt kom
att forlangas och i takt med det hojdes dven giftermalsaldern. Den allmanna
assyriska definitionen av ungdomsperiodens langd har inte bara ndrmat sig den
svenska, utan den har dven paverkats av den nya synen pa ungdom och ung-
domlighet. Barn kommer in i ungdomsperioden tidigare och de lamnar den
senare. Tendenserna ar kanske storst bland flickor i 10-14-arsaldern som smin-
kar sig och klar sig som aldre flickor, och vuxna som kl&r sig i ungdomliga
kl&der och beter sig som ungdomar for att bevara sin ungdomlighet (Eriksen
2004:114; Knocke & Hertzberg 2000:11). En annan anledning till att ung-
domsperioden forlangts &r att allt fler ungdomar, till foljd av arbetslésheten,
har kommit att bli mer ekonomiskt beroende av sina foréldrar an tidigare. Mot
bakgrund av denna beroendestallning menar Andersson (2003) att ungdoms-
perioden tycks vara konjunkturberoende.

Man far samtidigt inte glomma att en forandrad syn pd ungdom och for-
andringar inom ungdomsgruppen ocksa inverkar pa den sociala och etniska
identiteten. Processer som i relation till gruppens ambition att ’integreras utan
att assimileras” forvisso varit viktiga ledord pé allmén gruppniva, men inne-
héllet i dessa ledord har, som jag tidigare papekat, varit bade mangtydigt och
skiftande. Né&sta stycke avser att kasta ljus dver fordndringarnas omfattning
och understka ungdomars delaktighet i dessa processer. Ambitionen &r att med
perspektiv pd ungdom fa djupare forstéelse i hur synen pa etnisk och social
identitet fordndrats sedan ankomsten till Sverige.
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Social och etnisk identitet i forandring

Tidigare har jag visat hur assyriska fordldrar i allménhet som en f6ljd av den
utbredda radslan for assimilation eller oro 6ver negativa influenser fran jamn-
ariga med annan bakgrund an svensk, medvetet forsokte att skapa en etnisk
atmosfar av samhorighet for sina barn genom att sjalva umgas med slaktingar
och medlemmar av den egna gruppen. Detta gallde dven de som bosatte sig i
villaomraden med avsikt att 6ka sina barns maéjligheter till en béttre utbildning
och integration i det svenska samhéllet. Assyriska foréldrar som jag talat med
uttrycker att de forsoker fa sina barn att i forsta hand umgas med skotsamma
barn vars foraldrar har liknande vérderingar som de sjalva. Nagot som ungdo-
mar som jag varit i kontakt bekraftat, &r att de direkt eller indirekt har formed-
lats tanken, frdmst via sina foraldrar, att man i forsta hand bér umgas med “’sina
egna” (se Dudas 2020; Parszyk 2002:175ff, jfr &ven Ehn 1996). For atskilliga
foréldrar &r det inte bara fraimmande element i det svenska samhéllet utan dven
den etniska mangfalden som &r nya foreteelser, sarskilt for dem som har kom-
mit fran kulturellt relativt homogena samhéllen. De &r darfor radda att deras
barn kan ta till sig ”fel” beteenden om de umgas alltfér mycket med etniska
svenskar och barn fran andra etniska grupper, vilket sarskilt galler barn med
muslimsk bakgrund. De forsoker skydda sina barn genom att halla dem inom
vissa sfarer som den assyriska foreningen, kyrkan eller den assyriska kamrat-
gruppen, som ofta uppfattas vara bra men som det senare visat sig inte vara
det.

I vissa fall har det handlat om att foraldrar har forbjudit sina barn att umgas
med andra som uppfattas ha délig inflytande pé& deras barn, av vilka en del
likval kan vara assyrier. Barnens umgange utanfor den etniska gruppen tillats
i regel av foraldrarna sa lange detta umgénge inte alienerar dem fran den egna
familjen och sa lange det inte blir for tatt. Det innebér att sa fort foraldrar ser
tendenser till att deras barn har storre intresse for kamrater utanfor gruppen én
inom, sa forsoker de att omorientera barnens intressen vilket kan skapa mot-
stand. Exempelvis uppger Sara (16 ar) att modern ofta var emot att hon gick
pé skoldisko, vilket ledde till kontroverser mellan dem, nagot som &ven Saras
mamma bekréftar under ett senare samtal med henne. Modern tilldgger att hon
i hemlighet tog hjalp av sin systerdotter for att dvertala Sara att ga pa assyriska
fester istéllet, vilket enligt modern tycks ha fungerat. Utan vetskap om mo-
derns inblandning i detta berattar Sara hur hon introducerades av sin kusin i en
for henne helt ny vérld och hon blev fortjust i att modern tyckte att det tata
umganget inverkade pa Saras studiemotivation. Sara avslutar med att hon och
modern s& smaningom landade i en 6verenskommelse som kéndes bra for
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béda. Det finns foraldrar som inte lagger stor vikt vid vem eller vilka deras
barn umgas med sa lange dessa bedéms vara bra kamrater, men ocksa foraldrar
som pekar pa svarigheter att halla sina barn fran kamrater som anses ha dalig
inflytande pa dem.

Allt eftersom barnen véxer tvingas foréldrar att beméta sina barns krav och
ta hansyn till den alder och situation de befinner sig och barnen tycks ocksa
lara sig vikten av att mota sina foréldrar halvvégs, men dessa processer dr inte
friktionsfria (se t.ex. Berger och Luckmann 1979; Cetrez 2005; Deniz & Perdi-
karis 2000; Deniz 1999). Atskilliga foraldrar beréttar att de inte kan halla emot
utan maste slappa lite pa kontrollen, att de & medvetna om risken att forlora
sina barn, vilket de inte vill. Av ungdomars utsagor att déma tenderar féraldrar
i praktiken ge efter forst nar deras barn verkligen star pa sig. Men i vilken
utstriackning foraldrar ger efter for sina barns krav eller onskemal, samt hur de
hanterar sina barns umgénge med barn som de anser vara olampliga, hade ung-
domarna olika erfarenheter av. En del ungdomar som exempelvis Ninorta (20
ar) ar kritiska till foraldrars engagemang i deras umgénge med andra barn. Hon
sager:

[...] nér det galler vanner bor inte foraldrar eller andra vuxna lagga sig i. De lér en att bli
fordomsfull nar de inte vill att man umgas med exempelvis svenskar utan bara med dem i
den egna gruppen. Jag anser att det leder till segregation nar man tidigt lar sig att inte umgas
med andra. Dar tycker jag att de flesta foraldrar gor fel. Man maste fa chans till en neutral
uppfattning om andra. Om foréldrar hade gjort sa, sa hade vi, i vuxen &lder, sluppit arbeta
s& mycket med vara férdomar.

Assyriska ungdomar i Géteborg har vuxit upp i en mangkulturell och delvis en
etniskt segregerad miljo som pa skilda satt och i varierande grad praglat deras
liv. Ungdomarna har under sin uppvéxt, pa forskolan, i skolan och pa fritiden
kommit i kontakt med barn fran andra etniska och religiosa grupper, av vilka
en del under kortare eller langre tid ingétt i deras kamratkrets. Den etniska
mangfalden ar séledes narmast oundviklig, den utgér en del av deras vardag
och de ar darfor inte radda for den som ménga vuxna tenderar att vara (se t.ex.
Baumann 1996; Hall 1991). Samtidigt har manga ungdomar i tidig alder, via
familjen och dess sociala nétverk, integrerats i ett mer etniskt- och slaktbaserat
umgéange. Det &r i regel forst nar ungdomarna kommer upp i tondren som de
borjar reagera mot sadana begransningar och de forsoker ofta bilda en egen
uppfattning om “andra”. Det hidnger i regel ihop med den frigérelseprocess
frén foraldrarna som barnet inleder och formandet av en egen identitet (Berger
& Luckmann 1979:198 f.). Manga av de ungdomar jag métt har uppgivit att de
da blir kritiska eller ifragasattande mot foréldrars och andra vuxnas installning
till umgédnge med personer utanfor den egna gruppen. De markerar sin
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installning pa olika satt genom att antingen intensifiera umganget med kamra-
ter fran andra etniska grupper eller markera sitt ogillande mot begransningar i
deras umgéange med andra. | samtal med ungdomar om dmnet framkommer det
ocksa att en del mott motstand och gatt in i en konflikt med foraldrarna, medan
andra har valt att antingen minska pa umgénget eller délja det.

Ungdomars motstand mot vissa normer vacker inte séllan oro eller en mot-
reaktion hos foréldrar. En del fordldrar som jag samtalat med uppfattar sina
barns umgange med andra utanfor gruppen som ett 6vergangsstadium och later
det vara, andra markerar tydligt sitt ogillande eller forséker férklara sin install-
ning till sddant umgénge. En tredje och mindre grupp uppger att de uppfattar
det som nagot “normalt”. Tydligt dr att manga av de forildrar jag mott ut-
trycker rédsla for att deras séner hamnar i kriminella kretsar och en del uppger
namn pa ungdomar som de misstanker redan ar indragna i kriminalitet, och att
de avrader sina barn fran att umgas med dessa. Tva av de framsta orsakerna till
att en del sdker sig till gang i Goteborg &r, enligt forskare som Sernhede (2002),
utanfdérskap och rotloshet, eftersom de far bekréftelse pa sina behov av att till-
héra en social grupp med allt vad det innebdr. Hall (1991), Baumann (1995),
och Eriksen (2004) som behandlar identitetspolitik kommer fram till att ké&ns-
lor av rotloshet och utanférskap leder till att ménniskor i allménhet séker efter
sina rotter eller den sanna identiteten som egentligen inte finns, eftersom iden-
titeter &r relationella, situationella och foranderliga. Hur assyriska ungdomar
som jag varit i kontakt med formar sin etniska identitet och vilka arenor inom
och utanfor gruppen som haft inverkan pa detta beskrivs harnast.

Den ungdomsverksamhet som bedrivs i foreningarna &r i regel fér och av
ungdomar som planerar och genomfor aktiviteter inom ramen for malgruppen
och de regler som styr verksamhet. En av dessa regler &r att endast medlemmar
far delta i ungdomsverksamheten. En del ungdomar som velat ta dit kompisar
med annan etnisk bakgrund och inte fatt gora det, har vid ett tillfalle klagat
infor undertecknad pa denna regel varpa en diskussion férdes kring amnet med
ungdomar som sitter i ungdomssektionen. Dessa forklarade att en forutsattning
for att ungdomarna far bedriva sin verksamhet utan vuxennarvaro ar att de sko-
ter sig, inte bedriver olaglig verksamhet, inte konsumerar alkohol och droger.
Om de tillater ungdomar med annan etnisk bakgrund att delta maste de tillata
alla, inte gora en godtycklig skillnad mellan sddana som antas vara brékstakar
eller skétsamma. En sadan 6ppenhet skulle enligt dem kunna leda till att de
inte har kontroll 6ver verksamheten och att vuxna skulle ga in och styra, ndgot
som de inte vill. Detta stallningstagande har fatt manga foraldrar jag talat med
att kénna sig trygga med att deras barn vistas i ett sammanhang som ar skyddat
fran ungdomskriminalitet och som bedéms framja rotloshet. Men detta stall-
ningstagande har de facto drivit bort en del ungdomar, bade tjejer och Killar,
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som istéllet soker sig till andra ungdomsrelaterade arenor i samhallet, vilket
medfort stagnation av verksamheten. Ungdomarnas sociala liv kretsar inte
kring foreningen &ven om den kan utgora en viktig aspekt i deras liv. Familjen
och de sociala relationer de knyter via familjen med slaktingar och andra
gruppmedlemmar har i manga fall storre relevans for dem an féreningen.

Den assyriska gruppen &r utspridd i olika lander och har pa grund av detta
utvecklat nya kulturella skillnader och likheter men ocksa dubbla identiteter.
Assyrier i Sverige brukar i méte med assyrier i andra lander definiera sig
sjélva, eller ofta blir definierade, som antingen svensk-assyrier eller enbart som
”svenskar”, vilket innebér att &ven assyrier 1 andra linder definieras och defi-
nierar sig pa liknande satt. Just i sddana sammanhang tenderar vissa kulturella
skillnader mellan assyrier bosatta i olika lander bli tydliga. Vuxna och ungdo-
mar forefaller dock anvénda dubbelbeteckningen eller beteckningen ”svensk”
olika. Medan vuxna i allménhet tenderar att anvénda dessa begrepp mer i for-
enklingssyfte verkar ungdomar gora det mer for att de kanner nagon form av
samhdrighet med Sverige. Att assyrier anvander dubbelbeteckning pa varandra
eller sig sjalva ar forvisso inget ovanligt, da assyrier under svara tider emigre-
rat till grannlander som Syrien och Libanon. De som &r fodda i Syrien och
Libanon brukar identifiera sig som syrier eller libaneser, eller som assyrier fran
dessa lander, forst darefter lagger de till att foraldrarna har sitt ursprung i ndgon
by i Turabdin. Att migrationen férutom nya kulturella skillnader aven genere-
rat nya likheter mellan assyrier i olika lander, vilka blir tydliga inom ungdoms-
gruppen, forefaller inte heller vara ndgot fraimmande d& ungdomar i Syrien och
Libanon utvecklade nya kulturella ménster, praglade av vad som uppfattades
vara virdlandets “’kultur”. Aven bland assyrier i diasporan har det siledes ut-
vecklats nya likheter och skillnader. Det ar foreteelser som jag genom aren
uppmarksammat under mina atskilliga moéten dven med assyrier bosatta pa
andra orter (t.ex. Stockholm, Norrkdping och Jonkoping) och i andra lander
(som Australien, Tyskland och Nederlanderna).

Med perspektiv pa assyriska ungdomar i Sverige uppvisar de i allmanhet
stdrre likheter med assyriska ungdomar i andra europeiska lander &n med ung-
domar i respektive ursprungsland. Samtidigt har assyriska ungdomar i Sverige
stdrre likheter med varandra &n med andra assyriska ungdomar i andra vasteu-
ropeiska lander. De har ocksa genom sitt uppvaxt vissa likheter med svenska
ungdomar och med ungdomar som, liksom de, har annan etnisk bakgrund &n
svensk. Pa liknande sitt tenderar assyriska ungdomar bosatta i Géteborg ha
storre likheter med varandra &n med assyriska ungdomar i till exempel Stock-
holmsregionen. Foljaktligen blir Sverigefédda assyriska ungdomar genom mé-
ten och kontakter med assyrier i andra lander och med personer fran andra
grupper, medvetna om att de i vissa avseenden &r kulturellt mer lika andra

295



KAPITEL 8

assyrier och i andra avseenden kulturellt mer lika svenskar och andra med in-
vandrarbakgrund i deras omgivning (se t.ex. Andersson 2003).% Transnation-
ella kontakter, gemensamma intressen, uppvéxtvillkor och sociala livsménster
spelar viktig roll i ungdomars identifikation med andra i och utanfér den egna
gruppen (Eriksen 1999; Hannerz 1996; Sernhede 2002; Alund 1997). Ungdo-
mar &r i allmanhet medvetna om att de i vissa avseenden &r kulturellt mer lika
”svenskar” och i andra avseenden kulturellt mer lika assyrier eller de ungdo-
mar de vuxit upp med. De 4r ocksad medvetna om att de utvecklat nagon form
av europeiskt eller vasterlandskt praglad diasporaidentitet, med inslag av re-
spektive vérdlands kulturella livsmonster préaglat av lokala variationer. Hur as-
syrier i allméanhet och assyriska ungdomar i synnerhet identifierar sig beror
saledes pa vilken relation de har till ”den andre” i en viss situation, foreteelser
som indikerar att etnisk identitet inte &r ndgot inneboende utan den far sin me-
ning dér och da (Eriksen 2001:5 f.).

I den svenska kontexten har forestallningar bland assyrier om vad assyrisk
identitet innebar, generellt forandrats och paverkats av interaktionen med
svenskar och andra med invandrarbakgrund. Det sétt pa vilket assyriska ung-
domar identifierar sig och hur de blir eller anser sig bli sedda, paverkas av
sociala situationer och inbdrdes relationer. Det innebér att ungdomars forestall-
ning om Kollektiv identitet formas i relation till och i interaktion med savil
andra assyrier (i och utanfor Sverige) som med “svenskar” och personer med
invandrarbakgrund. Primért spelar signifikanta andra, foretrddesvis familje-
medlemmar, sléktingar, larare eller kamrater ofta en viktig roll i ungdomars
identitetsskapande. Eftersom manga assyriska ungdomar bor eller studerar i
andra lander eller har sléktingar i andra lander, kommer de i kontakt med andra
personer i dessa l&nder som de upplever som likasinnade, mdten som i vissa
fall tenderar att satta en globaliserad pragel pa den kollektiva identiteten (se
t.ex. Deniz, Ozmen & Goldstein-Kyaga 2006:93 ff.). Det sitt pa vilket ungdo-
mar uppfattar sig sjalva och andra i sin miljo ger en indikation pa hur uppfatt-
ningar om kollektiv identitet formas och omformas i en dialektisk process.

Ungdomar jag talat med identifierar sig dels utifran familj (och inom den
egna gruppen utifran by och &tt, om de kénner till dessa), religion, etnisk till-
horighet och det land som fordldrarna kommer ifrdn. Dels identifierar de sig

115 Trots att religionen inte langre fungerar som en primér etnisk markor bland ungdomar och trots att manga
ar medvetna om att de i vissa avseenden uppvisar likheter med muslimer fran ursprungslanderna, samt att de
via begreppet “invandrare” hamnar i samma kategori som muslimer, har religionen fortfarande relevans for
identifikationen bland flertalet ungdomar, da de i méte med andra utanfor gruppen tillsammans med den et-
niska identiteten dven betonar sin kristna tillhdrighet. Denna distinktion som i huvudsak beror pé att de vill
skilja sig fran muslimer fran ursprungslinderna forefaller vara viktig bland sévél vuxna som ungdomar. Men i
fallet med ungdomarna handlar det troligtvis mer om att de inte vill bli associerade med beteckningen muslim
pa grund av dess negativa stampel i vést (jfr med Parszyk 2002:32).
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utifran den ort, stad, land eller kontinent de bor eller &r fodda i. Ifrdga om etnisk
identitet definierar sig manga av dem och blir, enligt dem sjalva, definierade i
forsta hand som assyrier och i andra hand som svenskar. De papekar att de &r
svenskar i passet och de presenterar sig som svenskar nédr de &r utomlands.
Ungdomarna medger samtidigt att deras attityd till svenskar och det svenska
samhallet ar ndgot komplicerad och styrd av olika handelser, méten och upp-
fattningar. En del papekar att de i vissa situationer och i relation till nyanlanda
invandrare har ként sig som svenskar, medan andra forklarar att de kanner sig
mest som assyrier (se dven Goldstein-Kyaga & Jonsson 2001:246). Tva tjejer
ger uttryck for de komplexa och ofta motstridiga kanslor och uppfattningar
som manga assyriska ungdomar har ifraga om deras relation till Sverige och
identifikation med Sverige.

Nicole, 20 ar: [Sverige] ... &r landet dér jag foddes, vixte upp och bott i hela mitt liv. Det
betyder valdigt mycket men jag kan inte séga att jag &r svensk som en svensk séger. Jag
har ju en annan kultur, jag har ett annat sprak, vilket skiljer mig fran svenskar. Men jag ar
stolt dver att sdga att jag ar fodd i Sverige &ven om jag har en annan bakgrund, annan kultur
och sprék [...] Pappa har bott hir sen 70-talet, i 30 &r och jag &r fodd har. Ar jag svensk
da? Jag vet inte!? [...] Jag kan saga s har: nar jag ar pa jobbet kanner jag mig inte som
svensk for att dar &r det bara svenskar. Nar jag &r med invandrarkompisar sa kanner jag mig
mer som svensk an dem for att jag har umgatts mycket med svenskar under min uppvaxt.
Vi bodde i ett helt svenskt omrade forut innan vi flyttade dit dir vi bor nu [...] Mina assy-
riska kompisar har bott sa har bland assyrier hela deras liv. Sjalv 4r jag uppvaxt med svens-
kar, just darfor kanske jag kanner mig mer svensk an dem [vilket Nicole sjalv reflekterar
6ver] Det borde kanske vara tvartom tanker jag, alltsa att jag borde kanna mig mer och inte
mindre svensk med svenskar.

Ninorta, 20 ar: Sverige! [funderar en stund] Det &r inte hemlandet men det &r inte langt
ifran heller. Jag tycker att vi som &r fodda har ocksa ska riknas som svenskar [...] hur
mycket man &n sager att man ar fodd har sd kan man inte bli sedd som en svensk. Nar jag
ténker pé Sverige kénner jag darfor ofta besvikelse och orittvisa [...] forut, nér jag var liten,
kande jag mig inte alls som svensk, men alltsa det har varit lite olika perioder. Egentligen
ar det mycket typ lararnas och omgivningens fel, att de har sett oss som invandrare, kallat
oss for invandrare. Hade det inte varit sa hade vi ként oss mer som svenskar. Men nar man
blir aldre s inser man en massa grejer. Alltsd man raknar sig sjalv som svensk anda pa
négot vis, alltsa nar det galler rattigheter och sant. Man gor inte sjalv skillnad pa sig sjalv
och svenskar. [...] Nér jag dr utomlands och folk fragar: var kommer du ifran, sa séger jag
Sverige. Egentligen vill man s&ga att man inte &r svensk for att ndr man var dar [ndmner en
ort i Italien] det kandes liksom bra, man smalte in pa ett annat satt an vad man gor har. Har
ser de att man inte &r svensk men dér kan man tas for att vara en infoding, det var positivt.
Det var ganska skont. En annan orsak till att jag ibland ville délja varifran jag kom var att
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svenska tjejer inte har sé bra rykte om man séger sa, inte i andra ldnder [...] Om man dr ute
da kanske man avstar frn att presentera sig som svensk eftersom killarna kan fa en annan
bild av en och tro att allt &r ok. [dvs. att géra ndrmanden]
det hander att jag utomlands och i vissa situationer déljer

Ninorta var medveten om sin dubbla relation till Sverige och beskrev den som
en komplicerad s&dan. Aven atskilliga andra ungdomar som jag varit i nira
kontakt med uttrycker liknande tankar om sin tvetydiga relation till Sverige
och i samma veva ett 6nskemal om ett genuint erkannande av dem som med-
lemmar av det svenska samhéllet. De skulle helst vilja identifiera sig och bli
identifierade som svensk-assyrier, men de understryker att i deras omgivning
verkar det inte finnas storre tolerans for dubbelidentitet, varken frén den egna
gruppen eller fran svenskt hall. Har kan vi generellt tala om tva grupper av
assyriska ungdomar: de som kapitulerar och de som kadmpar for sin ratt att
identifiera sig som bade och. Ungdomarnas interaktion med etniska svenskar
och med andra som de benamner invandrare har onekligen praglats av denna
dubbelhet, men ocksé av komplexa identifikationsprocesser och avgransningar
dar betydelsen av likheter och skillnader, samhérighet och utanférskap, avldser
varandra i olika kontexter och uttrycks i vissa sammanhang i dikotomier som
”vi” mot ”dem” (se t.ex. Cetrez 2005:305). Jag har tidigare belyst hur vuxna
borjat identifiera sig sjalva eller bendmna hela gruppen som svensk-assyrier,
vilket de facto &r ett led i den ursprungliga viljan pa allman gruppniva till in-
tegration och bevarandet av kulturella véarden. | Assyria TV (2016) diskuterade
tonarstjejer (pa svenska) hur det var att vara svensk-assyrier och vilka aspekter
fran det assyriska och svenska de viljer att ta med sig i sitt framtida liv. En av
tjejerna uppgav att hon har uppmuntrats av fordldrarna att bejaka bade den as-
syriska och svenska identiteten och siger (sekvens 13.28): "Man &r 100 % as-
syrier och 100 % svensk, man ar bade ock och det funkar faktiskt”. En annan
tjej uppger att hon upplever en del slitningar av att foraldrar och andra i hennes
omgivning forsoker "tvinga” pa henne historiska aspekter som hon kanske inte
kanner sig bekvam med. Dessa foredrar ocksa integration framfor assimilation,
men de uttrycker sorg Gver att spraket haller pa att férsvinna bland yngre ge-
nerationer.

Manga studier har gjorts kring ungdomar som vaxer upp med vad som kan
beskrivas som tva allmént skilda uppfattningar om varldsalltet, eller av normer
och ideal. Hall (1991:59 f.) har med betoning pa politiska processer uppmark-
sammat hur ungdomar med dubbelidentitet sjalva stéller krav pd sin etniska
grupp och vardlandet att bli erkanda som fullvardiga medlemmar av bada, utan
att tvingas vélja eller att anklagas av den ena eller andra for att vara illojala.
Hall namner ungdomar med karibisk bakgrund i England, vilka &beropar ratten
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att bli erkanda som engelsman och kariber pa samma gang. De &r inte beredda
att avsdga sig ndgon av dessa identiteter, avslutar Hall (se &ven Baumann 1996;
Eriksen 2004; Gilroy 1990). Aven assyriska ungdomar som jag talat med ver-
kar av det uttalanden att ddma ténka i liknande banor om erkénnande av dub-
belidentitet. Manga menar att de har lika mycket réttigheter som svenskar att
anta en svensk identitet, utan att avsta fran sin etniska identitet eller sina kul-
turella traditioner. Dessa ungdomar poangterar att de i manga sammanhang
ofta star pa sig och tar ocksa strid samt staller krav pé att bli erkanda som bade
assyrier och svenskar.

Inte desto mindre finns det en rad svarigheter med att anta en dubbeliden-
titet eller en annan identitet och 6vergangen ar inte helt okomplicerad eller utan
konsekvenser, detta eftersom sddana individer tenderar att betraktas som en
anomali och darfor riskerar att inte antas som fullvardiga medlemmar i vérd-
landet (Douglas 1997:60 ff.; Eriksen 1999:57 f.). Att befinna sig “mellan" tva
etniska identiteter eller att assimileras i en annan kultur kan saledes medfora
stora risker och forsatta individen i socialt svara situationer. Ungdomar jag ta-
lat med forefaller vara bekanta med detta dilemma och flertalet véljer att be-
tona den etniska identiteten framfoér den dubbla identiteten (se t.ex. Otterup
2003:310 f.). Dessa ungdomar ger skilda forklaringar till varfor de gor eller
tvingas gora detta val. For att ta Nimar (18 &r) som exempel, sa sdger han: "Det
ar viktigt att vara stolt 6ver sin bakgrund, det visar utat hur siaker och trygg
man &r i sig sjélv, och di bemots man med respekt.” Nimar och de andra ung-
domarna menar att den forharskande logiken tycks lyda att har du en géng de-
finierats och definierat dig som tillhérande en viss grupp eller som invandrare
far du inte latsas vara ndgon annan. De menar ocksa att om de inte erkénner att
de ar assyrier eller invandrare sa riskerar de att betraktas som svaga personer,
att de anses skammas 6ver sin bakgrund, bland svenskar saval som bland andra
med invandrarbakgrund. Varfor merparten av ungdomarna i forsta hand tdnker
i etniska termer beror saledes inte enbart pa att det i Sverige ar den etniska
tillhorigheten som &r viktigast (Cetrez 2005; Deniz 1999), utan lika mycket pa
att de vuxit upp i en delvis etniskt segregerat miljo eller pa att de inte kanner
sig accepterade fran svenskt hall som fullvardiga medlemmar (Parszyk 2002).
Jag har ocksd mott ett fatal assyriska ungdomar som i vissa sammanhang iden-
tifierar sig som vérldsmedborgare” eller kosmopoliter. En del menar att de
gor det for att de har en medveten politisk standpunkt, andra papekar att de gor
det som protest mot att de inte anser sig vara erkdnda som svenska medborgare
(se dven Cetrez 2005:305 ff.; Deniz, Ozmen & Goldstein-Kyaga 2006:101).
Manga av de ungdomar jag talat med uppger att foraldrarnas ursprungsland
inte &r ett alternativ eftersom det inte kdnts som “hemlandet” utan snarare som
fordldrarnas “hemtrakt”, da Turabdin utgor del av Turkiet. De som har varit
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och halsat pa slaktingar tillagger att de efter besoket kant storre anknytning till
Turabdin och sl&ktingarna dér &n tidigare, att alla de berattelser de hért om
Turabdin blir verkliga. | samtal med ungdomarna anvénde jag sjélv inte be-
greppet golutho, diaspora och det var endast ett fatal av dem som anvénde det
i samband med att vi talade om gruppens existens i Sverige. Men eftersom
ungdomarna definierar sig som assyrier och identifierar sig med gruppen, samt
praktiserar assyriska och svenska traditioner, lever de, for att anvénda Olssons
(2009) uttryck, i en diasporisk kontext.

Jag har tidigare papekat att foraldrar och andra vuxna verkar ha haft en
medveten strategi att i forsta hand inlemma sina barn i vad de uppfattar som
det egna kollektivets normer och vérderingar och integrera dem i den egna
gruppens gemenskap. Det skulle kunna vara en av orsakerna till att manga as-
syriska barn kanner mer samhdrighet med den egna gruppen &n med det
svenska samhallet. En annan och kanske lika pataglig orsak, som ungdomar
jag talat med sjalva lyfter fram, &r att manga ungdomar redan under barndomen
inte ké&nt sig inkluderade i det svenska samhéllet, att de har introducerats i upp-
fattningen att de "inte &r svenskar”, inte enbart av sina fordldrar och andra as-
syrier utan dven av “svenskar”, i synnerhet skolpersonal vilka i allménhet de-
finierat dem som invandrarelever eller assyrier (se t.ex. Otterup 2003:314 ff.).
Skolmiljén i vilken ungdomarna har tillbringat mycket av sin tid definieras av
ménga ungdomar som segregerande, eftersom elever med annan bakgrund an
svensk sarskiljs fran elever med etnisk svensk bakgrund och kategoriseras som
invandrare. Ungdomarna menar ocksa att sa lange skolan uppratthéller dessa
skillnader och delar in elever i tva kategorier, “svenskar” och ”invandrare”, s&
kommer de senare att varken uppfattas eller uppfatta sig sjdlva som ’svenskar”.
Trots att skolan lange arbetat med att integrera alla elever oavsett bakgrund,
har den i praktiken inte lyckats med detta helt. Forskare fran olika discipliner
har riktat kritik mot skolans fortsatta segregering av elever och efterlyst en
attitydforandring (se &ven Tallberg m.fl. 2002:75 ff.). En del skolor har tagit
till sig kritiken och uppmanat sina pedagoger att anvénda inkluderande be-
grepp som “vi” och samtidigt minimera anvéndningen av segregerande be-
grepp som “invandrare”, men segregeringen har dnda varit ndrmast oundviklig.
Dels for att elevernas etniska bakgrund (och behov av sérskild undervisning)
fortfarande spelar roll i manga skolsituationer, dels for att larare fortfarande
har bristande kunskaper om barn med annan bakgrund &n svensk och deras
erfarenheter av skolan (se Hultinger & Wallentin 1996; Vretlund 2011).

Det &r inte bara ungdomar utan dven ett flertal foraldrar jag talat med som
anser att skolan misslyckats med integrationen av deras barn i det svenska sam-
héllet. Dessa foraldrar menar att fram till for ungefar tio ar sedan var de mer
oroliga dver att deras barn, via skolan, skulle komma att assimileras i det
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svenska samhaéllet &n att stallas utanfor. De tillagger att det har varit en viktig
anledning till att de infdr sina barn har betonat vikten av umgénget med grupp-
medlemmar, samt uppratthallandet av den etniska tillhérigheten och kulturella
varderingar. N&r foréldrar till ungdomar, fodda och uppvéxta i Sverige, blir
varse att deras barn uttrycker att de inte kdnner samhdrighet med det svenska
samhéllet beskyller de i forsta hand skolan for att inte lyckas med integrat-
ionen. Manga har ocksa tagit till egna atgarder genom att antingen flytta till sa
kallade svenskdominerade omraden som Vastra Frolunda eller villaomraden i
narheten, eller att flytta sina barn till friskolor som anses domineras av etniska
svenskar, som exempelvis Samskolan och Tyska skolan i Géteborg (se dven
Parszyk 2002:94 ff. om liknande dilemman bland féréldrar i Sédertélje). Andra
foraldrar menar att de i efterhand &r sjalvkritiska och att de dnskar att de hade
forstatt allvaret i sina barns kansla av utanférskap, och agerat. Vad manga as-
syriska foraldrar jag talat med menar med integration ar att de i regel syftar pa
integration i det svenska samhéllet, inte integration med andra invandrargrup-
per och sérskilt inte med muslimer. Vad myndigheter menar med integration
och hur gemene man, inte minst politiker, i Sverige uppfattar och definierar
det skiljer sig at, sa dven bland assyrier i allmanhet. Jag har moétt assyriska
ungdomar som hellre framhaller sin personliga identitet framfor den etniska.
Dessa anser sig bli standigt patvingade eller pAminda frén bade det svenska
samhéllet och den egna gruppen om sin etniska identitet, som de menar spelar
mindre roll i deras sociala liv och som de inte riktigt kénner igen sig i.

Den diasporiska identitetens dynamik och bindestrecksid-
entitet

Vid en genomgang av tidskriften Huyada visar det sig att AUF har anvént bin-
destrecksidentiteten svensk-assyrier sedan 1996 och det har bland annat mani-
festerats i forbundets nya emblem. Det beskrivs av forbundet som “en hyllning
till de ungdomar som é&r fodda och uppvéxta i Sverige” och en illustration av
tankar om integration i det svenska samhallet (Hujada 1996). Forbundet spe-
cificerar sina mal enligt foljande: bevara det assyriska spraket, vdarna om den
assyriska kulturen, integrera de assyriska ungdomarna i det svenska samhallet.
AUF:s hemsida pryds visserligen med dubbelidentitet men i textflodet far man
ingen narmare forklaring till bruket av detta begrepp, inte heller hur man avser
att arbeta med integration av assyriska ungdomar, vilket vacker fragor om hur
dubbelbeteckningen och integrationsmalen bor forstas.

Aven om AUF inte beskriver hur de avser att arbeta med integration praglas
hela deras verksamhet, handlingar och anammandet av dubbelidentitet av in-
tegrativa insatser (vilket i hdgsta grad dven galler Syrianska ungdomsférbun-
det). Med viss insyn i dess verksamhet har jag observerat att huvudspraket de
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kommunicerar med inom sin verksamhet dr svenska, att tjejers deltagande men
ocksa innehavande av viktiga poster i styrelsen har ¢kat markant. Efter att allt
fler tjejer sedan 2010 intagit styrelseposter har jamstalldhetsfragorna fatt annu
storre relevans i forbundets agenda &n tidigare.

En iakttagelse jag gjorde som inbjuden foreldsare (2003) var att under
kvillsaktiviteterna samlades ungdomarna i en ring och lekte en lek som gick
ut pa att suga ett spelkort mot lapparna och féra den vidare till nasta utan att
tappa den. Vid nagra tillfallen foll kortet vid 6verforingen och deras lappar
mottes (Kille som tjej) varpé en akte ur leken. Jag reflekterade éver detta och
tankte for mig sjalv att pd min tid hade vi inte vagat oss pa en sadan lek med
sexuell anspelning, att det med all sannolikhet hade betraktats som skandal om
det kom ut. Redan p& min tid tillats vuxna séllan involveras i ungdomsverk-
samheten, men det inflytande ungdomar idag har ar inte jamforbar. till skillnad
fran min tid bejakas den svenska identiteten mer &n da. En sak i nuet som kastar
mig tillbaka till min tid & ungdomars inflytande dver sin verksamhet och be-
slutsamheten att begrénsa vuxnas inflytande i detta. En annan sak &r bejakandet
av ungdomarnas dubbla identitet svenska-assyrier som lyfts fram i AUF:s hem-
sida i fetstil (se figur 8).

Figur 8: Assyriska Ungdomsférbundets logotyp.

(%1 ASSYRISKA
i UNGDOMSFORBUNDET

MOTESPLATSEN FOR UNGA SVENSK-ASSYRIER

Assyriska flaggan i mitten av logotypen f6ljt av en svensk krona hogst upp, vilket omringas av en
lagerkrans och avser symbolisera hopp och kunskap.

Aven ARS tycks bejaka den svenska identiteten parallellt med den assyriska.
Pa forbundets hemsida star att lisa: Svensk-assyrierna har utmarkt sig inom
idrottslivet med flera framgéngsrika fotbollsklubbar [...] foretagande samt i
det politiska livet”. Eftersom gruppen anses vara vélintegrerad sétts bevarandet
av assyrisk kultur och identitet i mangkulturellt Sverige™ i centrum (Assyriska
Riksforbundet i Sverige 2022). Eftersom de anvénder begreppet svensk-assy-
rier samtidigt som de vérnar om den etniska identiteten och betonar vikten av
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integration i det svenska samhallet, tolkar jag detta som att man pa en mer
symboliskt niva forsoker skapa en svenskt-assyrisk identitet.

Man skulle ocksa kunna tolka det som att man pa detta satt forsoker med-
vetandegdra den egna gruppen om sin faktiska dubbla identitet eller att man
betonar vikten av gruppens delaktighet i det svenska samhallet. Ytterligare en
tolkning skulle kunna vara att man vill visa for etniska svenskar att man arbetar
aktivt med integrationsfragan och att man vill vara en god forebild bland andra
etniska grupper i landet, ndmligen vara “’bést i klassen”, som journalisten Rakel
Chukri (Sydsvenskan 2005) med assyrisk bakgrund uttryckte det. Att enbart
fokusera pa ett av sina uppsatta mal indikerar att ARS och AUF inte aktivt
arbetar med integrationsfragan och darfor inte heller undersokt hur stort beho-
vet & inom den egna gruppen, inte minst bland nyanlanda gruppmedlemmar.

I uttalanden om gruppen som valintegrerad tenderar en sjalvgodhet lysa
igenom, eller en uppfattning som antas delas av svenska myndigheter och
andra gruppmedlemmar. Liknande framhéllande av sin grupp som valintegre-
rad finns formodligen &ven bland andra grupper sdsom iranier, chilenare och
turkar. Man kan ocksa ofta i massmedia spara nagon form av tavling mellan
olika invandrargrupper pa allmén gruppniva om vilka som bést anpassat sig,
en tavling som massmedia ar med och underblaser. Vid det hér laget ar det
ocksa allmént ként att begreppet “integration” forstas och forklaras pa ménga
olika satt, inte enbart av vanligt folk och myndigheter, utan i viss man dven av
forskare, vilket indikerar meningsskiljaktigheter kring vad begreppet bor sta
for.

Bland foraldrar jag talat med tycks det finnas en vilja att goéra den yngre
generationen medveten om sin faktiska dubbla identitet som svensk-assyrier,
for att harigenom fa dem att kdnna sig delaktiga i det svenska samhallet (se
t.ex. Deniz 1999; Parszyk 2002). Samtidigt som foraldrar och ledande personer
argumenterar for vikten av integration i det svenska samhéllet sasom de fore-
staller sig det, samt foresprakar dubbelidentitet, fortsatter de sanda tydliga sig-
naler till ungdomar om vikten att bevara den etniska sérarten, till exempel ge-
nom att prioritera umgange och giftermal med gruppmedlemmar framfor
andra. Ur det avseendet &r slagorden att integreras utan att assimileras fortfa-
rande viktiga och formedlas ofta till ungdomar. Budskap som ungdomar forstér
och tolkar olika. Manga vuxna som jag talat med uppger att de 4r medvetna
om att dessa krav kan vara svéara for deras barn att uppfylla eller forst, ef-
tersom begreppet integration anses vara mangtydig och tolkas olika av grupp-
medlemmarna. Det kanske ar darfor som vissa foraldrar i slutindan dnda har
forstaelse for sina barn néar de valjer en livsstil som féraldrarna uppfattar som
svensk. Utifran den utveckling som sker i form av omdefiniering av assyrisk
“kultur” och “identitet”, samt i form av Overtagandet av svenska traditioner
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sdsom svensexa, mohippa och midsommarfirande, finns tydliga monster i rikt-
ning mot foreteelser som kan beskrivas som svenska. Tva andra fenomen som
har anammats av allt fler unga och blivit allt vanligare bland yngre generat-
ioner dr “baby shower” och “halloween”, vilka har stora likheter med de ame-
rikanska traditionerna, med undantag for halloween for barn som arligen an-
ordnas av ungdomar i Assyriska foreningen och. Barnen kl&r ut sig, sminkas,
och det ordnas bade dans och aktiviteter. En del barn gar liksom andra barn
runt i sitt omrade, eftersom bade svenska och andra grupper har borjat fira
denna tradition. Det & med andra ord inte enbart svenska traditioner som
manga unga assyrier integrerar i sitt liv utan dven amerikanska. Foreteelser
som forefaller vara nya for den aldre generationen, men som i Bhabhas mening
processas i ett tredje rum och successivt integreras av yngre generationer och
omvandlas till “assyriska traditioner”. Om andra etniska grupper ocksa anvan-
der en liknande dubbelbeteckning, som en del redan gor, innebdr det att det
”svenska” blir det gemensamma som de facto dven anspelar pa en kulturell
mangfald skapad i Sverige och praglad av kontextuella betingelser. Saledes
kan sammanfattas att en assyrisk ungdom som i den ena kontexten betonar den
assyriska identiteten, mycket val i en annan kontext kan betona den dubbla
identiteten som svensk-assyrier, eller enbart som svensk eller kosmopolit.

Kénslan av rotldshet eller utanférskap som ungdomar jag mott uttrycker ar
de inte ensamma om, utan de delar den med andra ungdomar med liknande
bakgrund. Goldstein-Kyaga och Borgstrdm (2009) som studerat bade chi-
lenska, assyriska och andra ungdomar med annan bakgrund &n svensk och som
ar fodda i Sverige, beskriver den kénsla av rotléshet eller varandet mellan det
svenska samhéllet och ursprungslandet. | fallet med de chilenska ungdomarna
kan dessa dubbla kanslor, enligt Olsson (2009) delvis ha sin grund i deras upp-
vaxt och foraldrarnas drom om ett atervandande till hemlandet, att foraldrar
medvetet inte lat sina barn rota sig i Sverige. Men i fallet med assyrierna ansags
inte atervandandet vara mojlig, och av den anledningen betraktade majoriteten
boséttningen som definitiv, som i sig véckte en idé om Sverige som det nya
hemlandet. Trots detta niarmande upplever d&ndd manga assyriska ungdomar
rotléshet, liksom andra ungdomar med utlandsk bakgrund. Goldstein-Kyaga
och Borgstrom (2009) menar att kdnslan av rotloshet skapas under uppvéxten
och i relation till och interaktion med det svenska samhéllet — och med ur-
sprungslandet. De slar fast att eftersom bada samhéllen bestar av manniskor av
vilka en del erkanner ungdomarna som gruppmedlemmar och andra inte, finns
grund for en dubbelidentitet eller kdnsla av rotléshet (sid. 26 ff.).

Kanslan av rotlGshet, att bade hora hit och dit men anda inte riktigt, ar ett
fenomen som enligt en rad forskare har manga bottnar, och som vilka analyse-
rats med hjalp av ledande teorier inom migration, integration och globalisering.
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Inom exempelvis postmodernistisk teoribildning har man laborerat med be-
greppet hybriditet, som enligt Bhabha ger upphov till ”en tredje identitet”.
Goldstein-Kyaga och Borgstrom (2009) menar att ungdomar med annan bak-
grund &n svensk tenderar att utveckla “en tredje identitet” som varken &r for-
enlig med foraldrakulturen eller med majoritetskulturen, utan som &r nagot nytt
och ibland kosmopolitiskt orienterad. Sernhede har i sina studier kommit fram
till liknande slutsatser om skapandet av ett tredje rum, i vilket nya kulturella
monster eller identitetsaspekter utvecklas. Liknande identitetsaspekter var pa-
tagliga dven bland de ungdomar jag métt, aspekter som de menade var mer
djupt rotad i kulturella forestallningar som de har férvarvat under uppvéxten,
och praglade av skeenden framst i det assyriska kollektivet och det svenska
samhéllet. Vad det galler det kosmopolitiska verkade det daremot inte utgdra
en del av deras genuina identitet, &ven om en del uppger att de i vissa samman-
hang identifierat som sadana, eller inte velat uppge nagon etnisk tillhorighet.
Linda Asmar, en assyrisk tonaring, reflekterar i en artikel i Goteborgs-Posten
(2004) 6ver sin identitet med rubriken: ”Assyrier? Svensk? Nej, jag dr JAG”.
Bindestrecksidentiteten svensk-assyrier skulle ur den aspekten kunna vara
en l6sning for de ungdomar som beskriver sitt tillstind som varande mellan det
assyriska kollektivet och det svenska samhéllet. Nagra av de ungdomar jag
mott hade kannedom om begreppet och de hade ocksa egna funderingar kring
det. En del var positiva till det, att de skulle féredra det mer &an begreppen in-
vandrare och nysvenskar. Bindestrecksidentiteten ansags rama in deras kansla
av att vara svensk-assyrier, eftersom de varken vandrat in eller har ursprunglig
svensk bakgrund. Dessa menade att det i manga avseenden skulle ge en mer
rattvis bild av hur de upplever sig sjalva, att de &r bade ock. De flesta sdg emel-
lertid problem med hur de ska anvéanda det i dagligt tal, att det skulle kdnnas
frammande for dem att kalla sig svensk-assyrier. Begreppet myntades eftersom
det anses vara ett inkluderande begrepp och en bekraftelse pd ungdomars
dubbla identitet, ndgot som dven ungdomar jag matt ger uttryck for. Begreppet
ar dock ingalunda helt okontroversiellt, vilket &ven manga av dessa ungdomar
uppmarksammat. Framfarallt uppstar fragor kring dess tillampning i vardagen
eller hur personer med tre olika bakgrunder ska identifiera sig. Bland assyrier
fanns vid tidpunkten for faltarbetets slutfas ett antal barn bland assyrier i G6-
teborg vars far eller mor tillhérde en annan etnisk grupp &n assyrisk, som ex-
empelvis eritreansk eller chilensk. Fragor som ungdomar jag matt stéllde och
som &dven jag som forskare reflekterat dver &r hur personer med flera bakgrun-
der ska identifiera sig i vardagen: ska de identifiera sig med alla tre identite-
terna, svensk-assyrisk-chilensk och ar det mojligt att gora det? Andra fragor
som ungdomarna véckte och som ar vérda att reflektera éver &r: hur de som
kom till Sverige som barn ska identifiera sig och identifieras? Ska dessa ocksa
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betecknas med bindestrecksidentitet? Vill de eller tillats de? Liksom begrep-
pen “nysvenskar” eller “integration”, véicks en rad fragor kring bindestrecksid-
entitet, frimst relaterade till bruket av detta begrepp i vardagen.

Sammanfattande reflektion

Det sétt som man inom gruppen uppfattat och definierat kategorin ungdom har
foljaktligen paverkats av de forandringar gruppen genomgatt sedan ankomsten
till Sverige och har generellt, liksom andra kulturella aspekter, praglats av en
skillnad mellan &ldres och yngres synsatt. Under gruppens forsta tid i Sverige
hade den &ldre och yngre generationen skilda uppfattningar om och erfaren-
heter av motet med det svenska samhallet. Avseende forstagenerationens for-
aldrar och ungdomar har de till synes erfarit och uppfattat férhallandena i Sve-
rige pa skilda satt och de har ocksa handlat darefter, vilket i vissa fall lett till
svarigheter att métas. Innan foraldragenerationen hann komma in i det svenska
samhéllet borjade deras barn att stalla krav pa frihet och integritet. Exempelvis
ville killar inleda foraktenskapliga relationer och tjejer ville bestdmma nér och
med vem de skulle gifta sig. Vad det handlar om r att i diaspora har individen
tappat kontakten med sin ursprungliga kultur samtidigt som hen inte riktigt
kommer in i den nya, och hamnar harmed i en mellanposition. Tidigare studier
som exempelvis Deniz och Perdikaris (2000) har beskrivit detta mellantillstand
som ett korsdrag och en inre identitetskris av att varken riktig hora hit eller dit.

Relationen mellan svenskfodda ungdomar och deras foraldrar forefaller
inte vara lika turbulent och konfliktfylld som den mellan férstagenerationens
ungdomar och deras foréldrar, vilket bland annat Cetrez (2005) tidigare visade
pa genom att majoriteten av respondenterna gav uttryck for upplevelse av
storre trygghet i sig sjélva och sin identitet. Till skillnad fran forstageneration-
ens ungdomar och foraldrar verkar det finnas storre samstdmmighet i svensk-
fédda ungdomars och deras foréldrars sociokulturella referensramar. Samtidigt
som svenskfodda ungdomar och deras foraldrar beskriver relationen till
varandra som mer avslappnad och kannetecknad av samforstand, tar de ocksa
upp nya problem och svarigheter som de tampas med. En vanlig attitydskillnad
mellan foréldrar till forstagenerationens ungdomar och svenskfédda ungdomar
ar att de forra var mer bekymrade éver hur de skulle forhalla sig till den ra-
dande “’svenska” synen pa ungdom, medan de senare ar mer oroade Gver de
tilltagande giftermélen med personer fran andra etniska grupper och religiésa
samfund, ungdomarnas allmént laga intresse for “traditionerna” och det egna
spraket. Apropa det laga intresset for det egna spraket kommer det ofta fran
hemmen, da manga av foraldrarna forefaller ha gett upp och sjalva talar
svenska med sina barn, ett problem som genom arens gang lyfts fram i bade
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kyrkor och foreningar, bade centralt via interna mediekanaler och lokalt under
sammankomster. Etnografin visar ocksa att det ar relativt stora skillnader mel-
lan forstagenerationens och svenskfédda ungdomars situation, till foljd av att
de forra paverkades i storre utstrackning av idéer om hemlandstraditionerna,
medan de senares situation influeras av traditioner som tar form i den svenska
kontexten.

Mot bakgrund av ungdomars skilda strategier att forandra vissa kulturella
foreteelser, har varken forstagenerationens ungdomar eller svenskfédda ung-
domar varit passiva mottagare i socialiseringsprocessen, utan de har deltagit
aktivt och forsokt att paverka den kulturella forandringen efter egna 6nsk-
ningar och behov. Svenskfodda ungdomar tycks vara betydligt djérvare i sina
krav pa storre frihet an forstagenerationens ungdomar och de har lyckats tanja
pé gransen for det tillatna ytterligare jamfort med tidigare generationer. Manga
ar ocksa medvetna om att de har mer frihet och stérre méjlighet att forverkliga
framtida visioner an tidigare generationer, men liksom tidigare ungdomsgene-
rationer ar de medvetna om att vissa granser ar svarare an andra att 6verskrida.
En viktig anledning till att manga ungdomar vagar 6verskrida otillatna granser
kan ha att géra med att de uppfattar foraldrarnas kérlek till dem som ovillkorlig
och darmed bade som forlatande och forsonande. Utifran att en del foraldrar
&ven infor mig uttryckt att de véljer sina barn framfor traditionerna kan deras
uppfattningar i vissa fall sdgas stdmma med verkligheten, men i andra fall gor
de troligtvis inte det. Graden av tolerans beror pé vilken typ av kulturell grans
det handlar om och hur bada foraldrarna staller sig till det.

Bade forstagenerationens ungdomar och svenskfodda ungdomar har pé
skilda sitt och utifran skilda forutsattningar aktivt bidragit till att tanja gran-
serna for det tillitna och darigenom har de forandrat den allmanna synen pa
ungdom. Det har skett bade genom 6ppna och dolda handlingar, i grupp eller
enskilt, medvetet eller omedvetet. Forstagenerationens ungdomar var upptagna
med att utdka sin frihet och integritet, medan svenskfddda ungdomar funderar
dver hur de bést kan maximera dessa rattigheter. Forstagenerationens ungdom
bidrog exempelvis till att synen pa frieritraditionerna forandrades genom att
paren tilléts att ”ldra kdnna” varandra, vilket uppfattas som nagot sjalvklart av
dagens ungdom som istéllet stravar efter att “normalisera” foraktenskapliga
relationer. Mot bakgrund av de fordndringar som skett har ungdomar i allmén-
het utifran interaktion med jamnariga assyrier, etniska svenskar och andra ung-
domar med invandrarbakgrund, bidragit till att omdefiniera synen pa ungdom
samt omvardera de egenskaper en ungdom idealt bor ha. Dessa forandrings-
processer har successivt kommit att paverka den &ldre generationens idealupp-
fattning om ungdom. Forandringarna har ocksa bidragit till att ungdomspe-
rioden forlangts, vilket har lett till att allt fler gifter sig vid tjugofem ars alder
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och senare. Enbart en mindre grupp gifter sig tidigare &n vid 25 ar. Andra fak-
torer som bidragit till forlangningen av ungdomsperioden och de dérmed se-
narelagda giftermalen ar att antalet ungdomar som laser vid universitet och
hogskolor under senare ar har ¢kat dramatiskt. Satsningen pa uthildning har
redan medfort storre mobilitet bland de unga genom bosattning pa annan ort
och det finns dven hér en tendens till att den sléktskapsbaserade gemenskapen
luckras upp. De senarelagda giftermalen urholkar dessutom traditionen att bo
hemma hos foraldrarna fram till giftermalet, eftersom samlevnadssituationen
blir ohallbar for bade ungdomar och foraldrar. Detta har lett till att en del ogifta
som narmar sig 30 ar flyttar till egen lagenhet med eller mot sina foréldrars
vilja.

Néar svenskfodda ungdomar exempelvis vill omdefiniera vissa traditioner
eller bryta mot andra brukar manga av dem i forsta hand vanda sig till familjen
och i andra hand till slaktingar eller kamratgruppen. Familjen har sdlunda kom-
mit att bli viktigare &n foreningen eller ungdomsférbundet for de allra flesta
ungdomar jag varit i kontakt med. Med anledning av ungdomars skilda strate-
gier att forandra vissa kulturella foreteelser har varken gardagens eller dagens
ungdomar varit passiva mottagare, utan snarare aktiva deltagare och férsokt att
paverka de kulturella forandringsprocesserna i dnskad riktning. En utveckling
som aven inverkat pa deras identitet, sdvida att de ungdomar som definierar
sig i forsta hand som assyrier inte nddvandigtvis gor det i alla situationer.
Dessa behover inte heller kdnna storre utanforskap i det svenska samhéllet an
de som definierar sig som svensk-assyrier eller svenskar, darfor att ungdomars
uppfattning om sig sjélva som enskild person eller medlem av en grupp for-
andras och paverkas av inre och yttre faktorer, samt av de relationer de ingar
och de situationer de befinner sig i vid varje tillfalle.
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SAMMANFATTNING
OCH AVSLUTANDE
REFLEKTIONER

Som vi har kunnat se kénnetecknas assyriernas historiska bakgrund av omvél-
vande handelser, vilka ar 1915 resulterade i ett folkmord, benamnd seyfo. Och
sjuttio ar senare blev seyfo i samband med de antikristna stimningarna en ut-
l6sande faktor for gruppens storskaliga emigration darifran, bendmnd exodus
av bland annat Atto (2011), Bjorklund (1980), Deniz (1999), eftersom Tu-
rabdin narmast tomdes pa suryoye. Majoriteten i den &ldre generationen vilka
hade 6verlevt seyfo var de framst drivande i denna utvandring. Att lamna f&-
derneslandet Turabdin for gott och att utvandra mot en relativt okénd destinat-
ion har enligt Atto (2011) varit bade sméartsamt och kanslosamt, samt att folket
klatts 1 metaforiska termer av att vara “’forédldralosa”, “ett flock utan herde”
eller en liten bat i det stora havet” (Atto 2011:258 ff). Den grupp som tog sig
till Sverige var séledes en spillra av en storre splittrad grupp i diaspora, vars
boséttning i det nya vardlandet redan vid ankomsten betraktades som definitiv,
eftersom ett atervandande inte ansags vara mojlig under dverskadlig tid.
Under genomfdrandet av faltarbetet var det med andra ord narmare 40 ar
sedan och idag narmare 50 ar sedan som de forsta assyrierna fran det agrara
Turabdin anlénde till det urbana och hdgteknologiska Sverige. Av dessa utgor
den grupp vi féljt upp (vuxna, aldre och svenskfédda ungdomar) endast en
brakdel. Detta méte med ett i manga avseenden annorlunda samhélle har ge-
nererat forandringar som kommit att pragla dessa personers liv men ocksa
gruppens allménna livsmonster. Inte séllan har motet préglats av ambivalens
genom att pa allman gruppniva & ena sidan markera skillnader mot vissa nor-
mer i det svenska samhallet, och & andra sidan anvénda religion, kulturella lik-
heter och vilja till integration som brobyggare. Denna ambivalens tycks bottna
dels i farhagor for assimilation, dels i radsla for utanforskap bland yngre gene-
rationer. Mot bakgrund av dessa motstridiga kanslor har ambivalensen nédrmast
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varit oundviklig och praglat den assyriska gruppens méte med vérdlandet. A
ena sidan markeras skillnader mot vissa normer i det svenska samhallet och a
andra sidan anvénds religion, kulturella likheter och vilja till integration som
brobyggare. Dessa foreteelser ar naturligtvis en pagaende process, kanneteck-
nad av att varje generations normer och varderingar forandras i forhallande till
den upplevda situationen och den kontext de utspelas i. Det &r forlopp som har
vackt mitt intresse att forska i utifran synen pa giftermal och sléaktskap, tva
kulturella institutioner vilka tycks ha relevans foér den etniska identiteten och i
formandet av en diasporaidentitet. Detta perspektiv har, som jag papekade i
inledningen, saknats i tidigare forskningsstudier av gruppen, och som jag dar-
for valt att fordjupa mig i och sokt svar pa genom féljande forskningsfragor:

a) Hur har viljan till integration kontra bevarandet av en diasporaidentitet
praglat gruppens livsmonster dver tid?

b) Pa vilket sitt har giftermal och slaktskap knutits till en diasporaidentitet
och hur har foérandrade genusrelationer och roller, samt nya familje- och
samlevnadsformer avspeglats i synen pa giftermal och slaktskap?

¢) Hur praktiserar ungdomar med assyrisk bakgrund sin etniska identitet
och samhdrighet med det svenska samhéllet, och hur talar de om detta?

Genom att anldgga ett historiskt perspektiv har avsikten med denna avhandling
varit att bidra till en diskussion om hur identitet, integration och tillhérighet
eller samhorighetskansla vaxer fram och forandras i migrationens olika faser.
En viktig podng har varit att varsebli de langa tidsaspekter som begreppen mi-
gration och integration medfér och att man maste ta hansyn till och férhalla sig
till dem. En annan viktig poang for fragan om integration har ocksa varit att
fanga gemensamma rum och platser for moten utan att anlagga pekpinnar och
istallet 6verlata agensen till de som &r berérda. Som ocksa framgatt tydligt be-
lyser mitt material i forsta hand forandringar inom den assyriska gruppen men
det kan ocksa anvandas som jamforelse med annan forskning som handlar om
framvéxten av diasporaidentitet, bindestrecksidentitet eller hybridiserade iden-
titeter. Foljaktligen formas assyrisk diasporaidentitet och far sin mening i ett
tredje rum, mellan det som uppfattas vara suryoyo respektive swedi. Hur pro-
cesser i det tredje rummet har inverkat pa giftermalstraditioner och slaktskaps-
relationer summeras nedan. Ur ett bredare forskningsperspektiv har avhand-
lingen saledes haft ambitionen att vara ett bidrag till den allmanna forskningen
om Mellandéstern och for forskare som &r intresserade av diasporaidentitet, et-
nicitet och nationalism.
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Giftermalets och slaktskapets forandrade
betydelse

Gruppens boséttningsmonster i Sverige, kvinnors tkade fri- och rattigheter och
de nya kunskaperna om befruktningsprocessen, har tillsammans bidragit till en
okad betoning pa den sociala och biologiska narheten till modern och hennes
slékt. Parallellt med dessa forandringar har dven andra forandringar skett,
sdsom en 6kad acceptans for skilsmassor, omgifte, sambofarhallanden, ensam-
boenden och foraktenskapliga forhallanden. Dessa ar fenomen som blivit allt-
mer pétagliga bland assyrier under de senaste tio aren och som inte enbart ge-
nererat nya hushallsformer och familjebildningar, utan dven en annorlunda syn
pé den egna etniska och sociala identiteten. Dartill har en revolt mot patriarka-
tets och kyrkans politiska inflytande skett bade 6ppet och i det tysta, liksom en
omvdrdering av deras roll och relevans. Kyrkan som institution har sedan an-
komsten till Sverige och fram till dags datum forlorat sitt tidigare inflytande
dver medlemmarna, vilket formodligen medfort behov inom kyrkan att refor-
mera sig i syfte att bibehalla sin roll och status inom gruppen. Kyrkans roll
ifraga om réttskipning av gruppinterna konflikter eller tvister har successivt
omdefinierats genom att de Overléater det som beddms vara lagbrott till det
svenska rattsvasendet. Vad det galler skilsméssor sker dessa i en sadan stor
omfattning att kyrkan sallan kallar paren till uppféljande forhér, utan i de flesta
fall tycks det racka det med att ndgon i paret eller bada skickar ett brev och
forklarar orsaken till skilsmassan. De flesta far ut skilsméssa utan storre sva-
righeter, en praxis som de facto helt gar mot hur det var i Turabdin, men som
det finns forstaelse for eftersom gruppens situation ser helt annorlunda ut an i
ursprungslanderna. Aven hér tycks infekterade konflikter mellan ett par éver-
latas till svenskt rattsvasende, och socialtjanst om paret har gemensamma barn.
Den organisation som under gruppens forsta tid i Sverige kom att begransa
bade attens och présterskapets inflytande var ARS och dess medlemsfor-
eningar, till vilka unga och medelalders mén och en del unga kvinnor av olika
anledningar sokte sig. Ungdomar i Goteborg och andra stader gick samman for
att kunna péverka sin situation. Det &r processer som kommit att férandra
maktrelationer inom familjen och bidragit till att féréldrar, i synnerhet fader,
inte langre har det mandat dver andra familjemedlemmar som de hade i Tu-
rabdin. Sedan ankomsten, relaterat till synen pa slaktskap och giftermal, finns
sarskilt bland yngre generationer tydliga tecken pd omvardering av:

e den patrilinjara ideologin till forman for bilaterala relationer,

e den manliga dominansen till forman fér 6kad jamstalldnet mellan ko-
nen, samt
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e regeln om etnisk endogami till forman for valfria giftermal och for-
aktenskapliga relationer

Séadana forskjutningar i synen pa slaktskap och giftermal visar tecken pa ett
paradigmskifte till foljd av att deras innebdrd férandrats och att de har fatt an-
norlunda form &ven om de utat sett fortfarande bibehallit sin struktur. Det pat-
riarkala styret har forlorat mycket av sin ursprungliga betydelse och inslag av
matriarkat blir allt tydligare. Med anledning av att alla familje- och slaktmed-
lemmar inte langre bor pd samma gata eller i samma by som i Turabdin utan
ar bosatta pé olika orter eller i olika lander, har familje- och slaktbanden, ur
transnationellt perspektiv, i stor utstrackning 6vergatt fran lokal till globala
omfattning (jfr Al-Ali & Koser 2002:3). En sadan forskingring har till synes
paverkat den kontroll slaktgruppen hade pa alla familje- och slaktmedlemmar,
liksom det stod de kunde fa av varandra i olika situationer.

Manga ungdomar jag kom i kontakt med relaterade lika mycket och i vissa
fall i hogre grad till sin mors och mormors slékt &n till sin fars och farfars slakt.
Detta betyder forstas inte att giftermal och sléktskap som sociokulturella orga-
nisationer har forlorat sin betydelse helt, utan det handlar mer om att de har
fatt annorlunda innehall och innebdrd. Ungdomarna har en tvetydig instéllning
till aspekter i dessa institutioner. A ena sidan har ménga uttalat en positiv syn
pa de forhallandevis stora sldktgemenskapen och bréllopstraditionerna, och
beskrivit dem som bade méaktiga och trygghetsskapande. A andra sidan lyfter
ménga fram negativa aspekter, sdsom slaktgruppens tendens att ldgga sig i sa-
dant de uppfattar som “privata familjeangeldgenheter” eller ’personligt”, vil-
ket kan leda till att deras frihet inskréanks. Den individuella integriteten och
mojligheterna att forverkliga sina visioner tar sdledes mer plats i deras tillvaro.
Skeenden som ger antydan om att sléktskapsrelationerna inte har den relevans
de tidigare haft bland unga i allmanhet, &ven om manga utat sett och av olika
anledningar framhaller deras betydelse.

Assyriska foreningen i Géteborg blev tillsammans med ARS en av de are-
nor i vilken kulturella traditioner diskuterades i relation till anammandet av
foreteelser i det svenska samhallet. | dessa miljéer men ocksa bland yngre i
allménhet tonades patriarkala varderingar ned, vilka inte ansags vara gangbara
i det svenska samhallet. Brudpriset togs bort ganska omgaende, formodligen
for att det helt krockade med svenska vérderingar, men ocksa med varderingar
som assyrier hade med sig frdn Libanon, Syrien och Irak. Tillampandet av
brudpris i den turabdinska kontexten forklarades med att det egentligen inte
var assyrisk tradition utan i sjélva verket muslimskt, men som integrerats i
gruppens traditioner och att den darfor kunde tas bort. Huruvida det var mus-
limsk tradition eller inte har jag inte kunnat faststélla helt, daremot har jag i
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kapitel tre beskrivit att det fanns en ambivalent installning till denna sed redan
tidigare, eftersom den ansags bryta mot bibliska foreskrifter om giftermal ba-
serat pa fri vilja och att det, vilket dldre uttryckt, i sjélva verket &r fel att ”’sélja”
sin dotter. Ledande inom assyriska foreningslivet, lokalt och centralt, forespra-
kade sadana idéer och idéer om storre jamlikhet mellan kénen, sarskilt i yngre
aldrar. De som da ville ndrma sig det svenska samhallet fick pa detta satt med
sig andra i sin omtolkning eller omvérdering av vissa traditioner, vilka da inte
helt ovantat motarbetades av aldre i allmanhet och attledare i synnerhet.

De ungas omvardering av vissa traditioner bdr samtidigt ses i ljuset av det
bidrag foreningarna fick for sin verksamhet, vilket forutsatte fullféljande av
foreningsstadgarna, baserade pa demokratiska principer. Fram till ungefar mit-
ten av 1990-talet kom det assyriska foreningslivet att bli en av de viktigaste
arenorna genom vilken manga unga, i synnerhet flickor, fick indirekt stod for
att tanja gransen for vad familjen da tillat. Darefter kom intressant nog familjen
att spela storre roll i ungdomarnas liv, frimst genom de férhandlingar eller
kompromisslosningar som béade ungdomar och foraldrar begagnat sig av for
”familjefriden”. Sammantaget kan sdgas att under gruppens forsta tid och fram
till mitten av 1990-talet satte framst ARS formen for den assyriska falangens
integration och bevarandet av den etniska identiteten, som i stor utstrackning
da var i skapandeskede. Med tiden kom de olika meningsskiljaktigheterna réra
sig mot en strévan att upprétthalla en “balans” mellan kulturell kontinuitet och
integration i det svenska samhéllet, som de facto har varit mangfacetterad.

Studien har ocksa visat att nar den &ldre och yngre generationen inom den
assyriska gruppen forhandlar om normer gor de det utifréan delvis skilda fore-
stdllningar om “normalitet”. De uppfattningar som den éldre generationen har
om tradition och normalitet ar forvisso formade i Turabdin men de har paver-
kats och forandrats, dels genom interna processer pa individuell och kollektiv
niva och dels genom yttre influenser i interaktion med svenskar och det
svenska samhallet. Ett exempel pa det &r forlangd ungdomsperiod som ledde
till giftermal i senare alder och andra ungdomsrelaterade foreteelser, vilka kom
att normaliseras dven bland vuxna i allménhet. Ungdomsperioden, under vil-
ken ungdomarna i interaktion med andra ungdomar (i och utanfor gruppen) gor
upp med forvérvade uppfattningar om normer under barndomen, har kommit
att omvardera dessa senare i livet. Ungdomsperioden utgor den period i deras
liv dér de i interaktion med andra ungdomar (i och utanfor gruppen) borjar gora
upp med de normer som forvérvats under barndomen och omvérderar dessa
(jfr Eriksen 1999:60 f.; James 1993:19 f.; Sernhede 2002:241). Forlangd ung-
domsperiod har ocksa lett till giftermal i senare aldrar och annorlunda syn pa
giftermalets symboliska innebdrd fran barn till vuxen.
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Till skillnad fran den aldre generationen tar den yngre generationens upp-
fattningar om normer i den svenska kontexten sin utgangspunkt i tva allmant
skilda parallella normsystem, eller samhéllsideologier som Deniz och Perdika-
ris (2000) foredrar att bendmna det som, vilka i vardagen tenderar att émsom
smélta samman och émsom separeras. Den yngre generationens uppfattning
om dessa normsystem praglas av lokala variationer och personliga erfaren-
heter. Synen pa dessa normer eller samhéllsideologier processas i vad Bhabha
(1994) kallar for det tredje rummet. Bhabha menar att s& fort tva grupper eller
tva individer mots, skapas ett tredje rum som pa sikt tenderar att generera nya
kulturella ménster, och vem eller vilka som paverkar den andre styrs i forsta
hand av maktrelationer och inflytelse i rummet, som exempel ndmndes Séder-
talje dar assyrier i relation till det svenska samhillet ansdgs vara i underlige
men som anda lyckats skapa visst inflytande. Uppfattningar om normalitet
bland ungdomar med assyrisk bakgrund forefaller utmarka sig pa sa satt att de
ibland skiljer mellan svensk och assyrisk syn pa normalitet, och ibland, framst
i ungdomssammanhang, ocksa talar om normalitet som ett allmangiltigt till-
stand och darmed som frikopplat fran etniskt betingade varderingar. Fragan
om vad som anses vara normalt och onormalt respektive assyriskt och svenskt
beteende kan saledes visa sig vara mangtydigt och baseras pa individernas
egna forestallningar om normalitet och inte pa ndgot givet eller patagligt (se
t.ex. Cetrez 2005; Deniz 1999). Har vill jag, i enlighet med Deniz (1999), be-
tona att i interaktionen med svenskar och det svenska samhéllet har férestall-
ningar om “tradition” och ”normalitet” varit centrala, samtidigt som de paver-
kas av en rad faktorer som exempelvis kon, generation och klass — sé att indi-
viden i vissa avseenden befinner sig i tvé olika livsformer, i vad Deniz beskri-
ver som “det etniska samfundets kollektivistiska livsform och i majoritetssam-
héllets individualistiska livsform” (Deniz 1999:247 f.). | linje med Deniz me-
nar jag att forestaliningar om dessa motsatta livsformer inom gruppen har kom-
mit att fungera som mattstock for vad som bor och inte bor betraktas som as-
syriskt eller "normativt”. Sddana forestéllningar finns hos alla medlemmar och
de tenderar dessutom att generellt tolkas olika av de i den dldre och yngre ge-
nerationen.

Vad det géller ungdomars krav pa storre frihet visar studien vid en jamfo-
relse mellan forsta generationens ungdom och dagens ungdom att de férra
nojde sig med att traffa en presumtiv giftermalskandidat ett par ganger innan
det blev ett ja eller ett nej, medan de senare dberopar ratten att lara kianna en
partner under langre tid innan de bestammer sig for att ga vidare i relationen
eller avsluta den. Studien visar ocksa att foraldrar till de forra i allmanhet ten-
derade att begrénsa sina barns frihet av radsla for att forlora dem, medan for-
aldrar till de senare av samma anledning har forsokt tillmétesga vissa krav men
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med omvant logik. Foraldrars reaktion pa och bemotande av sina barns krav
pd storre frihet har varierat och med tiden forandrats. Ifraga om foraktenskap-
liga relationer métte unga i allmanhet under de forsta tio aren starkt motstand,
men i takt med att allt fler borjade acceptera dessa relationer blev de allt van-
ligare. Under faltarbetet framkom ocksa att de betraktades som normala och
de beskrevs, inte enbart av ungdomar utan dven av foréldrar jag talat med, som
en forutsattning for ett lyckat aktenskap, dven om synen pa dessa relationer
skiljer mellan féraldrar och ungdomar. Vid etnografins genomférande tycks
sdlunda langa foraktenskapliga relationer vara accepterande och normali-
serade. Vuxna i allménhet anvinder begreppet “vara tillsammans”, en antydan
om att det ror sig om en platonisk relation, medan de allra flesta ungdomar jag
talat med bendmner den de traffar for flick- och pojkvén samt ger antydan om
forekomsten av viss intimitet. Foraldrar i allmanhet forefaller ha fungerat som
en brygga mellan sina foraldrar och barn, det vill sdga den &ldre och yngre
generationen, och har tillsammans med de gruppinterna samtalen i olika sam-
manhang bidragit till att klyftan mellan generationerna minskat successivt.
Processer som onekligen genererat forandrade kulturella monster och ifraga
om synen pa flick- och pojkvanner atminstone utat sett utmynnat i ett mellan-
ting, som varken &r svenskt eller assyriskt utan nagot mitt emellan. En forete-
else som kring millennieskiftet ocksa kommit att ses som en ’ade bland svensk-
assyrier i allmanhet. Intressant att notera i sammanhanget ar att nar jag pabor-
jade avhandlingsskrivandet var det for manga ungdomar en utomstéende som
ansags vara mest intressant eller enda mojliga att inleda ett hemligt forhallande
med. Omkring 2010 forefdll en gruppmedlem vara mest intressant och idag,
utifran att blandédktenskapen 6kar markant inom gruppen, tycks ratten att vélja
en partner vara det dominerande.

I stor utstrackning beror detta pa att tjejer gar langre &n tidigare med sina
assyriska pojkvanner, att manga killar inte avsl6jar sina intima relationer med
assyriska tjejer for andra killar och att killar har borjat acceptera att &ven tjejer
kan ha en partner. Givetvis beror det ocksa pa foréldrars storre acceptans for
sina dottrars fordktenskapliga relationer, genom att vissa tillats ha en ”pojk-
van” utan att de ens dr trolovade. Fordldrar verkar ha lattare att acceptera ett
forhallande med en landsman och en del foraldrar haller inte ens dotterns re-
lation hemlig l&ngre, men den &r samtidigt inget som de stoltserar med eller
talar i alla sammanhang om. En annan indikation pa den 6kade acceptansen &r
att unga foraldrar (30—40 ar) borjat kalla sonens eller dotterns blivande partner
for hawro, flickvan/pojkvén. Vad de lagger for innebdrd i begreppet, férutom
att de definierar relationen som serids, har jag inte kunnat undersoka eftersom
bruket av ordet &r i sin linda. En intressant fraga i sammanhanget ar huruvida
de utgdr fran att paret bara har en platonisk relation eller om de tror att paret
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har sex med varandra. Utifran dessa forandringar i synsatt kan man dra slutsat-
sen att det enbart ar en tidsfraga innan allt fler accepterar ett 6ppet forhallande
baserat pa en sexuell relation.

Andra exempel pa nya ‘adat som firandet av svenska hogtider som lucia,
midsommar, jul och fédelsedagar visar tydliga inslag av "mixkultur” av assy-
riska, svenska och andra traditioner. Det tredje inslaget kan vara foreteelser
som assyrier haft med sig fran exempelvis Libanon, Syrien eller genom ingifta
med annan etnisk bakgrund. Interaktionen med det svenska samhallet har pa
detta satt bidragit till formandet av en hybridiserad diasporaidentitet eller en
korsbefruktning mellan olika traditionella foreteelser som fér sin form och be-
tydelse i det tredje rummet, en produkt av mellanmanskliga relationer och in-
teraktioner dar gransdragningar och motstdnd mot vissa foreteelser i det
svenska samhallet varvas med likheter eller anammande av andra kulturella
aspekter. Dessa skeenden &r komplexa och varierar kraftigt, inte enbart mellan
en &ldre och yngre generations erfarenheter utan &ven inom varje generation.
Vuxna jag traffat har uppgett att de genom aren har omvarderat sina uppfatt-
ning om strikta normer som endogami och traditionen att flytta hemifran forst
efter att man gift sig. Likasa har manga aldre medgett att viss acceptans av de
normer som véxer fram bland unga ansetts vara en forutséattning for en bra
relation till deras barnbarn. Ungdomar jag matt atergav en samstammig bild
av den relation de hade till sina mor- och farforaldrar, vilken beskrevs i positiva
termer. Skillnader i synsatt bor saledes inte likstallas med att den dldre gene-
rationens synsétt ar statisk eller oféranderlig, vilket jag tidigare pavisade ge-
nom éldres forandrades syn pa foriktenskapliga relationer och pa kvinnors
nyvunna fri- och réttigheter. Interna dispyter mellan en &ldre och yngre gene-
ration om vissa normer har saledes successivt utmynnat i storre forstaelse for
varandras synsatt, men ocksa i nya uttryck som véxt fram.

I gruppens vilja till integration eller som ett satt att bemdta den yngre ge-
nerationens krav pa okad frihet, har som jag tidigare papekat, begreppet “ba-
lans” och uttryck som ta det basta”, anvénts flitigt. Ytterst har det handlat om
vilka foreteelser varje enskild person uppfattar vara en ’balans” mellan assy-
riskt och svenskt beteende, eller ”det bésta” fran vad som uppfattas vara svensk
respektive assyrisk “kultur”. Under exempelvis gruppsamtalen blev ménga
sjdlva medvetna om att det egentligen inte fanns konsensus om vad som var
”det bésta” eller vad en “balans” bor kénnetecknas av, samt att asikterna gick
isar. Vilka beteenden som ansags vara suryoye respektive swedie kom det fram
skilda asikter om, tva atskilda viarldar” vilka i praktiken fl6t in i varandra,
genom alla de kontaktytor varje enskild individ hade i sin vardag pa exempel-
vis arbetsplatsen, i kamratgruppen eller i andra sammanhang, med bade assy-
rier, etniska svenskar och andra med utlidndsk bakgrund. F6r manga ungdomar

316



KAPITEL 9

tenderar dessa vérldar i relation med vuxna i allménhet flyta &nnu mer in i
varandra, ndgot som paverkar deras identifikation i olika sammanhang. Ar de
ute och festar eller umgas med andra ungdomar, saval med etniska svenskar
som ungdomar med annan bakgrund &n svensk, kan identiteten “svensk” eller
invandrare” framhallas. Ar de pa assyriska fester eller umgés med assyriska
ungdomar tenderar den identiteten betonas. Vilka identitetsaspekter varje ung-
dom lyfter fram som assyrier eller svensk-assyrier beror saledes pa kontexten
och interaktionens karaktar, dar likheter och skillnader respektive identifikat-
ion och avstandstagande tonas ned eller betonas allt efter sammanhang.
Aspekter som inte ar specifikt for assyriska ungdomar, utan aven fér ungdomar
i allménhet med annan bakgrund &n svensk.

Vad det galler genusroller har det, som vi har kunnat se, successivt lett till
storre jamstalldhet mellan kdnen. Processer som inledningsvis stottats av grup-
pens riksforbund och medlemsforeningar (sa val ARS som SRF), men sedan
mitten av 1990 har emellertid familjen och i viss man gruppens ungdomsfor-
bund (AUF och SUF) kommit att spela stor roll i ungdomars liv och frigdrelsen
fran traditioner som begransar deras frihet. ldag bedéms &nnu fler ungdomar
&n tidigare satta sig sjalv och sitt sjalvforverkligande i centrum samtidigt som
familjen fortfarande utgor en bas for deras sociala relationer. Studien visar
foljaktligen att gruppen kommit mycket langre &n tidigare i synen pa jamstalld-
het, ndgot som manga assyriska ungdomar jag talat med tycks vara medvetna
om, men som de har delade meningar om. En del ungdomar verkar vara néjda
med denna utveckling eller foljer strommen, medan andra inte tycks vara néjda
med den. De senare vill g& langre och demonstrerar 6ppet vilka genusroller de
inte k&nner sig bekvdma med och for en éppen kamp mot dem. Det &r i regel
tjejer som vill gé langre i jamstalldhetsfragorna och en del godtar inte ldngre
vuxnas forklaringar till skillnader i genusroller och de férvantningar som finns
pa tjejerna att foga sig efter patriarkala varderingar. De tjejer som satt sig emot
traditionella normer har visserligen métt motstand men de har samtidigt till
viss del lyckats forandra attityden till vissa seder, som exempelvis kravet pd
den blivande brudens oskuld, en norm starkt kopplad till uppfattningar om he-
der och skam. Denna sed har successivt forlorat sin betydelse och, atminstone
bland assyrier i Géteborg, haller pa att forsvinna. Foraldrars forsok att i forhal-
lande till sin féraldrageneration uppfostra sina barn mer jamstallt och samtidigt
hélla fast vid ménga traditionella varderingar tycks sanda dubbla signaler till
deras déttrar, ndgot som ménga flickor och dven pojkar tar upp. En del flickor
har uppgivit att de vill ga langre an vad foraldrarna tillater, men de verkar inte
riktigt vara 6verens om graden av frihet. Vissa tycks noja sig med frihet att
vara ute till midnatt eller umgas med vem de vill, medan andra stracker sin
frinet till rattigheten att inleda relationer med vem de vill. Det finns ocksa de
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som for en tyst kamp mot vissa mans- och kvinnoroller sdsom de uppfattar
dem. Ungdomarna har med andra ord vuxit upp med dessa forandringar och
tenderar att forhalla sig till dem annorlunda &n vad vuxna i allmanhet gor.

Den uppfattning jag fatt av de allra flesta ungdomar jag métt &r att de har
efterstrévat en balans mellan beteenden som de uppfattar som assyriska respek-
tive svenska, att dessa far sin form och mening utifran den 6verenskommelse
som sker mellan dem och deras fordldrar. En antydan om att ungdomarna inte
kunnat eller riktigt velat dverskrida vissa normer, som exempelvis traditionen
att bo hemma fram till giftermalet. Nagot som &nda pekar mot forandringar i
synsatt ar att majoriteten av dessa ungdomar betonar att de inte kommer vara
lika strikta mot sina barn som sina foréaldrar. Uttalanden som givetvis bor tas
med reservation for vad ungdomar séger under féltarbetet, kanske som revolt
mot vuxenvarlden, och vad de gor i vuxen alder, da vuxna tenderar att upp-
fostra sina barn sdsom de sjalva blivit uppfostrade. Ytterligare tecken mot for-
andrat synsétt ar att majoriteten av de ungdomar jag métt visar en ambivalent
attityd till en del “traditionella” mans- och kvinnoroller. En viktig grund till
denna ambivalens kan vi finna i ungdomarnas interaktion med sin familj, sina
vanner, larare och andra i sin omgivning, och tenderar utmynna i en mangtydig
bild av vad som kannetecknar olika genusroller eller icke binéra roller. Hur
ungdomar i sin vardag hanterar de olika uppfattningarna eller forhaller sig till
dem skiljer sig at och paverkas foljaktligen av en rad faktorer relaterade till
bade kontext, den alder de befinner sig i och deras sitt att bemota familjens
forvantningar pa att fullfolja vissa normer. Utifrdn ungdomarnas tidigare utta-
landen finns enligt min mening fog for att de i vuxen alder kan komma att ta
stillning ifrdga om normer som de anser vara forlegade.

Betraffande endogaminormen visar avhandlingen att den under gruppens
forsta mote med det svenska samhallet, forutom religios tillhérighet &ven kom
att omfatta kulturell tillhorighet, vilket innebar att giftermal med andra
“kristna” som kulturellt ansdgs skilja sig fran den egna kulturen inte l&ngre var
Onskvarda. Allt eftersom gruppen kulturellt ndrmat sig svenskar och andra for-
modade kristna minoritetsgrupper i allmanhet, har giftermal med dessa, liksom
i ursprungslanderna, kommit att successivt accepteras, dven om de pa allmén
gruppniva alltjamt fortfarande betraktas som icke onskvarda. Genom att under
uppvéaxten intala sina barn och barnbarn att giftermal med en gruppmedlem &r
det enda ratta for en sjalv och gruppen, forefaller dessa idéer, utifran att de
allra flesta gifter sig med négon inom gruppen, haft stor inverkan i dessa avse-
enden. P4 detta sitt forsoker manga inat gruppen och ut mot andra omgivande
grupper i Sverige formedla en bild av gruppen som endogam. Eftersom mot-
standet mot blandaktenskap, sarskilt med personer som anses ha muslimsk
bakgrund, fortfarande &r stark, brukar de som ingar sddana relationer
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hemlighalla dem fram till giftermalet eller fram tills de upptacks av foraldrarna
(jfr Bakker 2013 géllande liknande skeenden bland syrisk-ortodoxa ungdomar
i Holland). Manga ungdomar har tidigare uttryckt att de tar hansyn till forald-
rarnas asikt i valet av giftermalspartner, vilket ger antydan om att de kénslo-
massigt styrs av sina foraldrars medgivande i fragan. Det finns féljaktligen
fortfarande normer som forefaller vara svara att bryta mot, av vilka normen om
religios endogami utgor den storsta och i huvudsak riktar sig mot giftermal
med personer med muslimsk bakgrund. En norm som uppratthalls i det offent-
liga assyriska rummet genom att blanddktenskap férkastas och genom att
vuxna, i synnerhet foréldrar, forvéantas att inte uppmuntra den yngre generat-
ionen till sddana giftermal. Inte ens vuxna med en liberal syn pa giftermal
skulle formodligen vaga uttrycka sin &sikt i offentliga sasmmanhang, utan att fa
mothugg eller tillrattavisas. Idéer som delvis paverkar de ungdomar jag mott,
men som hos dessa tenderar att generera en allmént tvetydig instéllning till
endogaminormen och andra kulturella normer, till exempel traditionen att bo
hemma fram till giftermalet. Majoriteten av ungdomarna var pa samma gang
bade for och emot traditionernas existens. A ena sidan anségs de ha relevans
for gruppens etniska identitet, & andra sidan ansags de inte passa in i den
svenska eller samtida kontexten. Manga var inte heller villiga att offra sin
framtid for traditionerna, vilket tydligt framkom i deras uttalanden om att deras
”lycka” kommer fore allt annat. Vad ungdomarna menade tolkade jag som att
de i valet av giftermalspartner kommer att ta hansyn till foraldrarnas syn-
punkter och att de har forstatt normernas betydelse for foraldrarna och for
gruppens etniska dverlevnad. De allra flesta podngterade att de inte &r villiga
att helt foga sig efter denna norm och att familjen, sdsom respektive ungdom
uppfattar den, bor respektera deras val i livet. De ganger ungdomar upplevt att
deras fri- och réattigheter inskrankts och utmynnat in en allvarlig konflikt eller
en hotfull situation har socialtjansten kopplats in. Jag har kdnnedom om ett
tiotal flickor och unga kvinnor som av olika anledningar sokt och fatt hjalp.
Hur manga det egentligen rér sig om har jag inte kunnat utréna da det faller
utanfor ramen for detta arbete. En viktig anledning till att en bild av gruppen
som endogam Gverkommuniceras bade indt gruppen och utdt mot andra omgi-
vande grupper, hanger foljaktligen samman med att endogaminormen av
manga assyrier anses ha avgorande betydelse for gruppens existens, och att
den yngre generationen vaggas in i tron att s ar fallet. Av samma anledning
kan det vara ett sétt att avskrécka andra att inleda en relation med en person
med assyrisk bakgrund. | takt med att blandéktenskapen 6kat och blir alltmer
patagliga bland assyrier, har bilden av gruppen som endogam successivt krack-
elerat och sprickorna har blivit alltmer patagliga. | slutet av faltarbetet visar
det sig att giftermal med andra som férmodas vara kristna dkat markant, liksom
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giftermalen med personer som antas ha muslimsk bakgrund, aven om de senare
ar betydligt farre i relation till de forra. Skeenden som verkligen sétter endog-
aminormen pa prov (jfr senare studier som exempelvis Dudas 2020; Wozniak-
Bobinska 2020). Sannolikheten att en del av de ungdomar jag mott gar mot
endogaminormen och gifter sig med nagon utanfor gruppen ar saledes stor.
Den slutsats man kan dra fran dessa forandringsprocesser ar att &ven om bland-
aktenskap alltjamt inte &r onskvarda pa allméan gruppniva och grupptrycket mot
sadana dktenskap fortfarande ar stark, har trycket fran unga som bryter mot
normen varit pataglig och pa sina héll sa kraftig att en del foraldrar motvilligt
kommit att acceptera sddana giftermal. Studien visar ocksa att en del foraldrar
visar viss 6ppenhet mot giftermal med andra som anses ha kristen bakgrund.

Sedan ankomsten till Sverige (1975) har nya traditioner, normer och ideal
successivt tagit form, vilka préglats av motet med det svenska samhallet och
paskyndats av ungdomars dolda och 6ppna handlingar. Utifran sina handlingar
har ungdomar medverkat till att forma nya “normaliteter” och “traditioner”,
och de har darigenom inte bara bidragit till att forandra synen pa giftermal,
slaktskap och andra kulturella uttryck, utan dven paverkat den allmanna synen
pa “ungdom” och “ungdomsperiod”. Vilka krav och forvantningar ungdo-
marna har pa sina foraldrar att forsta deras situation, och hur foraldrar hanterar
dessa (och andra liknande) krav och forvantningar (dven fran det svenska sam-
hallet), star ofta i strid med de krav och forvantningar som stalls pa foraldrarna
fran slaktingar och gruppmedlemmar. Féljaktligen har ungdomar i allmanhet
fatt betydligt storre frihet an den frihet ungdomar hade i Turabdin och att ung-
domarna sjélva har delade meningar om denna utveckling.

Vad assyriska ungdomar i allménhet sager och gor indikerar foljaktligen
nya forandringar som kan komma att sétta en ny pragel pa slaktskapsrelation-
erna och giftermalstraditionerna, och darmed ocksa pa den etniska identiteten,
det vill sdga vad det innebdr att var assyrier i Sverige i relation till gruppmed-
lemmar i ursprungslédnderna och i andra lander. Tydligt &r att ungdomars upp-
fattningar om giftermal och slaktskap &r produkter av komplexa historiska och
samtida processer pé individuell och kollektiv niva, med inslag av ambivalens
till vissa normer i det assyriska kollektivet. Det ar ocksa darfor det ar svért att
forstd ungdomars motstand mot samborelationer i allmanhet samtidigt som de
ar for langa foraktenskapliga relationer, tva foreteelser som inte riktigt gar
ihop, men som denna studie visar dr en resultat av den kompromiss som har
varit tydlig i manga foraldrars och ungdomar uttalanden. Viljan och vikten av
att kompromissa for familjefriden, tycks vara ett vinnande koncept som bade
foréldrar och ungdomar jag varit i kontakt med begagnat sig av.

Det som framst har slagit mig i studiet av den assyriska gruppen, ar allt det
motstand som gruppen pa ett allmant plan har byggt upp mot vad de uppfattar
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som kulturell invasion, samtidigt som viljan till integration varit lika pataglig.
Att & ena sidan sta emot trycket fran det svenska samhéllet och & andra sidan
tala for integration sénder dubbla signaler till yngre generationer. Dessa
dubbla, inte sallan motséagelsefulla signaler, handlar i sjalva verket bade om
rédsla for assimilation och rédsla for utanforskap. De allra flesta foraldrar jag
talat med uttryckte radsla for bade ock, och blev stundom medvetna om att
deras barn kan uppfatta deras uppmaningar som dubbla signaler. Man skulle
latt kunna tro att sidana reflektioner hos foraldrar skulle minimera risken for
dem att sénda dubbla signaler till sina barn, men eftersom det assyriska kol-
lektivet ar under standig forandring och praglad av mangtydiga uppfattningar
om kulturell kontinuitet och integration tenderar riskerna kvarstd. Foraldrars
radsla for assimilation kan kanske fa sin forklaring utifran Barths tes (1969)
om att ju storre kulturell likhet som efterfrégas, desto storre ar radslan for as-
similation och desto stdrre behov av att framh&va och kommunicera skillnader.
Att parera mellan réadsla for utanforskap bland yngre generationer och radsla
for assimilation har varit tva patagliga ytterligheter bland de foraldrar jag mott
och beskrivits som en utmanande uppgift.

Diaspora, integration och bindestrecksiden-
titet

Korset pa Sveriges flagga uppfattades av ménga assyrier som en symbol for
kristenhet och darmed en viktig identifikation eller en sprangbrada in i det
svenska samhillet. I idén om svenskar som kristna broder” ramades kristna
praktiker (gudstjanst, vigsel, dop, etc.) in som nagot gemensamt, vilka férmo-
dades underlatta gruppens anpassning till det svenska samhallet. Det var ocksa
utifran dessa forestallningar som det uttrycktes en vilja till anpassning i ett ti-
digt skede, men som omvarderades efter insikten att Sverige &r ett sekulariserat
land och att kategoriseringen av olika grupper sdg annorlunda ut &n i ur-
sprungslénderna; att det hér inte gérs ndmnvard skillnad mellan invandrare
med kristen och muslimsk bakgrund, vilket var fallet i Turabdin (jfr Bakker
2013 som beskriver liknande processer bland suryoye i Holland). Istéllet for
likheter och religios identifikation kom betoningen i allmanhet att vara pa skill-
nader i synsétt och gransdragningar mot normbrytande beteenden i det svenska
samhéllet. Har uppstod ett dilemma om hur man skulle ga framat, eftersom ett
atervindande inte ansags vara mojligt under overskadlig tid, och hur man
skulle vdrna om traditioner som ansags vara viktiga. Trots skillnader i synsatt
och svarigheter att acceptera vissa normer fanns i sjalva verket inget annat val
&n att anpassa sig. Hur formen for anpassning eller integration bor vara, har
som det framgatt i studien funnits stor oenighet kring och har processats inom
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gruppen sedan dess, bade pa allmant gruppniva, i familjer och hos varje enskild
individ. Under det forsta decenniet motte gruppen patryckningar fran det
svenska samhéllet att foga sig efter landets demokratiska principer, vilket sar-
skilt gallde kvinnors och barns réttigheter. Med tiden kom kvinnor och barn att
erhalla storre rattigheter som skiljer sig markant fran de rattigheter dessa grup-
per hade i Turabdin, men detta innebér inte att alla gruppmedlemmar &r nojda
med denna utveckling.

| offentliga assyriska sammanhang har det ofta handlat om vilka kulturella
aspekter som &r vérda att bevara och vilka som ar mindre gangbara eller som
kolliderar med det svenska samhallet. Uppfattningarna om i vilken form och
utstrédckning integrationen och bevarandet av kulturella varden bor ske eller
hur balansen mellan dessa ytterligheter bor vara, gar enligt min mening isar.
Uppfattningarna skiljer sig inte bara inom och mellan den dldre och yngre ge-
nerationen utan aven mellan man och kvinnor i allménhet och paverkas av den
kontext varje enskild individ befinner sig i, den historia och de erfarenheter
hen bar med sig, samt de framtida mal hen siktar mot. P4 ett personligt plan
har det sdledes handlat om vilka traditioner och identitetsaspekter varje enskild
individ kanner sig bekvam med och vilka hen vill géra sig av med. Dessa per-
sonliga val maste dock stéllas i forhallande till att gruppens allméanna livs-
monster forandrats och anpassats efter radande forhéallanden i den svenska kon-
texten.

Som resultat av motet med det svenska samhallet har den etniska identite-
ten bland ungdomar i allménhet inte bara starkts i forhallande till den religiosa,
utan den har ocksa delvis fatt ett annat innehall och inneb6rd &n hos vuxna i
allminhet. Ménga vuxna jag talat med har beskrivit forandringarna med han-
visning till ungdomsbeteende, som en rorelse mot “forsvenskning” eller mot
fshoro, en ohejdbar utveckling mot kulturell uppluckring. En del av dem ut-
tryckte farhagor infor en sddan utveckling medan andra talade om det i termer
av “rétt” riktning. De senare menade ocksé att &ven om denna utveckling kan
innebdra assimilering skulle de foredra det framfor det utanférskap som de me-
nar breder ut sig bland yngre generationer i fororterna. Det ar saledes dessa
ytterligheter som har varit under standig diskussion inom gruppen, i bade stora
och sma sammanhang, som férmodligen utmynnat i idéer om “’balans” mellan
vad som uppfattas vara assyriska respektive svenska identitetsaspekter. Sam-
tidigt har det handlat om att uppratthalla en balans mellan férandring och kon-
tinuitet, eller mellan bevarandet av en diasporaidentitet och integration. Viktigt
ar ocksa att erinra sig om att idéerna om balans har skiftat och férandrats ge-
nom att den balans manga talade om under gruppens forsta tid i manga avse-
enden skiljer sig fran de idéer som uppstod under faltarbetet, vilka behandlas
genomgaende i analysen av gruppens livsmaénster i Sverige. Att uppratthalla
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en balans mellan kulturell kontinuitet och integrationen i det svenska samhallet
har varit ett aktivt och medvetet val bland assyrier, eftersom boséttningen i
Sverige sags av de allra flesta som definitiv. A ena sidan har viljan att vidmakt-
hélla en kontinuitet med det forflutna manifesterats i besok till den lokala for-
eningen och kyrkan, men ocksa i betoningen pa kulturella attribut som slakt-
skapsrelationer och gifterméalstraditioner. A andra sidan har intresset for att
uppmana den yngre generationen att utbilda sig, engagera sig i svensk politik
eller samhallsfragor, och ocksa pé senare ar flytta till svenskdominerade bo-
stadsomraden (ofta villaomraden), varit lika pataglig. Handlingar som befaster
gruppens permanenta bosattning i Sverige och starka vilja att utveckla en di-
asporaidentitet. Att std emot trycket fran det svenska samhallet och samtidigt
betona vikten av integration sénder inte séllan dubbla signaler till yngre gene-
rationer som tvingas hantera och bearbeta dem i relation till sin omgivning och
de relationer de ingar. Det &r processer som varit patagliga i den grupp av ung-
domar jag mott och som visar att tiden, rummet och inbordes relationer har
relevans for hur assyriska ungdomars identifikation med och avgrénsning mot
andra grupper uppstar och forandras i en dialektisk process.

Majoriteten av de ungdomar jag talat med definierar Sverige som sitt fo-
delseland, ser sig sjalva som svenska medborgare och identifierar sig i vissa
sammanhang som svenskar, men fortydligar att de inte upplever Sverige som
sitt egentliga hemland, vilket de uttryckte som en 6nskan att ha. Eftersom de
inte har ndgon anknytning till Turkiet utan enbart till Turabdinomradet, saknar
de identifikation med ett ursprungligt land eller stat. Det har ocksa framkommit
att en del ungdomar under vissa situationer och av olika anledningar inte vill
definiera sig som assyrier, utan som svensk eller nagot annat. Just dessa kom-
plicerade upplevelser av att tillhora en etnisk grupp bade i véardlandet och ur-
sprungslandet och att inte helt kdnna sig som svensk, tenderar att medféra tan-
kar om rotldshet. Ungdomarna har med andra ord en komplex och motségel-
sefull relation till det svenska samhéllet och det egna kollektivet.

Samtliga ungdomar jag talat med menar att eftersom de ar fodda i Sverige
borde de inte se sig sjdlva eller ses som “’invandrare”, men att deras verklighet
ar sadan att de vid sidan av sin etniska identitet identifierar sig och identifieras
som invandrare. Begreppet “invandrare” anses ha medfort upplevelse av utan-
forskap, stigmatisering och diskriminering, vilket ungdomar jag talat med ger
uttryck for att de upplevt i olika situationer. Det &r ocksa ett begrepp som har
delat ménniskor i ”vi” och ”dem”, som sitter en etikett pd dem, och pdminner
dem om att de inte dr svenskar. Att vara “invandrare” associeras av de ungdo-
mar jag mott med andra klassens medborgare och med stigmatisering. Att visa
stolthet ver att vara invandrare” menar manga ungdomar ar en effekt av ut-
anforskapet eller att inte erkdnnas som svensk. Som det framkom i tidigare
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kapitel delar de kanslan av rotléshet och att inte riktigt héra hemma varken i
ursprungslandet eller i Sverige med andra ungdomar med liknande bakgrund.

Kaénslan av rotlgshet ar ett fenomen som enligt tidigare forskning visar sig
ha manga bottnar och som kannetecknas av hybridiseringsprocesser, skapade
i ett tredje rum och paverkade av samtida mellanmanskliga méten, men ocksa
av politiska processer influerade av historiska processer. | detta tredje rum som
ingalunda &r statiskt utan hogst dynamiskt formas den tredje identiteten pa
gruppniva men ocksa pa individniva, det vill saga vilken bild av gruppen som
formedlas inat gruppen och utat mot andra grupper och hur individen i detta
formedlar en kulturell eller etnisk bild av sig sjalv till andra i sin omgivning
(Bhabha 1994). Denna “tredje identitet” &r varken forenlig med foréldrakul-
turen eller med majoritetskulturen, utan nagot nytt och ibland kosmopolitiskt
orienterat (Goldstein-Kyaga & Borgstrom 2009), eller ett rum i vilket nya kul-
turella ménster eller identitetsaspekter utvecklas och far sin betydelse (Sern-
hede 2002). Assyriska ungdomar gav uttryck for just detta att bade uppleva
Sverige som sitt hemland men anda inte riktigt som ett sadant, att kénna sig
inkluderad i det svenska samhallet men anda inte riktigt, eller att kdnna sig som
helassyrier och helsvenskar pd samma gang och ibland med mindre samhérig-
het med den ena eller andra. Uttrycket ”dnda inte riktigt” tolkar jag som att det
ar besvarande for majoriteten av ungdomarna att befinna sig mellan tva lager.
Ur den aspekten menade manga att bindestrecksidentiteten svensk-assyrier
fangar deras kansla av att vara svensk-assyrier men tillagger att det av manga
skal, som framkom i tidigare kapitel, inte &r tillampligt i vardagen. Jag har
ocksa i tidigare kapitel papekat att begreppet inte ar helt okontroversiellt avse-
ende dess tillampning i vardagen, eller hur personer med tre olika bakgrunder
ska identifiera sig eller identifieras. Reflektioner fordes dven kring vilka med
invandrarbakgrund som bor tillskrivas eller tillskriva sig en bindestrecksiden-
titet.

Svenska myndigheters anstrangningar att rada bot pa utanforskapet genom
att bryta segregationen och verka for ett mer inkluderande samhélle, resulte-
rade bland annat i nya begrepp som “inkludering”, “’integration”, ’nysvenskar”
och ”bindestrecksidentitet”. Idéer som har sin grund i det postmodernistiska
begreppet hybridisering. Bhabha (1994) fastslar att kulturer inte 4r sma oar,
helt oberoende av varandra, utan att de dverlappar varandra och &r beroende
av varandras existens. Han menar att samtida kulturer pdverkas av varandra
och tenderar att & ena sidan réra sig mot nagot nytt och  andra sidan std mot
varandra, ddr bade historiska och samtida processer véxelverkar. Eftersom vi
gar mot en alltmer globaliserad och kosmopolitisk varld i manga avseenden,
inte minst pa det kulturella omradet och inom ungdomskulturen, tenderar kul-
turella processer att bli alltmer dynamiska och komplexa.
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Kritik har riktats mot hybridiseringsteorin som kulturrelativistisk med post-
kolonialt efterméle, och mot teorin om det tredje rummet som abstrakt eller
dominerad av vérdlandets kulturella diskurs (se t.ex. Friedman 1997:75;
Mambrol 2016). Relaterad till begreppet “integration” menar kritiker att det ar
majoritetssamhéllets kultur” i det tredje rummet som dominerar och dikterar
villkoren, och att minoritetsgruppernas inflytande i processerna &r nastintill
obefintlig. | relationen mellan ett majoritetssamhalle och dess minoritetsgrup-
per finns en rad villkor som minoritetsgrupperna forvéantas folja, som exem-
pelvis landets lagar. Férutom dessa finns ocksa outtalade och mer subtila nor-
mer eller oskrivna regler som minoritetsgrupperna i Sverige forvéntas folja,
som exempelvis att inte ga fore ndgon annan i kon, att komma i tid eller att inte
avbryta ndgon som talar. Relationen mellan majoritets- och minoritetsgruppen
ar helt klart asymmetrisk och inverkar inte minst pa motet mellan tva individer
fran bada grupperna, i form av asymmetriska maktrelationer, dverlagsenhet
och underl&gsenhet. Ett flertal av de ungdomar jag talat med lyfte upp det pro-
blematiska i relationen mellan majoritetssamhallet och minoritetsgrupperna,
men de sag dven problem med minoritetsgruppers inflytande. De menade att
dominerande grupper skulle kunna inféra icke dnskvérda element, som exem-
pelvis att “muslimer”, vilka enligt dem utgér en majoritetsgrupp i férhallande
till andra minoritetsgrupper, skulle kunna inféra sharialagar. En del menar att
det redan sker lokalt i vissa fororter genom att kvinnor och flickor i allménhet
utsatts for social kontroll. Att &ven assyrier bosatta i Sodertélje har varit kri-
tiska mot den sociala kontrollen konstateras av bland annat Atto (2011:237)
och Rabo (1997:216 ff.). Att den egna gruppen dominerar i vissa fororter som
i SOdertélje och utgdr majoritet i lokalkontext (se Dudas 2020), eller att de dar
satter sin pragel pa arkitekturen genom sina kyrkobyggnader och andra bygg-
nader (Mack 2018), ses inte pa samma satt av flertalet assyrier jag talat med.
Personer bosatta i Sodertélje med muslimsk bakgrund har i massmedia uttryckt
att de inte ként sig trygga dér eftersom de har upplevt hotfulla situationer (se
till exempel SVT UG. 2015; Phool 2010). Enligt Wozniak-Bobinska
(2020:260 f.) sympatiserar en del assyrier med muslimerna dar. Det &r salunda
inte enbart svenskar utan &ven assyrier och andra personer med invandrarbak-
grund som uttrycker rédsla for oonskade eller fraimmande skeenden i sina nér-
omréden (se t.ex. Sjogren 1996).

Idag finns det séledes miniatyrer av parallellsamhéallen som dominerar i lo-
kal kontext genom att utéva social kontroll och pa olika sétt visar vilka som
har mest inflytande i omradet, vilket inte &r uppskattat av alla ortshor. Det ar
inte enbart de ungdomar jag talat med som inte valkomnar minoritetsgruppers
inflytande i det svenska samhallets utveckling, utan roster hojs dven fran per-
soner fran andra etniska grupper, sd vél assyrier som andra “invandrare”,
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inklusive de med muslimsk bakgrund. Manga uttrycker radsla Gver att demo-
kratin kan hotas, av enligt deras mening, odemokratiska krafter. Invandningar
som inte &r okanda for forskarvarlden, men som paminner om svarigheten att
fanga dynamiken i sociokulturella processer, relaterade till relationen mellan
majoritets- och minoritetsgrupper, samt medlemmarnas synpunkter pa detta.

Pa vag mot nya forandringar och utma-
ningar

Motet med det svenska samhéllet har sedan ankomsten och fram till dags da-
tum genomgatt olika faser och péverkats av skeenden pé individ- och kol-
lektivniva som genererat nya kulturella ménster. Gruppens traditioner har ge-
nomgatt djupgaende forandringar i Sverige samtidigt som gruppmedlemmarna
befinner sig i olika skeenden av sina liv och darfor tolkar traditionerna olika.
Bland éldre och vuxna i allméanhet tyder bevarandet av den etniska och reli-
gi0sa identiteten att den &r tydligt relaterad till den betydelse de lagger vid
etniskt definierade slaktskapsrelationer och endogami.

Slaktskapet i allméanhet har ur ekonomisk, social och politisk synvinkel
fortfarande stor betydelse fér manga vuxna, trots de forhallandevis glesa slakt-
kontakterna. Slaktskapsrelationer och endogami i etniskt avseende ar saledes
tva sociokulturella fenomen som framhalls och 6verkommuniceras dels inom
gruppen och dels med det svenska samhillet. Religionen fortsatter ocksa att
spela en viktig roll for manga. Under den forsta tiden i Sverige handlade relig-
ionen om att identifiera sig med svenskar, medan det kring 2010 ofta handlade
om att markera skillnader mellan dem och muslimska grupper fran ursprungs-
landerna. Manga i den yngre generationen besokte kyrkan men inte lika fre-
kvent som vuxna i allménhet. De allra flesta dopte sina barn, jordfaste sina
doda och gifte sig i kyrkan, vilket &ven omfattar unga i allmanhet. Av samtalen
med vuxna vid denna tidpunkt framgick att de praktiska formerna for dessa
ritualer hade forandrats sedan ankomsten till Sverige och fétt annorlunda be-
tydelse. | den situation som radde ville vuxna férmedla ett religiost och etniskt
arv till den unga generationen, dér endogaminormen, familje- och slaktum-
géange, byggandet av egna kyrkor samt samlingslokaler for olika former av kul-
turella aktiviteter, har varit tydliga manifestationer pa detta. De vuxnas intent-
ion att inlemma den yngre generationen i det svenska samhéllet har varit tydlig
men vad de lagger for innebdrd i denna “integration” har emellertid varit bade
otydlig, mangtydig och motsagelsefull. Relevansen att halla en balans mellan
dessa ytterligheter har i olika sammanhang varit ett aterkommande tema inom
gruppen, samtidigt som uppfattningarna om den har varit skiftande och primért
relaterat till en &ldre och yngre generation.
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Denna etnografi visar att i viljan till integration fanns ocksa inom gruppen
insikt om vissa kulturella eftergifter, det vill sdga att man inte kan ha kakan
och ata upp den, vilket har skapat ett dilemma inom gruppen om vilka kultu-
rella eftergifter man sjélv &r beredd att gora. Tydligt &r att denna integrations-
anda kannetecknad av manga bottnar, & ena sidan relateras till flykten fran
gruppens historiska athro och relationen till omgivande muslimska grupper i
ursprungslanderna och i Sverige, 4 andra sidan relateras till interaktionen med
vardlandet dar avstandstagande fran vissa kulturella aspekter vaxelverkar med
anammande av andra kulturella aspekter i det svenska samhéllet, har paverkat
gruppens livsmonster 6ver tid. Det satt pa vilket den yngre generationen upp-
fattar alla dessa processer och hur de kommer att forvalta detta kulturella arv
och fora det vidare till nasta generation &r inte helt klart. Det handlar framst
om att intresset for vissa traditioner som endogami, och institutioner som ex-
empelvis kyrka och foreningsliv, bland en del unga under de senaste aren av-
tagit.

Det man kan reflektera dver ar att diasporaidentiteten bland svenskfédda
assyriska ungdomar har dels i och med viljan till integration bland vuxna tro-
ligtvis skapat stérre samhorighet hos dem med andra svenska medborgare, i
synnerhet etniska svenskar, &n tidigare generationer. Dels har vuxnas strdvan
att uppréatthalla vissa traditioner och normer skapat ambivalens till foreteelser
i bade det assyriska kollektivet och det svenska samhillet. Som jag papekade
tidigare ar ungdomars identifikation med etniska svenskar fortfarande komplex
och kontextbetingad. Uppfattningar om en assyrisk eller svensk-assyrisk iden-
titet i Sverige definieras foljaktligen av en aldre generation och omdefinieras
av en yngre i en standig process, dar individen bade enskilt och i grupp med-
vetet eller omedvetet 4 med och paverkar uppfattningar om dessa fenomen i
en viss riktning. Hur det ar att vara ungdom har foljaktligen skiftat och paver-
kats av ungdomars syn pa sig sjalva som sociala och kollektiva varelser i en
svensk-assyrisk kontext, med allt vad det innebar.

Ungdomarnas livsstil, deras begransade kunskaper i gruppens egna sprak,
samt deras allmént 14ga intresse for “traditionerna”, uttrycks av ménga dldre
och en del vuxna jag talat som indikationer p& uppluckring av den etniska iden-
titeten och farhgor for assimilering. Vuxna i allmanhet véljer emellertid att
betrakta dessa tendenser som ett tecken pa en 6kad integration i Sverige, en
utveckling atskilliga forefaller vara ndjda med eller definierar som den rétta”
vagen. Aven unga i allménhet har uttryckt liknande &sikter, men en mindre
grupp verkar anse att gruppens allmanna utveckling mot integration gér for
langsamt, att den borde paskyndas. Det finns ockséa de som bedémer att grup-
pen kommer att assimileras, att kommande generationer inte kommer att iden-
tifiera sig som assyrier.
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Denna etnografi visar att assyrisk diasporaidentitet i svensk kontext visar
tydliga tecken pa att vara starkt praglad av det svenska samhallet, men ocksa
av gruppinterna relationer och interaktioner med gruppmedlemmar i ur-
sprungslédnderna och i andra diasporaldnder. Kontakten med sléktingar och
vénner i ursprungslanderna och i andra diasporalénder, for att inte ndmna det
nya fenomenet att kopa lagenhet pa varmare breddgrader och gérna nara andra
slaktingar, vanner, gruppmedlemmar eller svenskar, ar nagra exempel pa vilka
uttryck en assyrisk diasporaidentitet kan ta. Utifran Sverige som ett gemensamt
fodelseland eller bosattningsland kan alltsa etniska svenskar och &ven andra
med invandrarbakgrund, ur dessa aspekter betraktas som “landsméin”, vilket
en del jag varit i kontakt med gett uttryck for. Det behover séledes inte handla
om att vara landsman i egentlig mening, utan mer i bemérkelse av att bada har
identifikationen med Sverige som nadgot gemensamt. Detta tredje rum som
Bhabha talar om skulle i s& fall kunna betraktas som flytande och paverkas av
kontextuella betingelser dér rummet tenderar spela viktig roll.

Ett annat fenomen bland unga som &r en produkt av gruppens samspel med
det svenska samhallet &r synen pa gifta kvinnors identitet (i vissa fall aven
mans). | ursprungsléanderna var normen att den gifta kvinnan dvergick till ma-
kens grupp och antog hans efternamn, och i fallet med de som gifte sig med en
muslim évergick kvinnan till makens etniska grupp och konverterade till islam
(vilket aven géllde man som gifte sig med en muslimska). | Sverige definieras
individen i huvudsak efter sin etniska identitet, &ven om hen ar gift med ndgon
frdn en annan etnisk grupp. Av de som gift sig med personer som har annan
etnisk och religios bakgrund, foretradesvis muslimsk, har endast enstaka kon-
verterat till islam. De allra flesta forefaller bibehélla sin religiosa tro, men den
etniska identiteten menar manga jag talat med att vara given. De som gifter sig
med personer som har muslimsk bakgrund blir allt fler och de som umgas med
sadana personer blir ocksa allt fler, tva processer som troligtvis kommer for-
andra den allménna synen pa muslimer bland kommande generationer. Ungas
interaktion med personer som har muslimsk bakgrund ar till synes betydligt
storre an foraldragenerationens, vilket genererar andra likheter och skillnader
&n de som fanns hos foréldragenerationen. Vad det handlar om &r att de ungas
tredje rum ser annorlunda ut &n foréldragenerationens, genom att de har till-
gang till andra referenser an foraldrarna, att de i interaktion med personer som
har muslimsk bakgrund far en mer mangfasetterad bild 4n den som foraldrarna
framhéller. Manga ser inte sina muslimska vanner eller sin partner som prak-
tiserande muslimer, utan mer som moderna personer som liksom de sjélva be-
tonar férenande aspekter. | det tredje rummet skapas mojlighet till alternativa
forestallningar av muslimer som harigenom tillater umgéange med likasinnade
personer med muslimsk bakgrund. Det &r en pagdende process som en del
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ungdomar jag varit i kontakt med omférhandlar med sina foraldrar. Jag vill
samtidigt erinra om att ungdomarna delvis har influerats av den vérldsbild for-
&ldrar och andra vuxna assyrier i deras omgivning férmedlat till dem om mus-
limer som farliga och illojala, eller inte valbara partners pa grund av historiska
dvergrepp som seyfo. Detta blir tydligt i deras uttalanden om att de muslimer
de kanner inte &r sadana eller att de sjalva foredrar att inte umgas med sadana
muslimer. Dessa influenser tycks uppenbarligen ga igenom ett filter baserat pa
ungdomarnas personliga erfarenheter och egna tolkningar av personer som an-
tas ha muslimsk bakgrund. Myten om att gruppens etniska identitet endast kan
uppréatthallas med hjalp av etnisk endogami haller bland unga pa att ersittas
med den etniska tillhérigheten som sadan. Vuxna assyrier jag talat med menar
att om deras barn, primart déttrar, mot all formodan gifter sig med nagon ut-
anfor gruppen, ses de till skillnad fran hur det var i Turabdin fortfarande som
gruppmedlemmar och ser dven sig sjalva som sadana. | praktiken inforlivar
sadana par traditioner fran respektive grupp och det svenska samhallet. Manga
doper sina barn i gruppens kyrkor och deltar i den assyriska féreningens eller
kyrkans aktiviteter. Det &r saker som férmodligen tryggat vuxna assyrier i all-
ménhet och foréldrar i synnerhet s att de inte ”forlorat” dessa individer, eller
i fallet med foraldrar, sina gifta barn och sina barnbarn. Det menar jag har varit
en viktig anledning till att allt fler vuxna trots motstand blivit mindre démande
mot blandaktenskap och att vissa forédldrar till och med bdérjat acceptera en
svarson eller en svardotter med muslimsk bakgrund. | praktiken handlar mot-
standet mot gifterméal med andra utanfor gruppen i allmanhet om radsla for
assimilation, en radsla som foljt med sedan langt tillbaka i tiden, men som i
svensk kontext borjat omvarderas av en del eftersom svenskar anses vara
“kristna”, dven om de i praktiken inte tillimpar kristendom.

Perspektiv pa giftermalstraditioner och slaktskapsrelationer har bidragit till
att den infekterade namnkonflikten: assyrier eller syrianer, i vilken gruppen
framstar som mycket splittrad, tonats ned helt. Har utkristalliseras enande och
forenande aspekter genom de genuina sléktskapsbanden, endogaminormen
och giftermalstraditionerna i allmanhet. | fordjupningen av dessa kulturella
aspekter har jag kunnat upptécka féreteelser som annu inte blivit allmént kdnda
inom gruppen, som exempelvis hemliga forédktenskapliga relationer bland ung-
domar, och ungdomars, sarskilt unga kvinnors syn pa sexuella relationer innan
aktenskapet. Sist men inte minst visar denna studie ocksa att den religiGsa iden-
titeten tenderar att tonas ned till formén for den etniska identiteten eller den
personliga identiteten, vilka far sin mening i olika kontexter genom interaktion
med andra.

Avslutningsvis vill jag podngtera att alla dessa fordndringsprocesser har
lett till att det pa gruppnivé utvecklats en diasporaidentitet och en “hemkénsla”
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relaterad primért till bosattningsorten Sverige. Ungdomar som jag métt har
vuxit upp med alla dessa foréndringar, k&nnetecknade av olika kategorise-
ringar som “’svenskar”, ”invandrare”, “’kristna” och “muslimer”, vilka tenderar
att medfdra bade likheter och skillnader, samt identifikationer och avgrans-
ningar i olika sammanhang. Studien visar att assyriska ungdomar jag mott upp-
fattar forandringarna inom gruppen men ocksa i det svenska samhallet som ett
satt att omforma och anpassa sin etniska tillhérighet i relation till och i inter-
aktion med det svenska samhallet och omgivande grupper, baserat pa egna er-
farenheter och personliga behov, eller sdsom de uppfattar sig sjalva som en-
skilda individer och gruppvarelser. Méanga haller sig informerade om vad som
sker bland assyriska ungdomar i allmanhet och far pa detta sétt uppfattning om
skeenden inom sin generation. Manga har assyriska vanner, deltar i ungdoms-
verksambheter i kyrkan, féreningen eller centralt i ungdomsférbundets vecko-
slutskurser, lager och fester, samt i gruppens massmedia. P& detta satt bildar
sig manga ungdomar en egen uppfattning om vilka beteenden som kan vara
eller inte vara gangbara bland ungdomar i allméanhet, vilka beroende pa situat-
ionen helt eller delvis skiljer sig fran foraldrarnas.

En viktig poang ar ocksa hur detta avhandlingsarbete belyser att &ven starkt
patriarkala samhéllen kan forandras Gver tid, satillvida att matriarkala inslag
trader fram som i fallet med det assyriska kollektivet i Sverige. Det langa tids-
perspektivet i detta avhandlingsarbete visar hur interaktionen med det svenska
pa individ- och gruppniva vixelvis péverkat varandra och harigenom bidragit
till en forestalld gemenskap, en diasporaidentitet som ar under standig forand-
ring, paverkad av bade inre och yttre processer, samt av subjektiva och objek-
tiva skeenden p& allmén gruppniva. Annu &r det f& av de ungdomar jag talat
med som definierar Sverige som sitt ”genuina hemland”, dven om de i vissa
sammanhang identifierar sig som svenskar eller som svensk-assyrier.
Huruvida gruppen &r pa vég att assimileras eller integreras finns det delade
meningar om inom gruppen. En del tror eller hoppas pa att utvecklingen leder
mot integration, andra tror eller befarar att den leder mot assimilation. | sjalva
verket finns det indikatorer som pekar &t bada hall, beroende pa vilket tidsper-
spektiv man anlagger.

Nar det géller framtida forskningsomréaden skulle jag vilja efterlysa fler
longitudinella studier pa integration som denna. Genom den har typen av jam-
forande studier med Ianga tidsperspektiv skulle vi pé allvar kunna borja disku-
tera vilka faktorer som paverkar den brett skilda synen pa begreppet integration
och vad det ordet egentligen innebér eller star for. Men vilka faktorer som pé-
verkar individens syn pa begreppet integration styrs i storsta allménhet av den-
nes interaktion med ”svenskar”, med andra ”invandrare” och med landsmén 1
och utanfor Sverige, men ocksa huruvida livet i Sverige ses som permanent
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eller tillfalligt. Vi behover ocksa diskutera alternativa begrepp som “nysvens-
kar”, ett begrepp som dr domt att misslyckas eftersom det inte bara fortsétter
skapa skillnader mellan ”0ss” och ”dem”, utan éven tenderar att skapa fragor
om vilka de nya svenskarna dr.
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Det ar tjugo &r sedan jag pabdrjade mitt faltarbete och tio ar sedan det intensiva
faltarbetet avslutades. Sedan begynnelsen av faltarbetet och sarskilt i slutet av
det har forandringarna accelererat i snabbare takt inom manga omraden. |
manga assyriska familjer i Goteborg med omnejd talas det mest svenska och
ett fatal barn beharskar det assyriska spraket helt. Av den anledningen stéller
inte heller manga foraldrar krav p& hemspraksundervisning. Andra pétagliga
forandringar som befaster den definitiva bosattningen i Sverige men som ocksa
visar att de klattrar upp i den svenska Klasshierarkin, &r att hundratals familjer
har flyttat till villor. | en del av dessa fall har kontakten med den egna gruppen
och sléktingar bortom ursprungsfamiljen minskat markant.

Sedermera ar det ocksa manga fler an tidigare som gifter sig med andra
utanfor gruppen vilket aven galler de som gifter sig med personer som har
muslimsk bakgrund, liksom de som gifter sig med personer som har hinduisk
bakgrund. Foréldrar har i dessa fall agerat olika. En del uppger att de mer eller
mindre accepterat familjemedlemmens val av giftermélspartner, medan andra
efter en tids motstand eller utfrysning aterupptagit kontakten med bade famil-
jemedlemmen och partnern. Manga har forklarat det med att de har forsokt fa
sitt barn att avbryta relationen men nér de inte lyckats att tillrattavisa sitt vuxna
barn, som manga uttrycker det, har de tvingats att ge efter. Jag far ocksa upp-
fattning om att motstandet mot blandéktenskap i allmanhet inte ar lika uttalat
som i slutet av studien, vilket sannolikt hanger samman med att manga i den
aldre generationen dott eller att deras inflytande med aldern minskat, samt att
manga foraldrar med tiden kommit att dndra attityd till blandaktenskap.

Nér det géller foraktenskapliga relationer har det blivit &nnu vanligare an
tidigare och manga brukar vara tillsammans i ndgra ar innan de gifter sig eller
gar skilda vagar. Jag har kannedom om unga kvinnor som har varit tillsammans
med sin partner sedan tonaren. Tillampningen av uttrycken flick- och pojkvan
pa sddana relationer ar betydligt mer vanlig och beskrivs av manga jag talat
med som “normalt”. En intressant friga i sammanhanget &r huruvida fordldrar
till tjejer som har en ”pojkvan” fortfarande utgar fran att deras dottrar har en
platonisk relation eller om de tror att de har en sexuell relation. Jag har i olika
sammanhang hort foraldrar saga att de inte vill veta eller att det inte & ndgon
idé att prata om det eftersom deras barn gor som de vill eller 4nda inte talar
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sanning. Huruvida féraldrar ar oroliga 6ver denna utveckling &r inget jag kun-
nat utréna genom de samtal jag haft med atskilliga foraldrar under mer lediga
former.

Trots att allt fler foraldrar sedan kring 2010 har dppnat upp for langvariga
relationer och samborelationer med en utomstaende, forefaller motstandet mot
samborelationer mellan helassyriska par vara ndrmast orubbat. Jag har genom
aren endast hort talas om enstaka fall, trots att antalet som flyttar ihop med en
partner som har annan bakgrund &n assyrisk okat stadigt. | praktiken skulle
manga kunna flytta ihop med sin assyriska partner och foraldrar skulle, som
manga jag talat med uttrycker det, motvilligt g& med pa det, men unga tycks
avstd fran att gora det eller gor det i hemlighet (jag har kdnnedom om é&t-
minstone ett par fall). Jag har tidigare papekat att acceptansen for franskilda
kvinnor och man som ingar samborelation ar storre an for unga och ogifta (un-
der 25 ar), men trots denna 6ppenhet tycks inte antalet som ingér sadana relat-
ioner ha dkat nd&mnvart bland unga och ogifta. En annan iakttagelse jag har
gjort &r att varken kvinnorna eller mannen som jag har k&nnedom om har blivit
utfrysta fran gruppen, utan manga av dem fortsatter att delta i assyriska sociala
gemenskaper som kyrkan, foreningen och slaktgemenskaper. Férmodligen
finns det andra orsaker till att ungdomar inte bryter mot normen &n de som
namnts i detta avhandlingsarbete och som kanske béttre forklarar att de inte
bryter mot denna norm. Men nér det galler att flytta till eget boende med en-
samhushall har antalet unga och ogifta man och kvinnor, runt 25 &r och &ldre,
Okat markbart, vilket visar att acceptansen mot sadana utflyttningar forefaller
vara betydligt storre &n kring 2010. En del foraldrar har till och med uttryckt
sig positivt till sina vuxna barns utflyttning och uppgett for undertecknad att
de har uppmuntrat sina barn att géra det. Dessa menar att det inte langre ar
naturligt att ha sina vuxna barn hemma. Det &r processer som oundvikligen
leder till en framtida normalisering av samborelationer och det ar bara en tids-
fraga innan ett flertal av dessa kan komma att utgoras av helassyriska par.

Alla dessa och andra processer har bidragit till att den patrilinjéra ideologin
har forsvagats ytterligare och jamstalldheten mellan konen har ocksa 6kat mar-
kant. Det handlar dels om unga kvinnors sjalvstandighet ur bade ekonomiskt
och socialt perspektiv, och dels om gifta kvinnors integritet. Manga tar alltmer
plats &n tidigare i olika arenor inom gruppen, béade i foreningslivet och kyrkan
och andra sociala arenor. Antalet kvinnor pa styrelseposter ¢kar och en del har
fatt hogre positioner an tidigare. Ett antal kvinnor verksamma i kyrkan, men
med privata medel, sedan nagra ar tillbaka arrangerat pilgrimsliknande grupp-
resor for kvinnor i Géteborg till religidsa platser i Israel, Rom och i ursprungs-
landerna. Dessa resor har varit s populara att de sedan ar 2020 arrangeras tva
ganger per ar. | r gick antalet deltagare upp till 45 av vilka fem var man. Det
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tycks vara ett sétt for kvinnorna att inte bara besoka andra lander utan ocksa
att visa att de kan arrangera egna stdrre aktiviteter. Att mén har visat intresse
for en aktivitet som kvinnorna arrangerar ses som nagot positivt av ett flertal
kvinnor jag talat med. Kvinnornas satt att borja vérdera sitt valbefinnande sét-
ter slaktgemenskapen pa prov vilket skulle kunna ses som ytterligare indikat-
ion pa att slaktskapet successivt haller pa att avgransas till de som anses vara
nérmast beslaktade och som bor néra varandra. Vid exempelvis dop av andra
och tredje barnet brukar manga avgransa inbjudan till en annu mindre slakt-
grupp, ndmligen parets ursprungsfamiljer samt far- och morféraldrar.

Allt fler yngre assyrier talar svenska med varandra, inte enbart i hemmen
utan aven pa offentliga platser, vilket ocksé indikerar att spraket kan vara pa
vég att forlora sin betydelse. Méanga assyrier som jag talat med menar att det
troligtvis dr spraket som forsvinner fore allt annat, vilket i stor utstrackning
antas bero pa att det talsprak som talas har haft begréansat ordférrad och att
skriftspraket, som de facto ar betydligt rikare, inte har kunnat utvecklas eller
laras ut i den utstrackning som behdvts. Tydliga indikationer pa sprakets for-
svagning bland unga i allménhet &r att préster i Géteborg har borjat genomféra
“ungdomsgudstjansten” ndstan helt pa svenska, vilket underldttas av att den
syrisk-ortodoxa liturgin sedan nagra ar ar dversatt till svenska.

Ett annat forskningsomrade som jag i denna avhandling endast snuddat vid
ar synen pa homosexualitet och andra identitetsaspekter, vilka utelamnats i hu-
vudsak pa grund av att det vid tiden for faltarbetet endast fanns ett fatal kanda
fall. Idag finns det betydligt fler assyrier som dppet pratar om sin homosexua-
litet och av vilka en del till och med bildat familj. Men eftersom mdorkertalet
fortfarande &r stort &r det oerhért viktigt att genomlysa dessa gruppers situation
och den allménna synen pa homosexualitet och andra identitetsaspekter bland
assyrier. Detta géller sérskilt flickor och kvinnor dar morkertalet forefaller vara
stdrst. Mina forsok att hitta material eller komma i kontakt med assyriska kvin-
nor och flickor som uppger sig vara homosexuella har varit verkningsldsa. Det
var forst i skrivande stund (juli 2022) som jag kom Over ett examensarbete av
Miryana Youkhanna (2018) dar hon belyser fyra assyriska kvinnors svarighet
att tala 6ppet om sin identitet som homosexuell. Hon relaterar dessa svarigheter
till genus och makt, att kvinnorna i relation till assyriska homosexuella mén
anser sig forlora betydligt mer om de skulle komma ut med sin sexuella iden-
titet.

Min erfarenhet &r att de allra flesta méan inte heller Gppet végar visa sin
sexuella identitet utan doljer den (Hagel 2013, beréttar om en anonym man
med assyrisk bakgrund som inte vagar komma ut med sin sexuella identitet).
De enda som for narvarande talar dppet om den &r tre kdnda méan: politikern
Robert Hannah, ké&ndisfriséren Bobby Oduncu och konditorn Roy Fares. En
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fjdrde dr en ung man frdn Goteborg (se "Goteborg Direkt”, 2021). Betraffande
transpersoner har jag genom aren enbart hort talas om en person som verkade
vara accepterad i dennes sociala omgivning. Jag ar Gvertygad om att en sadan
genomlysning skulle kunna leda till en interndiskussion och reflektion kring
dessa gruppers livssituation och h&rigenom bidra till normalisering av andra
sexuella identiteter, samkdnade partnerskap och transsexuella identiteter. En
sadan 6ppenhet tycks redan finnas bland unga assyrier, men en genomlysning
skulle kunna pavisa vilken omfattningen r.
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This thesis examines perceptions of kinship and marriage among Assyrians in
Sweden, in relation to the group’s diaspora identity. As a start point, it stems
from and utilises, historical processes that tend to influence the everyday lives
of young people and their choice of marriage partners. It then focuses on how
a new view of the category of youth and normality takes shape. The thesis
includes not just young people’s perception of marriage traditions and kinship
relationships, but also their notions and conceptual understanding of social
and ethnic identity.

The aim of this thesis is to shed light on socio-cultural changes among As-
syrians in Sweden, as also the meaning of these changes, both for the individ-
ual and for the community as a whole. To get a better understanding of the
extent of the changes, the start point revolves around the parallel processes
which are not completely independent of each other; to summarise, how the
perceptions of kinship, marriage, and youth in the context of the Swedish so-
ciety, has been interpreted by an older generation, and is now being reinter-
preted by a younger generation, thereby receiving different content and mean-
ing.

Mainly based on Assyrians in Gothenburg, especially the young people,
the ethnography shows that the relevance of marriage and kinship in the home
country differs in many respects from the importance these institutions have
gained over time in Sweden. Marriage is no longer characterised by early and
arranged marriages; patriarchy as an ideal is also being re-evaluated by many
from the younger generation. The endogamy norm in Sweden earlier based on
ethno-religious lines has also found a shift in terms of viewpoints; the norm is
now being loosened as its importance for the reproduction of religious and/or
ethnic affiliation is not as important among some young members of the soci-
ety. Similarly, the views of youth among Assyrians have changed and adapted
to the conditions that prevail in Sweden; these are processes that young people
have, to a great extent, themselves participated in since their arrival in Sweden
and influenced in a certain direction. The organised associational life within
the group opened up new opportunities during the group’s early days for young
people in general, to break certain norms constructively and jointly, without
major consequences; these included choosing a marriage partner themselves
within certain frameworks. During this time, many parents felt challenged by
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the changes in norm setting. They tried to resist these changes initially; later
however, they realised how the changes contributed to, and complemented
their guidance for their children.

Today, the family, primarily the nuclear family, once again plays a greater
role than the association in the lives of young people, and Swedish-born young
people are now negotiating premarital relationships and other aspects of social
life that limit their freedom. The family is considered to stand partly between
the individual and the collective, partly between Swedish society and the As-
syrian collective. Based on the fact that these varied demands are placed on the
family from different sides, it has acquired an ambivalent function in Sweden:
on the one hand, it is expected to uphold cultural norms and ideals, and on the
other hand, the family is expected both from the “Swedish” side as well as
from their children’s point of view, not just to show understanding and ac-
ceptance for their children's upbringing in Swedish society but also follow the
country’s democratic laws. This thesis shows how the role of the family has
shifted over time and gradually transitioned from being a “carrier of tradition”
to subsequently being a “change-friendly” institution. The study shows that
two main aspects have contributed to this development. First, upon arrival the
settlement was already seen as definitive, which at an early stage raised
thoughts about the importance of being integrated into Swedish society. Sec-
ond, the exodus from Turabdin fragmented the patriarchate to such an extent
that only small groups managed to settle in the same city. Many men came to
settle near the relatives of their wives or their mothers; in all probability, this
development has contributed to bilaterally marked kinship ties with elements
of matrilateral ties in the present day, especially after a conflict-laden divorce
or settlement near the grandmother. As the group has found integration into
Swedish society, opposition to intermarriage has decreased. As a result, those
who married someone outside the group form a visible group today, no longer
consisting of just men, but almost as many women. An important reason why
many parents acquiesce to the wishes of their daughters to marry outside the
group, is that the daughters no longer “disappear” as it was called in the early
days in Sweden, instead choosing to retain their ethnic identity even after mar-
riage. Further, their children too are considered to develop equal, and in some
cases, greater, affinity with their mother’s group than their father’s. Many such
individuals, together with their families, also participate in cultural activities
in the association and visit the church.

since the Assyrian group's arrival in Sweden from Turabdin in the mid-
1970s, the will to integrate into Swedish society has thus interacted with the
efforts to preserve a diaspora identity related to cultural traditions that are con-
sidered important for the group’s ethnic survival. Nevertheless, the perceptions
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of integration, in terms of what form, and the extent to which the group should
be integrated, or which cultural traditions are considered worth preserving,
have been divided, shifting, and diverse. It is not just about differences in ap-
proach between an older and a younger generation but also between different
individuals, characterised by an ambivalent approach to some cultural aspects
or phenomena within one’s own group and in Swedish society, which is most
noticeable among young people in this study. Although many adults have been
aware of their double messages to the younger generation, in practice they have
found it difficult to completely prevent it. This has been particularly evident in
parents who point to difficulties in reconciling opposite cultural aspects in
Swedish society and the Assyrian collective. A clear example is the difficulty
of openly accepting their children’s move to their own residence before they
turn twenty-five and without a so-called logical reason such as higher educa-
tion. At the same time, one must be mindful of the fact that the lack of housing
and difficulty in finding a job after their education are real life complexities
which they share with other Swedish youth. Another example is that many
people nowadays allow their daughters to have boyfriends for a few years be-
fore they decide to marry or go their separate ways. Many, however, would
still like to believe that they are not having sex. This is mainly because physical
intimacy before marriage is still associated with shame, and many avoid talk-
ing about it in public Assyrian contexts.

More and more people no longer identify themselves only as Assyrians,
instead choosing to be identified as Swedish-Assyrians or something else de-
pending on where they lived before arriving in Sweden or if one parent has a
different ethnic background than Assyrian or Swedish. Over the course of al-
most fifty years, Assyrians have also gradually approached Swedes culturally.
Many have started to celebrate Swedish traditions, but in a different way. There
are cultural and religious holidays, everything from Swedish National Day,
Midsummer Day to Christmas and birthdays, but they do so in their own
unique way, something that could be described as “mixed culture”. Both
dances, food, and the way they are celebrated differ from what could be termed
“traditional” Swedish celebrations (although they themselves vary among
Swedes and have probably acquired different content over time) or “Assyrian”
because Assyrians in their countries of origin celebrate differently. They also
celebrate Assyrian religious and cultural festivals where the local church and
association have become two important hubs. All these processes have led to
an evolved and more informed view of ethnic and social identity and how it is
interpreted in relation to group members in the countries of origin or in other
countries but also to ethnic Swedes and other migrants. Which of these identi-
ties is highlighted depends to a great extent on the relationship in each given
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situation, both at the individual and group level. Since the group has come from
a rather strongly patriarchal and religiously marked society, the meeting with
Swedish society has been challenged on the one hand by generational differ-
ences, internal conflicts, and contradictions, and on the other hand a movement
that has included aspects of Swedish society that have come to be embraced
over time. This includes an appreciation of democratic principles, and about
certain norms and values related to equality, but also about Swedish traditions
that younger generations grew up with during their childhood.

The intention of this thesis is to systematically unravel and highlight how
a migrant group, with their pre-conceived notions about the goal of emigration,
initially collided with the reality they encountered in the Swedish context.
Since return migration was considered impossible, they have since tried to pre-
serve certain cultural values at the same time, as a desire to integrate into Swe-
dish society grew. These were processes that have today culminated in a dou-
ble identity as Swedish-Assyrians among younger generations. This thesis
demonstrates that a group’s integration into Swedish society is largely gov-
erned by how the ideas about return and permanent settlement can look like,
as well as how these ideas reflect on the group’s interaction with the new host
country and how the younger generation individually and in groups, processes
all these aspects in the group’s diaspora. Finally, this study reveals that rigor-
ous patriarchal structures such as the Assyrian can be dissolved, that the per-
ception of kinship can change, and that these processes are accelerated by the
diasporic conditions of the group.
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