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Abstract:

In this following thesis I enquire the teaching of reincarnation within the New Testament.
More specifically | examine how the author Paramahansa Yogananda’s interprets the teaching

of reincarnation and his analysis of the prologue to the Gospel according to John.

The idea of reincarnation is not a teaching commonly associated with Christian teachings
and it has never been advocated within Christian orthodoxy. However, the idea of
reincarnation has recurringly been advocated by Christians. Thus, in this literature study | am
analyzing what specific support Yogananda finds in the beginning of the Gospel according to
John. This is a text generally considered as one of the most influential texts within the New
Testament and can also be seen as a summary of the Gospel according to John. Thereby |
argue that this study can provide an overall idea of how the doctrine of reincarnation can be

interpreted within the broader context of the New Testament.

In this study I have found that Yogananda sees the prologue of John as the Genesis of the
New Testament. He considers this text analogue with the Hindu cosmologies. In his view all
creation is essentially made of Godsubstance all evolving back to its source. Man made in the
image of God with the inherent qualities to be a god is bound by the cosmic ethical law
karma, cause and effect. Since the fall of Adam and Eve according to Yogananda man is
bound through the law of reincarnation until man meets the prerequisites of salvation,
perfection. God has an ongoing plan of salvation to lead His errant children back to
liberation, eternal life. Yoganandas interpretation of this God’s plan of salvation means that
God incarnates by sending already saved souls to live among man as rightful sons of God. To
Yogananda this means that to have achieved perfection these agents of salvation had already
gone through many reincarnations. According to Yogananda Jesus of Nazareth was such an

incarnation of God.
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1. Inledning

Forevarande studie &r en fordjupad undersokning utifran min tidigare analys av
forfattaren Paramahansa Yoganandas kommentar till Nya Testamentet, The Second Coming of
Christ: The Resurrection of the Christ Within You. | uppsatsen Kristen lara i ljuset av en
hindu: Paramahansa Yogananda tolkar det Nya Testamentet undersoker jag vad som hander
med kristen ldra nér han tolkar Nya Testamentet. Det analyserar jag mot bakgrund av varfor
han som hindu véljer att skriva en kommentar till Bibeln. Dé&r konstaterar jag att for honom
foddes och forblev Jesus fran Nasaret fullkomlig, en sann Gudsinkarnation sand for att fralsa
maéanniskan. En av de slutsatser jag drog i studien var att Yogananda anser att det &r i Jesu
Kristi esoteriska undervisning som den fralsande kunskapen aterfinns. Men den
larobetoningen menar Yogananda gatt forlorad nar den forflyttats fran dess orientaliska
ursprungskontext till vastvarlden. F6r honom ar reinkarnationslaran en sadan esoterisk lara
vilken han menar att Nya Testamentet accepterar och fastslar (Albihn, s. 56-59).

| denna studie undersoker jag hur Yogananda tolkar reinkarnationslaran samt vilka stod
han finner for laran i Nya Testamentet. Detta anser jag vardefullt att undersoka da det dels &r
en lara som traditionell kristen lara varken forkunnar eller stodjer, dels mot bakgrund av hans
stora inflytande som religios forfattare och ledare. Dessutom &r han langt ifran den enda som
argumenterar for att Nya Testamentet stodjer laran. Exempelvis argumenterar biskop Bengt
Wadensj6 for den i en debattartikel i Svenska Dagbladet. Han skriver att ”det finns flera
beldgg i Nya Testamentet som bara kan tolkas som att Jesus raknade med reinkarnationen”
(https://www.svd.se/a/5bc14be6-33f0-4b90-8769-7603bcfeclb6/vaxande-tro-pa-aterfodelse-

utmanar-kyrkan). Detta mottogs kritiskt dar bland andra biskop Martin Modéus replikerade

att ”dessa trosforestdllningar hor inte hemma 1 kristen tro. Om de skulle inkorporeras sé
skulle tron inte ldngre vara kristen” (https://www.varldenidag.se/nyheter/biskopar-i-strid-mot-
tanken-om-reinkarnation/cbbolD!YcaKyHmn7CO3iRKagBPWdeA/). Enligt forfattaren

Geddes MacGregor i boken Reincarnation in Christianity har reinkarnationslaran
foresprakats av framtradande kristna teologer allt sedan den kristna religionens ursprung
(Geddes MacGregor, Reincarnation in Christianity, 1978, s. 28-33).

Jag anser det darfor vardefullt att undersoka vilka stod forfattaren Yogananda finner for

reinkarnationslaran i Nya Testamentet.
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1.1 Syfte och fragestéllningar

Forevarande studies syfte dr att utreda hur Paramahansa Yogananda finner och tolkar
laran om reinkarnation i Nya Testamentet. Detta kommer jag att géra genom att forst
undersoka hur han redogor for reinkarnationsteorin. Sedan undersoker jag hans analys av
Johannesprologen (Joh 1:1-18). Fragorna denna studie undersoker ar:

- Hur tolkar Yogananda reinkarnationslaran?
- Vilka stod for reinkarnationsléran finner Yogananda i Johannesprologen?

Problemet denna studie undersdker kan sdgas vara huruvida Nya Testamentet stodjer
idéforestallningen om reinkarnation, accepteras den av Jesus fran Nasaret. Saledes kan
resultatet for denna studie uttryckas i ett jakande eller nekande. Reinkarnationsléran
behandlar vad som hénder med en ménniska nar hon dor, vad en ménniska &ar innan det att
hon fods, samt vad som orsakar att hon aterfods. Den inbegriper fragor om vad en manniska
ar for slags varelse, det manskliga livets betingelse och vilket mal hennes liv har. Darigenom
kan resultatet for denna studie ségas bidra till en vidare forstaelse av kristen antropologi,

soteriologi och eskatologi.

1.2 Bakgrund

1.2.1 Paramahansa Yogananda

Forfattaren hindun Paramahansa Yogananda (1893-1952), fodd Mukunda Lal Ghosh,
uppvaxt i Bengalen i norra Indien tog ar 1915 examen vid Calcutta universitet. Kort darefter
avlade han sina munkléften till Swamiorden och ar 1917 grundade han organisationen
Yogoda Satsanga Society (YSS). Till en bérjan var YSS en pojkskola dar modern
undervisning kombinerades med andlig traning och filantropiskt arbete. Numer innefattar
YSS tempel, meditationscentrum och laroinstitutioner dver hela Indien. Ar 1920 blev
Yogananda inbjuden som Indiens delegat till ”International Congress of Religious Liberals” i
Boston, USA. Dér forelédste han 1 amnet “’the science of religion”, utifran enhetligheten i Jesu
Kristi och Bhagavan Krishnas undervisning. | USA grundade han samma ar organisationen
Self-Realization Fellowship (SRF). Organisationens huvudkontor forlades i Los Angeles,
Kalifornien, med den indiska dotterorganisationen (YSS). Sedan hans dod ar 1952 leds
verksamheten av nunnor och munkar i den av honom instiftade SRF/YSS-Orden. SRF/YSS

ar en organisation som 70 ar efter grundarens dod fortsatter att vaxa globalt till att numer



forfoga dver mer an 600 tempel, med aktiva medlemmar utspridda i 175 lander (SRF
publicistnot, s. 1566-1568).

Yogananda spenderade sina resterande 30 ar verksam i USA, bortsett fran en 18 manaders
besoksresa till Indien. I tidigt 1900-tal bestod USA huvudsakligen av protestantiska kristna.
Det &r den kontexten hans teologiska diskurs bor forstas utifran. Han anses vara en av 1900-
talets mest inflytelserika religiosa forfattare och andliga ledare, karaktariserad genom sin
distinkta harmoniseringsmodell mellan den 6sterlandska och den vasterlandska tankevarlden
och kulturen (David James, Neumann, ”Finding God through yoga: Paramahansa Yogananda
and modern american religion in a global age”, 2019, s. 17-21).

Hinduism vilar pa en mangfald av uraldriga religiosa idéforestallningar och praktiker fran
den multietniska sydasiatiska subkontinenten. Den vediska kulturen dér de fyra vediska
mytologiska skrifterna sammanstélls omkring ar 1500 f.Kr anses vara karnan. En
reformrdrelse mot vedas polyteistiska vérldsbild samt mot de bramanska religitsa
foretradarnas klassystem, varnas, och deras betoning pa rituell renhet resulterade ar 900-600
f.Kr i sammanstéliningen av textsamlingen Upanishaderna. D&r formuleras en strikt monism
(Damodar P. Singhal, ”’India and world civilization vol. 17, 1972, s. 11-22).

Denna socio-religiosa reformrorelse karaktariseras av en stark betoning pa personlig
Gudshéngivelse, bhakti, och fick en stark etablering i norddstra Indien. Den historiska
kontexten i Bengalen dar Yogananda véxte upp bestod av tre interagerande civilisationer,
understéllda den brittiska kolonialmakten. Dels den hinduistiska indiska kulturen, dels den
brittiska kristna, och den persisk-arabiska muslimska kulturen vilken kontrollerat omradet
militart flera hundra ar fore britterna. Darigenom anses muslimsk esoterism och persisk-
arabiska kultur och den senare vasterlandsk esoterism och kultur paverkat utvecklingen i
definitionsarbetet av modern hinduism (Kenneth W. Jones, “Socio-religious reform
movements in british India”, 1990, s. 11-21).

I Indien grundades under kolonialtiden utbildningsinstitutioner av den brittiska
ockupationsmakten till en borjan i Bengalen, det omrade som forst hade stallts under brittiskt
styre. Detta kom att bidra till en ny socio-religios reformrorelse bland de nu engelsksprakiga
hinduerna. Dessa reformatorer likval som hindunationalister anammade den enhetliga
religionsbeteckningen som britterna gett dem. De inordnade systematiskt de mangtaliga
indiska religitsa traditionerna under en religionstillhorighet. | métet med den kristna och den
muslimska religionens universella ansprak utvecklades neo-hinduismen, dven kallad neo-
vedanta, med en karaktéristiska universell teologi. Den formulerade en synkretistisk
uppfattning att alla religioner leder till sasmma mal och gar att inordna i enlighet med det



hinduistiska filosofiska systemet Vedanta. Manga av neo-hinduismens foretradare
foresprakade den icke-teistiska monistiska filosofiska grenen Advaita (Elizabeth De Michelis,
A history of modern yoga, 2005, s. 66—79).

Yogananda som skolades i ett sadant engelsksprakigt laroséte i Bengalen. Han formulerar
sjalv en universell religionsuppfattning, en missionerande hindu som grundade en religios
organisation med esoterisk struktur och larobetoning. Vidare ar han starkt kritisk till det
bramanska prasterskapet. Detta kdnnetecknar neo-hinduismen. Dock foretrédder han en strikt
monoteistisk teologi, hans undervisning &r djupt forankrad i hinduism och indisk kultur samt
konfronterar och ifragasatter vasterlandsk filosofi. Han bor darfor ses som en hinduistisk
reformator, en evangeliserande hindu som tolkade sin undervisning i enlighet med modern
vasterlandsk tradition och kunskap (Neumann, s. 11-14).

Enligt Yogananda sjalv sandes han ut i varlden pa uppdrag av Jesus Kristus och Mahavatar
Babaji, ett uppdrag han mottog av sin andliga laroméstare Swami Sri Yukteswar (1855—
1936). Han beréttar att for att kunna infria detta behdvde han ldmna tryggheten i
klostertillvaron i Indien, en mission att ge en sann tolkning av Jesu Kristi lara. Det innebar for
honom att aterstalla laran till den ursprungliga innebdrden undervisningens avsett. Detta gor
han genom att undervisa Jesu Kristi lara jamsides med Bhagavan Krishnas yogafilosofi och
pavisar dess enhetlighet. | enlighet med detta uppdrag skriver han darfor sin kommentar till

det Nya Testamentet (Yogananda, s. xxviii).

1.2.2 Johannesprologen

Johannesprologen avser Johannesevangeliets inledande 18 verser, Joh 1:1-18. Texten
betraktas som en av de mest inflytelserika texterna i Nya Testamentet. Den kan forstas och
har tolkats pa flera olika satt men anses generellt otvetydigt fastsla att Jesus Kristus &r Guds
uppenbarare och fralsare. Enligt bibelvetenskapen &r det inledningen till beréttelsen om Jesus
fran Nasaret, vem han var och vad han gjorde. Syftet med evangeliets upptecknande ar enligt
forfattaren “for att ni skall tro att Jesus dr Messias, Guds son, och for att ni genom att tro skall
ha liv i hans namn” (Joh 20:31). Johannesprologen anses inte enbart vara en inledande
sammanfattning av historien om Jesus och hans ord, utan den uttrycker forfattarens
Overtygelse att Jesus var Guds Logos. Man menar att den redovisar filosofiskt for Guds
uppenbarelse genom Jesus Kristus (1:18), hur ”Ordet blev ménniska”, Guds inkarnation

historiskt som Guds ménniskoblivande i Jesus Kristus (Joh 1:14). | dessa inledande verser



redogor forfattaren ocksa for Guds skapelseverk, all skapelses tillblivelse ur ett
evighetsperspektiv. Genom inledningsorden identiska med Genesis 1:1, beskriver forfattaren
hur allt blir till i begynnelsen” genom Ordet som “fanns hos Gud, och Ordet var Gud” (Joh
1:1-3). Saledes forstas det preexisterande Ordet identiskt med Gud, sa som Guds agent eller
redskap i skapelsearbetet och som uppenbarat genom fralsaren Jesus Kristus. (J.H. Bernard,
A critical and exegetical commentary on the gospel according to St. John”, 1969, s.
cxxxviii—cxxxix; Johannes Beutler, ”A commentary on the gospel of John”, 2017, s. 30-32;
Frank J. Matera, ”New Testament theology: exploring diversity and unity”, 2007, s. 263—
265).

Ordets teologi, Logosteologi, ar unik for Johanneslitteraturen i det Nya Testamentet och ar
sérskilt karaktaristisk for Johannesprologen. Logos (6 Adyog) &r ett grekiskt maskulint
substantiv som betyder ”ord” (Ivar Heikel & Anton Fridrichsen, ”Grekisk-svensk ordbok: till
Nya Testamentet och de apostoliska faderna”, 2013). Logos var vid tiden for Jesu liv ett redan
etablerat begrepp inom antik grekisk filosofi, sarskilt framtradande inom stoicismen. Detta
har foranlett fragor géllande dels forfattarens identitet och bakgrund. Dels hur
Johannesevangeliets karaktéristiska teologi i allménhet och evangeliets Logosteologi i
synnerhet bor forstas i relation till grekisk filosofi. Bibelvetenskapen &ar verens om att de i
dag kanda versionerna till Johannesevangeliet nedtecknas sent i evangelistens liv, sist av Nya
Testamentets fyra evangelietexter. Man ar ocksa Gverens i att texten nedtecknas av en jude
vid namn Johannes i Efesos i Mindre Asien, vilande pa aposteln Johannes vittnesmal. Men att
det & samma person som omnamns i ndmnda texter i Bibeln ar mindre klart. Dels darfor att
Johannes var ett vanligt forekommande namn vid den aktuella tiden, dels gar det inte ens med
sékerhet sdga att det & en och samma Johannes som de olika Johannestexterna syftar till.
Dock talar men i vedertagna termer om en Johanneisk tradition och en karaktaristisk
Johanneisk kristenhet (Bernard, s. xxxiv—xlvi; Beutler, s. 21-24).

Enligt den bibliska traditionen &r Johannesevangeliet forfattat av Johannes, Sebedaios son
och bror till Jakob, som tillsammans med Andreas &r en av de tva som forst kom att folja
Jesus (Mark 1:19, Joh 1:28-40). Han &r ”’den larjunge som Jesus dlskade” som vittnar om allt
detta och har skrivit ned det” (Joh 21:20, 24). De forsta kristna som omnadmns i Bibeln
beskrivs sd som dem tillhdrande ”Vigen” (Apg 9:2), vilka ssmmankopplas med larjungar
féljande aposteln Johannes (Joh 14:6). Paulus berattar om sitt mote med aposteln Johannes i
Jerusalem och beskriver honom sd som en av ”’de ansedda”, som tillsammans med Jesu bror

Jakob och Petrus var ”de som ansags vara pelarna” (Gal 2:2, 9).



Den judiska filosofen Filon av Alexandria (.20 f.Kr-40) ar viktig att ndmna i detta
sammanhang. Dels darfor att han ofta omnadmns som inspirationskélla for
Johannesevangeliets teologi, dels foreslas han ofta ligga bakom Johannesprologens specifika
Logosteologi. Han &r dessutom daven en person som enligt mina undersékningar
aterkommande omnamns sa som reinkarnationist (MacGregor, s. 42). Huruvida Filon kan
anses foretrada laran om reinkarnation eller ej 1dmnas i férevarande studie av utrymmesskal
obesvarad. Filons inflytande anses enligt Bernard stort bland i synnerhet de alexandrinska
judarna men aven bland manga judar i diasporan. Den alexandrinske juden Apollos som
undervisade i Efesos menar Bernard sannolikt var vl fortrogen med Filons teologi (Apg
18:24). Filon forenade hebreisk kultur med hellenistisk, judisk religion med grekisk stoicism.
Han undersokte Gamla Testamentet ur ett filosofiskt perspektiv, med avsikten att exponera en
inneboende andlig mening. Vidare har han en tydligt artikulerad Logosteologi, fortsatter
Bernard, varfor en rimlig forvantan ar att de valutbildade i Efesos var vl fortrogna med bade
hans Logosteologi och hans tolkningar av de hebreiska skrifterna. Saledes menar Bernard att
det gar att anta att dven evangelisten Johannes var fortrogen med Filons teologi (Bernard,
XCili—XCiv).

For att analysera Johannesprologen behdver vi forstd vilken sorts text det &r.
Bibelforskningen har konstaterat att prologen &r skriven sa som typiskt judisk poesi. Man
menar att inspirationen bakom Johannesprologens komposition aterfinns i hymnen till
Visdomen i Ordsprakshokens kapitel 8, d&ven Salomos vishet (7:22) och Jesus Syraks vishet
(24:8-9, 12) har samma konnotationer. Saledes menar man Johannesprologen ar en sadan
hebreisk lovpsalm, Logospsalmen. Utifran lovpsalmsteorin aterfinns tva textavbrott i
Johannesprologen skriven pa normalprosa. Dessa anses vara forfattarens exegetiska
kommentarer. Det forsta avbrottet beréttar forfattaren om Johannes déparen och hans
vittnesmal om det kommande ljuset i verserna 6-9 och om ljusets pre-existens i vers 15. Det
andra avbrottet i verserna 12-13 innehaller forfattarens exegetiska kommentar till vers 11,
samt verserna 1617 illustrerande ’nad och sanning” i vers 14 (Bernard, s. cxliv—cxlvii;
Beutler, s. 32-34).

Detta medfor en tematisk disposition av Johannesprologen enligt féljande: Logospsalmen
(Joh 1:1-5, 10-11, 14, 18); Johannes ddparen och hans vittnesmal Joh (1:6-9, 15);
Forfattaren Johannes doparens exegetiska kommentarer Joh (1:12-13, 16-17). Det aterfinns
flera teorier och metoder som ger Johannesprologen andra dispositioner men jag kommer i

min analys félja denna.
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1.3 Material
1.3.1 The Second Coming of Christ: The Resurrection of the Christ
Within You

| forevarande studie undersoker jag forfattaren Paramahansa Yoganandas kommentar om
tva volymer till Nya Testamentet The Second Coming of Christ: The Resurrection of the
Christ Within You (2004), skriven pa engelska. Yogananda anvande sig under arbetet av
Bibelns engelska 6versattning King James Bible. | min analys av Johannesprologen aterger
jag i inledningen de aktuella verserna enligt den 6verséttningen. Kommentaren publicerades
av ekonomiska skal postumt 50 ar efter Yoganandas dod av organisationen Self-Realization
Fellowships (SRF) egna forlag. Han ar forfattare av en lang rad bocker, bland den postumt
utgivna God talks with Arjuna: The Bhagavad Gita — A new translation and commentary
(2004), en dversattning och kommentar om tva volymer till den hinduiska skriften Bhagavad
Gita. Han &r dven forfattare till den sjalvbiografiska Autobiography of a yogi, publicerad ar
1946 numer versatt till mer an 50 sprak och salt flera miljoner kopior (SRF publicistnot, s.
1571-1572).

Yoganandas kommentar till Nya Testamentet ar enligt honom en andlig analys av Jesu
undervisning. Han menar att gemensamt i all religios skrift ar att dess undervisning
inbegriper en materiell, en mental och en andlig niva. Teoretiskt kan de ségas vara etik,
psykologi och metafysik, tre nivaer vilka han anser religion delar med filosofi. Omsatta i
praktik, fortsatter han, utgor det en religion. For honom ar innebdrden av dessa tre nivaer
identiska i Bibeln och i de hinduistiska skrifterna. Jesu undervisnings materiella niva menar
han asyftar till de eviga lagarna rérande méanniskans fysiska och sociala kontext, hennes
plikter och valstand. Den mentala nivan inbegriper en manniskas psykologiska och
intellektuella formagor, fortsatter han, den talar om hur undervisningen skall appliceras for att
utveckla hennes tankar och moral. Den andliga, metafysiska nivan menar han utgar fran
manniskan sa som en andlig varelse i relation till Jesu undervisning om Guds rike. Intradet i
Guds rike innebar fér honom en personlig realisation av undervisningen, att vara ett med
Gud. Det menar han ar den sanna betydelsen av Kristi aterkomst, vilken uppnas genom
hangiven kontinuerlig Gudskommunion. Undervisningens bada forsta nivaer ar for honom
nddvandiga for att leva ett balanserat liv i enlighet med Guds vilja, en férutséttning for

manniskans fralsning. Men det ar den andliga nivan som han anser ar éverordnad i Jesu Kristi
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undervisning, sa som i all helig text. Darfor att det ar den andliga realisationen, fortsétter han,

som ytterst fralser manniskan fran dodlig aterfodsel (Yogananda, s. Xxiv-xxv).

1.4 Metod och avgransningar

Forevarande studie &r en deskriptiv litteraturstudie med en normativ ansats,
metodologiskt enligt en kvalitativ innehallsanalys. Den normativa ansatsen innebdr att en
begransad jamforelse av textmaterialet gérs med bibelvetenskaplig kommentarslitteratur
(Martin W. Bauer, ”Classical content analysis: a review”, (2000), s. 134-136). Darigenom
kan studiens resultat dven infogas 6vergripande in i kristen systematisk teologisk diskurs for
vidare forskning i amnet. Utifran studiens syfte och fragestallningar i relation till materialets
omfattning ar min bedémning att en fullédig normativ jamférande analys inte ryms i detta
arbete. Jag kommer saledes inte kunna dra nagra slutsatser géllande rimligheten i Yoganandas
tolkning. I den avslutande diskussionen i kapitel 6 formuleras vilka sorts fragor man behover
stdlla for att dra sadana slutsatser.

For att uppna forevarande studies syfte ar dess fragestéllningar undersokta enligt
erforderliga metodiska steg i en kvalitativ innehallsanalys (Bauer, s. 135-139). | kapitel 1.5
fastslar jag ett systematiskt kodindex. Ramverket bestar av teoretiska komponenter kausalt
forbundna till studiens reinkarnationsteori. Komponenterna uppdelas utifran grad av
forbundenhet enligt foljande kategorisering: starka indicier, explicit forbundna komponenter;
medelstarka indicier, implicit férbundna komponenter; och svaga indicier, implicit férbundna
komponenter enligt specifik reinkarnationslara.

Yoganandas kommentar till Nya Testamentet behandlar inte explicit reinkarnationslaran i
ett avgransat kapitel. For att uppna uppsatsens syfte och besvara fragestallningarna har jag
darfor forst gjort en kvantitativ innehallsanalys. Det har jag gjort genom en genomlésning av
kommentaren som helhet. Jag har da kodat material koherent med fastslaget teoretiskt
kodindex i kapitel 1.5, samt kodning av material koherent med den avgrénsade
Johannesprologens fastslagna disposition enligt kapitel 1.2.2 (Bauer, s. 141-143). Det har
gett mig ett kvalitativt urval av material jag katalogiserat enligt foljande rubriker: *Gud”;
’skapelseteologi”; uppstandelse”; ~eskatologi”; ”karma”; ”Satan”; ’soteriologi”.

| kapitel 2 undersoker jag studiens forsta fraga. Dar analyserar jag kvalitativt det
katalogiserade urvalsmaterialet enligt uppsatsens teoretiska ramverk i 1.5 och faststaller de

teoretiska komponenter jag finner nédvéandiga i Yoganandas reinkarnationsteori.
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| kapitel 3-5 undersdker jag studiens andra fraga genom en kvalitativ analys av det
avgransade materialet Yoganandas tolkning av Johannesprologen genom hans
reinkarnationsteori redovisad i kapitel 2. I min analys foljer jag det disposition av
Johannesprologen redovisad i 1.2.2. | kapitel 3 analyserar jag Yoganandas tolkning av
Logospsalmen (Joh 1:1-5, 9-11, 14, 18), i kapitel 4 Yoganandas tolkning av Johannes
ddparens vittnesmal (Joh 6-9, 15), samt i kapitel 5 Yoganandas tolkning av forfattaren

Johannes exegetiska kommentarer (Joh 1:12-13, 16-17).

1.5 Teori och definitioner

Idéforestaliningen om reinkarnation innebar uppfattningen att en person kan vid sin dod
aterfodas i en annan kropp, den aterfods. Namnet reinkarnation ar hamtat fran det latinska
spraket, re- (ater) och karnis (kottet), “ater i kottet”. Olika foretradare i olika sammanhang
anvander for denna idéforestallning olika begrepp, sa som sjalavandring och transmigration,
fran grekiskans petepyvywotg (Jean Vernette, ”Reinkarnation”, 2002, s. 4-9). | denna studie
anvander jag uteslutande begreppet reinkarnation. Jag kommer varken redogéra for olika
begrepp eller laror om aterfodsel. Det ryms enligt min bedomning inte inom detta arbetes
begransade ramar. Den som antar idéforestallningen om aterfodsel kallar jag reinkarnationist
och dvertygelsen om aterfodsel kallar jag reinkarnationism. Trossystem for denna
idéforestallning kallar jag doktrinen eller reinkarnationsléran.

For att undersdka huruvida denna idéforestallning kan sagas vara forenlig med Nya
Testamentet maste vi teoretiskt fastsla vad det ar for slags lara och vilka teoretiska perspektiv
doktrinen innefattar. FOr detta kommer jag i forevarande studie utga fran det teoretiska
ramverk forfattaren Sami Yli-Karjanmaa utgar ifran och fastslar i boken Reincarnation in
Philo of Alexandria (Sami Yli-Karjanmaa, ”Reincarnation in Philo of Alexandria”, 2015).

Yli-Karjanmaa redogér enligt féljande. De vasentliga egenskaperna i reinkarnationistiska
trossystem &r sjalens pre- och postexistens samt existensen av krafter potentiella att framkalla
reinkarnation. Eftersom det aterfinns olika laror om méanniskans preexistens som inte
inbegriper idéforestallningen om reinkarnation skiljer man darfér mellan ursprunglig
inkarnation med dess framkallande kraft, och reinkarnation med dess framkallande kraft.
Gemensamt for idéforestaliningen om manniskans preexistens &r uppfattning att vid fodsel
transformeras en redan existerande person in i en kroppsform. En person kan sdgas vara

sjalvet, en sjél, ande, individualiserad vital livsenergi. Darigenom antas en dualitet mellan
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person och kropp dar personen forutsatts att pa nagot plan kunna existera utan en kropp. En
fysisk kropp utgor foljaktligen ett tillfalligt habitus for en person. Manniskan anses saledes
vara en kombination av odddlig person och dodlig kropp (Yli-Karjanmaa, s. 6-9).

Saledes ar laror om sjalens pre- och postexistens medelstarka indicier, teoretiska
komponenter implicit forbundna med reinkarnationsteorin emedan laror om en dualistisk
personkropp ar svaga indicier. Krafter som anses framkalla reinkarnation ar starka indicier,
teoretiska komponenter explicit férbundna med reinkarnationsteorin.

Yli-Karjanmaa redogor foljande nddvandiga egenskaper och definitioner som skiljer
olika reinkarnationslaror at, idéforestallningar som ocksa aterfinns inom andra trossystem &n
reinkarnationistiska. Den framkallande kraften for en persons ursprungliga inkarnation ar
orsakad av en annan extern skapandekraft, exempelvis Guds vilja. En reinkarnation anses
framkallas av endera en tvingande kraft eller enligt naturen [Guds vilja]. Man skiljer da pa en
frivillig reinkarnation i enlighet med naturen [Guds vilja] och en ofrivillig reinkarnation. Den
ofrivilliga reinkarnationen formuleras pa flera olika satt. Dar kraften som framkallar en
reinkarnation anses vara bunden till personens viljekraft och etiska handlande &r det i enlighet
med en kausal ontologi. En reinkarnation betraktas da vara framtvingad, vilket kan ses som
ett personligt straff. Denna form av reinkarnationism kénnetecknas av en individuell
eskatologi. Dar anses varje person behdva anvanda sin vilja for att uppfylla de ndédvandiga
forutsattningarna som fréalsningen kraver. Da innebar fralsning att en person nar befrielse fran
att aterfodas till ett dodligt liv. En person kan darfor sagas vara existentiellt dodlig men
ontologiskt odddlig. Saledes skiljer det teoretiska ramverket mellan en pagéaende
reinkarnationslara och en evolutiondr reinkarnationsléra. | detta hanseende ar den
eskatologiska synen avgorande, huruvida det enskilda livet eller hela universum anses vara
standigt pagaende alternativt vara del i en evolution stravande mot ett mal. Man skiljer da i
det senare mellan individuell- och universell eskatologi. Darfor kan den senare ocksa kallas
en teleologisk reinkarnationsléra (Yli-Karjanmaa, s. 31-59). Dessa utgor foljaktligen svaga

indicier, komponenter implicit férbundna i given reinkarnationslara.

1.6 Tidigare forskning

Enligt forevarande studies fragestallning och underscékta material aterfinns efter mina
undersdkningar ingen tidigare forskning. Att det finns valdigt lite forskning om Yogananda

inom kristen teologi redovisar jag i min tidigare studie (Albihn, s. 5-6).
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Daremot aterfinns tidigare forskning i ett vidare perspektiv om Yoganandas
reinkarnationsléra. | studien Reincarnation: Mechanics, Narratives, and Implications (2021)
undersoker forfattaren Christopher Key Chapple hur Yogananda tolkar l&ran i sin kommentar
till Bhagavad gita. | studien jamfors Yogananda sa som en modern hinduistisk tolkning, med
en buddhistisk och en jainistisk tolkning av reinkarnationsléaran. Utifran férevarande studies
undersokningsomrade anser jag studien relevant i ett vidare perspektiv for forstaelsen av
Yoganandas reinkarnationslara. Dock ar det en analys av Yoganandas tolkning i jamforelse
med annan indisk religion, vilket inte ryms i detta arbete. Vidare aterfinns forskning om
reinkarnationism inom kristen lara men da inte behandlande Yogananda explicit.

| min tidigare studie framgar att Yogananda anser manniskan befinna sig i ett fallet
tillstand, bunden till att reinkarneras. F6r manniskans befrielse fran den dodliga aterfodelsen
menar han att Gud har en pagaende fralsningsplan. Den innebér for honom att Gud later sig
inkarneras pa jorden genom fralsande agenter, fralsta personer som sjélva natt fullkomlighet.
Jesus fran Nasaret var enligt Yogananda en sadan Guds fralsande agent, en Gudsinkarnation.
For honom forutsatter det att Jesus passerande mangder med inkarnationer. Han menar att
detta framkommer i Johannesprologens verser (Albihn, s. 56-59).

Som vi konstaterat kan forfattaren Yogananda sagas vara bade inflytelserik och forbisedd
av religionsforskningen. Saledes anser jag att det finns grund for att férevarande
undersokning kan bidra till nagra ytterligare perspektiv till det teologiska forskningsfaltet

inom ett omrade annu inte tackt.
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2. Analys: Yoganandas reinkarnationslara

| detta kapitel undersoker jag uppsatsens forsta fraga, hur Yogananda tolkar
reinkarnationsldran i Nya Testamentet. | analysen fastslar jag vilka teoretiska komponenter
som kan anses centrala for honom. Né&r han talar om reinkarnationslaran skriver han bland
annat foljande.
[Reincarnation is] the only sound law of a compassionate Creator that can justify the

seeming inequities of the human race (Yogananda, s. 889).

Detta kdnnetecknar Yoganandas analyser av Nya Testamentets texter déar han
genomgaende utgar i fragan vem Gud ar som uppenbaras, kvalitativt i relation till det aktuella
tema som behandlas. For att tolka vad han anser givet tema betyder andligt for méanniskan i
hennes radande situation forankrar han forstaelsen i en kosmisk princip han anser instiftad av
Gud.

Reinkarnation ar enligt Yogananda en kosmisk princip instiftad av Gud, universums
allsmaktiga skapare, den nadefulla fralsaren. Denna princip menar han ar dynamiskt bunden
till karma, den kosmiska lagen om orsak och verkan, handling och effekt (YYogananda, s. 36).
Begreppet karma kommer fran sanskritroten ka-, som betyder att handla (Knut A. Jacobsen,
’Hinduism. Historia, tradition, mangfald”, 2004, s. 28).

2.1 Gud, skapelsen och karma

Den sa kallade kausalitetslagen kan sagas utgdras av en kedja av orsak och verkan dar
varje handling orsakar en verkan, vars effekt blir en paféljande orsak i en oskiljaktig
kontinuitet. For Yogananda &r Gud universums skapare, dess orsak, och skapelsen ar dess
verkan, en ontologisk kausalitet. Gud ar enligt honom den transcendenta absoluta, evig Ande,
som i skapelsen har bade en subjektiv och objektiv manifestation, Ande och natur, Noumena
och fenomena. Han menar att natur, eller skapelsemateria, &r den objektiva manifestationen
vilken Gud ar immanent allestades narvarande inom sa som medvetande, Guds subjektiva
manifestation. P4 samma satt, fortsétter han, bestar alla liv av sjal [Gudsessens] och kropp,
eller oféranderligt subjektivt medvetande och férénderlig objektiv materia. Genom denna
Guds immanenta nérvaro i skapelsens alla sjalar och partiklar, fortsatter Yogananda,
Overvakas och verkstalls de av Gud nedlagda eviga kosmiska principerna och instiftade
naturlagarna som uppratthaller skapelsen. Det ar for honom Guds vilja nedlagd i skapelsen
inom hinduism betecknad dharma (Yogananda, s. 247—248). Begreppet dharma harrors fran
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sanskritroten dhr-, betydande “uppratthalla, stodja, underhélla”, enligt Rigveda den
overordnade kosmiska ordningsprincipen som uppratthaller skapelsen (Sushill Mittal och
Gene Thursby, ”The Hindu world”, 2004, s. 213). For Yogananda &r det detta Jesus beskriver
nar han sager: ”Vad Fadern gor, det gér ocksa Sonen” (Joh 5:19). Jag kommer att aterkomma
till detta nedan.

Karma &r enligt Yogananda en sadan evig kosmisk princip. Han menar det ar den
absolut rattvisa handlingens lag, instiftad och 6vervakad av Gud allsméktig och nadefull
skapare dar varje handling forbinder den handlande till en konsekvens. Med handling avser
han bade mental och fysisk aktivitet, tankar vilka han menar foregar ord och gérningar. Varje
handling fortsétter han, producerar ett resultat vilket placeras i som en mental tendens, ett
begér i den handlandes sinne. Denna mentala tendens kommer att generera en handling vid
ratt kosmisk tidpunkt, nar en miljos forutsattning ar den ratta. Sjalen dras da av begéret mot
dess uppfyllelse eller upplésning (Yogananda, s. 464-465).

Vi behdver stalla fragan om Yogananda har infor en ny tankevarld till Bibeln. MacGregor
argumenterar att begreppet karma ar ekvivalent med Lagen, Torah och Profeterna vars
idévarld bygger pa en kausal ontologi. Saledes menar han att idén om reinkarnation
artikulerar det manskliga livets radande tillstand, hur manniskan ar bunden till det dédliga
maéanniskolivet genom foreskrifterna i Lagen (MacGregor, s. 29-34).

Yogananda skiljer pa positiv-, god karma och negativ-, ond karma. Negativ karma
kallar han subjektiv ondska vilken han menar ar det Bibeln kallar synd och orsakar Guds
vrede. Den menar han orsakas av Gudsfranvandhet, onda handlingar som for honom innebér
en manniskas brott mot naturens lagar och den kosmiska ordningen. Sadana handlingar
menar han genererar onda tendenser, negativ karma som forbinder en person kroppsligt,
graviterande negativt mot materian och dodlig aterfodsel. Han menar att det ar innebdrden i
Jesu ord: ”Dom inte, sa blir ni ddmda. Ty med den dom som ni démer med skall ni domas,
och med det matt som ni mater med skall det méatas upp at er” (Matt 7:1-2). En méanniska,
fortsatter han, ar med sin fria vilja handlande subjekt som orsakar bade individuell och
kollektiv karma (Yogananda, s. 135). Nar forfattaren Frank J. Matera behandlar det bibliska
begreppet Guds vrede, da skriver han bland annat:

This wrath of God is a cosmic event that humanity can see and experience in the

results of its own sinful behavior. But it is not to be construed as an emotion, as if

God became angry with humanity. Rather, it is God’s just and impartial response to

sin. The wrath of God is the consequence of, and the punishment for, sin (Matera, s.

172-173).
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Individuell karma korresponderar enligt Yogananda till det egna handlandet och de egna
begaren, saledes personligt bindande. Kollektiv karma, fortsétter han, avser handlande inom
sociala enheter som en person tillhér och har en lojalitet gentemot, sa som nationalitet eller
medlemskap i en forsamling. For honom kan kollektiv karma paverka en manniskas yttre
omstandigheter bade positivt och negativt. Men den kan inte paverka en sjals rattfardighet
infér Gud, verka bindande negativt och darmed hindra en individuell sjéls frélsning. For
Yogananda &r det kollektiv karma i relation till var individs rattfardighet och fralsning som
behandlas i berattelsen om Noa och floden (Gen 6:5-22). Ett ytterligare exempel pa det
menar han ar nar Jesus moter den blindfédda mannen. Larjungarna fragar da Jesus: ”vem har
syndat, han sjalv, eller hans foréldrar, eftersom han féddes blind?” (Joh 9:2). Harigenom
menar Yogananda vidare att det ar evident att larjungarna utgar ifran reinkarnation i sin
fragestéllning (Yogananda, s. 1005). Denna handelse &r ett vanligt forekommande argument
for reinkarnationism i Nya Testamentet och for att Jesus accepterar doktrinen. Det kan anses
vedertaget att inom judendomen under tiden for det andra templet i Jerusalem var man vl
fortrogen med doktrinen. Enligt Bernard foresprakas doktrinen bland annat av de han kallar
”Rabbinical casuists”, sd som hos Bereshith, R xxxiv (Bernard, s. 325).

Yogananda skiljer pa individuell-, kollektiv- och universell karma. Universell karma
korresponderar for honom till Guds balanserade och cykliska skapelsearbete dar
skapandekraften i universum utgar ett kosmiskt centrum, Vishnunabhi eller dharmas séate
(Swami Sri Yukteswar, ”The holy science”, 1990, s. 7-8). Denna krafts inflytande menar han
paverkar manniskans intellektuella forméaga. Dharmas sate, fortsétter han, genererar en
universell magnetisk kraft som har en direkt gravitationseffekt pa manniskans radande
livsforutsattningar. Den negativa effekt och det negativa inflytande dharma har pa
manniskans mentala formaga menar han ocksa utgor subjektiv ondska, vilken han menar
Bibeln kallar Guds vrede (Yogananda, s. 1006-1007).

Yogananda skiljer pa subjektiv ondska och objektiv ondska. Den objektiva ondskan &r for
honom den medvetna sjalvstdndiga kraften Satan, Guds motpol i den &ndliga skapelsen. Den
objektiva ondskans objekt &r ondska, att vanda allt bort fran Gud. Déarfor, fortsétter han,
kallas den objektiv, da den star i opposition till Gud. Genom sin paverkan menar han att
denna ondska kan verka i en manniska som det han kallar hennes falska subjektiva
medvetande. Darigenom fortsatter han, ar den objektiva ondskan dven verksam indirekt som
subjektiv ondska. Detta menar han att Satan gér genom att fresta en ménniska till att vacka

begér i henne till det onda i vérlden (Yogananda, s. 153).
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I boken Theology of the Old Testament menar forfattaren Walter Brueggemann att tre
former av ondska kan identifieras i Bibeln. En ondska som verkar till synes hérja fritt och
okontrollerat, detta i form av problem, vrede och destruktivitet. Ett enkelt svar pa detta
fortsétter han, &r att synd har orsakat all ondska. Men om synd betyder ménskligt felande
argumenterar han, skulle det betyda att all ondska orsakats av ménskligt felande. Han
avfardar denna tanke och menar att en sadan syn pa ondska inte ar forenlig med Gamla
Testamentet. For honom ar ondskan bara dar, en realitet att forhalla sig till i den pagaende
rattfardighetskampen i vantan pa Jesu aterkomst, eller Messias. Ibland ar den orsakad av egen
eller andras synd och ibland &r den en given kosmisk antagonist, den ar ocksa ibland orsakad
av Gud. Klart fér honom ér att den &nnu inte &r for evigt utplanad av Gud (Walter
Brueggemann, ”Theology of the Old Testament”, 1997, s. 157-159).

En sjal ar for Yogananda en individualiserad strale av ren Ande, en Gudsavbild eller
Gudsessens. Var sjal menar han har av Gud givits en fri vilja och stravar mot att utveckla sin
inneboende perfektion, och darmed befrias att aterga till sitt ursprung. Detta, fortsatter han,
forutsatter tusentals reinkarnationer. Gud &r rattvis och ger alla sjélar en jamlik mojlighet till
befrielse. Lagen [karma], fortsatter han, ger alla en rattvis mojlighet att atervanda till Gud.
For honom finns det ingen synd, vana, eller ndgot begar som &r for starkt for att kunna brytas
sig fri ifrdn. Han menar att alla sjalar aterfods pa jorden sa manga ganger som behovs. Detta,
fortsatter han, for att kunna befrias och forverkliga den Guds perfekta avbild, till vilken de &r
fodda. Harigenom beskriver Yogananda en individuell eskatologi i ljuset av laran om
reinkarnation. For honom &r det den doktrinen Jesus hanvisar till nér han sager: ”den som
segrar skall jag gora till en pelare i min Guds tempel, och han skall aldrig mer 1dmna det”
(Upp 3:12). Yogananda skriver féljande om Jesu ord.

[W]hen a soul overcomes by spiritual discipline his mortal desires accrued through
contact of matter, that soul becomes a pillar of immortality in the everlasting mansion
of Cosmic Consciousness; and, having found fulfiliment of all his desires in Spirit,
that soul has no more to be reborn on earth through the karmic reincarnating force of
unsatisfied desires (Yogananda, s. 37).

Gud ar ordningens Gud, fortsatter han, arar sjalv de kosmiska lagarna. Saledes ar Gud for
Yogananda forbunden till att inte fullstandigt uppldsa skapelsen forran alla sjalar befriats.
Dérmed forkastar han idén om att en manniska riskerar evig déd (Yogananda, s. 1331).

Karma ar enligt Yogananda kompensationens lag, en etisk vérldsordning vilken hela den

tidsbundna skapelsen ar bunden under som utgar fran manniskans avsikt i hennes handlande.
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| var situation forbinds hon genom sin handling till en korresponderande konsekvens utifran
hur hennes fria vilja, andliga-, mentala- och fysiska kunskaper och formagor appliceras. Djur,
véxter, annat liv och organisk materia, fortsatter han, handlar huvudsakligen i enlighet med
sin arts instinkt strdvande mot det hogsta, sitt ursprung. Dem menar han genom sin kroppsliga
sammansattning saknar potentialen till fullodigt fornuft, formaga till moraliskt tankande.
Dock paverkas allt liv av manniskans handlande, darigenom understallda karma endast
passivt (Yogananda, s. 135-144). Manniskan innehar for honom genom sin sammansattning
saledes en sarstéllning i skapelsen.

Vi kan saledes konstatera att i Yoganandas reinkarnationslara ar det en central
utgangspunkt vem Gud ar i relation till skapelsen, hur skapelsen och manniskan ar
sammansatt och manniskan i relation till skapelsen. Vi kan darfor fastsla att ’skapelseteologi”
och ”manniskans sammansattning” &r nddvandiga komponenter implicit bundna till hans
reinkarnationsléara. Den bindande kraften karma” ar explicit bunden till hans
reinkarnationslara. Den paverkar enligt Yogananda bade personers yttre liv och
forutsattningar samt det inre livet dar han anser att varje person maste uppna fullkomlighet
for att na befrielse fran reinkarnation. Vi kan darfér ocksa fastsla att “individuell eskatologi”
ar en nodvandig komponent implicit forbunden med hans reinkarnationslara, en evolutionar

teleologisk reinkarnationsléra.

2.2 Satan och reinkarnation

Gud &r for Yogananda skaparen och fralsaren, godheten sjélv och kéllan till allt gott. Gud
som ar nadefull och allsmaktig, fortsatter han, har fott var sjal med en inneboende langtan
och mojlighet till att fullt ut befrias och aterforenas i Gud. Han menar att skapelsen ar en
kosmisk illusion, Guds dromskadespel som inom hinduism kallas Guds lila. For att
manifestera den &ndliga tidsbundna skapelsen, fortsétter han, anvénde den odndliga Ande
[Gud] en kosmisk vilseledande kraft. Den kraften kallar han Guds arkeangel. Han menar att
denna arkeangel vande sig bort fran Gud och blev den rebelliska forfoljaren av det andliga,
Satan, den opponerande Djavulen. Detta menar Yogananda, genom att Satan ar den som
framkallar reinkarnation, orsakad av lagen om handling och effekt. Satans stréavan ar for
Yogananda att genomsyra den andliga skapelsen med separation fran Gud dar varije sjal
tvingas till att aterfodas som ménniska sa lange den missbrukar sin fria vilja och skuldsétter

sig med negativ karma. Saledes, fortsatter han, leder reinkarnation till déden, om och ater

20



igen, men med en mojlighet till evig befrielse. Darfor att genom lagen om reinkarnation
menar han att Gud har begrénsat Satans makt till den dndliga skapelsen och ger darigenom
var sjal en mojlighet till evigt liv, inte 1angre bunden till vérlden (YYogananda, sid. 673-674).

Gud gjorde enligt Yogananda méanniskan odddlig, till att styra pa jorden som en ododlig.
Satans ondska menar han band manniskan med medvetenheten av dédlighet. Manniskan var
for honom amnad att forhalla sig till den foranderliga véarlden med ett oféranderligt
tankesinne. Efter att ha levt en tid, fortsatter han, skulle hon atervanda till Gud genom att
medvetet dematerialisera sin fysiska form. Han menar att den moderna manniskan nu maste
genomlida hjartskarande och smértsam dod. Detta fortsatter han, for att Adam och Eva, vilka
Yogananda kallar de symboliska forsta ménniskorna, tillat dem sjélva att bli influerade av
arvd ignorans. | deras frestelse menar han att vi ser Satans ondska verksam fran skapelsens
tidigaste period (Yogananda, s. 140-143).

Vi kan saledes konstatera att enligt Yoganandas &r ”Guds begarlosa begar’ den
framkallande kraften for manniskans ursprungliga inkarnation, saledes nodvandig och
implicit forbunden med hans reinkarnationslara. Genom Satans inflytande pa de ursprungliga
manniskorna framkallade manniskans fall och reinkarnation, darigenom utgor ocksa ”Satan”

en nodvandig komponent implicit féorbunden med Yoganandas reinkarnationsléra.

2.3 Lagen om reinkarnation - uppstandelse

God karma genereras for honom ur handlingar i enlighet med de eviga
rattfardighetsprinciperna och genom Gudskommunion. Det generar goda tendenser och begar
till Gud, fortsétter han, positiv karma upploser negativ karma och leder personen upplyftande
mot sin uppstandelse, och darmed befrielse (Yogananda, s. 465). Uppstandelse har en for
honom en flerfaldig innebord. Dels menar han att det innebar att en manniska natt fullstandig
Gudsrealisation, hennes sjal ar da absolut intonerad med Gud och hon lever ett med Gud i
enlighet med Guds lagar. Darmed uppstar hon till Gud, vilket sker under det att sjalen lever
som manniska (Yogananda, s. 24-27). Dels menar han att det betyder att ateruppsta. | detta
fall innebér det att en sjal som lamnat sin doda kropp atervander och kroppen aterfar liv.
Endera, fortsatter han, aterupplivas en méanniska som inte natt uppstandelse [Gudsrealisation]
av nagon annan for sin fortsatta andliga evolution mot befrielse (jfr Jesus uppvacker Lasarus i

Joh 11:17-44). Alternativt menar han att en fullstandigt befriad sjal efter sin dod sjélv ater
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materialiserar en kroppsidentitet den innehaft i ett tidigare liv (jfr Jesu ateruppstandelse Luk
24:44-49) (Yogananda, s. 1500-1501).

Uppstandelse betyder ocksa enligt Yogananda lagen om uppstandelse, vilken han menar &r
reinkarnation. Genom negativa karmaférvecklingar forbinds en sjal till att aterfodas. Nar en
méanniska dor fysiskt faller hon enligt honom in i en tillfallig omedveten dédssémn. Han
menar att den dodes sjél vacks sedermera fran det medvetslosa tillstandet och far da mota sin
dom. Den som har gjort det onda i livet och lagrat ondska, fortsatter han, kommer att i
enlighet med sin karma domas till att ater uppsta pa jorden. Da med samma ondskefulla
egenskaper och konsekvenser i enlighet med sina tidigare onda handlingar. Emedan den som
har gjort det goda, har for honom lagrat goda effekter och kommer att reinkarneras, uppsta till
medvetet liv for en tid i en himmelsk vérld med en himmelsk kropp (Matt 22:30-33, Luk
20:34-38). De himmelska sféarerna kallar han den lagre astrala ljus-vérlden, och den hogre
kausala ide-varlden. Domen menar han sker i enlighet med sjalens karma vilken avgor
huruvida sjalen sedan maste aterfodas i en ny manniskokropp i den fysiska sfaren pa jorden,
eller i den kausala sfaren, himlen ovanfor den astrala. Fran den kausala sfaren, fortsatter han,
aterfods sjalen till en astral kropp for att do till den kausala himlen, till dess den é&r fri fran all
negativ karma och nedatstravande begar. D& menar han att den sjalen uppstar i den andliga
sfaren, da ar en sjal fullstandigt fristalld fran reinkarnationens tvang, aterforenad med Ande
[Gud]. I séllsynta fall menar han vidare, kan en sarskilt avancerad sjél uppsta direkt i den
hogsta andliga sfaren, i Gud den eviges medvetande (Yogananda, sid. 359-362).

Né&r en manniska fods sker det enligt Yogananda i enlighet med hennes karma vid en
tidpunkt bast lampad for hennes andliga utveckling. For detta menar han rensas hennes minne
fran tidigare liv. Denna kosmiska glémska ar for honom en av Guds stora illusioner.
Dérigenom ges hon en majlighet till ett nytt liv avskarmat fran bade egna erfarenheter och
k&nnedom om tidigare relationer. Detta ar for att det kosmiska dramat skall ha bésta mojliga
forutsattningar till en progressiv utveckling, fortsatter han, vilket annars skulle generera ett
forvirrat tillstand dar manniskor inte skulle kunna orientera sig i sina nya konstellationer av
manga ganger gamla relationer i det nya livet. Dessutom skulle en medvetenhet om tidigare
negativa garningar verka nedslaende for manniskan och for att eliminera en hoppléshet infor
detta raderas minnet. Dock kan tidigare minnen upplevas pa ett intuitivt sjalsligt plan. Darfor
kan manniskor manga ganger i det nya livet uppleva att de traffar personer de redan kanner
trots att de aldrig tidigare tréffats, eller kdnna igen sig pa platser de aldrig besokt. En

avancerad och befriad sjal som realiserat Gud kan om de sa valjer na tillgang till tidigare
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minnen. En sadan avancerad sjal ar dock medveten om att man erhallit en roll i livet for allas
progression och ar darfor lojal i sin nya roll (Yogananda, sid. 101-102).

Vi kan ddrmed konstatera att “uppstandelse” dr en komponent explicit forbunden med
Yoganandas reinkarnationslara med en tudelad innebdrd. Dels uppstandelse i bemarkelsen
befrielse, dels i bemérkelsen reinkarnation. Vi kan ocksa konstatera att ’den kosmiska
glomskan” dar en komponent explicit forbunden med hans reinkarnationsléra. Vidare ser vi att
enligt Yoganandas tolkning av laran om reinkarnation innebér det en kontingent
predestination, en manniska fods i enlighet med sin karma som inte &r bestandig.

2.4 Guds fralsningsplan

Vi har konstaterat att enligt Yogananda befinner sig den moderna manniskan i ett fallet
dadligt tillstand dar hon maste aterfodas till dess hon befriats fran sin karma. Lagen om
reinkarnation var for honom Guds forsta svar pa det han kallar Satans fall, vilket begransade
Satans makt till den andliga tidsbundna skapelsen. Men, fortsatter han, Gud nadefull har
ocksa en fralsningsplan for manniskan sa att hon inte skall behéva genomlida aterkommande
inkarnationer pa jorden. Detta menar han, da Gud vet att fralsningens krav pa manniskan ar
en narmast dvervaldigande uppgift. Darfor har Gud en pagaende fralsningsplan som innebar
att utéver Guds immanenta narvaro i skapelsen sander Gud av nad aterkommande sina
séandebud till ménniskan vilka talar med Guds auktoritet och rost. Darigenom, fortsatter han,
later sig Gud inkarneras pa jorden for manniskans fralsnings skull. Denna fralsningshandling
innebdr for Yogananda att Gud nedstiger i upplysta manniskor, avatarer (Yogananda, s. 2-3).

For Yogananda &r Gud evig oféranderlig Ande, allestades nérvarande, forutan varken
kroppslig eller himmelsk form. Nar Gud uppenbarar sig for manniskan menar han att Gud gor
det genom gudomligheten i en agent, ett vardigt instrument som tjdnar som ett medium
mellan Gud och méanniskan. Detta sker for honom periodiskt aterkommande genom
fullstdndigt eller delvis fralsta personer, med fullddig eller partiell Gudsrealisation. Han
menar att det ar manga sjélar som kanner Gud, sands ut av Gud och nedstiger frivilligt som
partiella Gudsinkarnationer. Dessa sjélar vilka han kallar profeter &r for honom fortfarande
sjalva delvis bundna genom karma till att aterfodas. Inom hinduism kallas de enligt honom
for khanda avatar. Langt mer sallsynta menar han att de Gudsinkarnationer av fullkomliga
personer som ar ett med Gud och har absolut Gudsrealisation, fullstdndigt befriade. For

honom aterfods dessa personer enbart av fri vilja, av Gud sénda for att uppfylla en mission
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enligt Guds. Dessa fullédiga Gudsinkarnationer kallas enligt honom inom hinduism fér purna
avatar (Yogananda, s. 4-6).

De som nedstiger som Gudsinkarnationer ar for Yogananda sjalar som natt vishet genom
lardom fran manga inkarnationer. Syftet ar att som Guds soner verka som fréalsande agenter,
tjana statuerande exempel och déarigenom leda forlorade manniskor ater till Gud. Manga av
dessa mastare och profeter menar han alaggs av Gud att sjalva ata sig larjungar. Nar en
larjunge initieras menar han att mastaren ingar ett 6msesidigt evigt férbindande forbund med
sin adept. Detta for honom fullbordas forst vid larjungens fréalsning, nar den natt
Gudsrealisation och darmed intradet i Guds konungarike. Det kan innebdra att en méstare
maste reinkarneras for att bista en larjunge som gatt forlorad (Yogananda, s. 36-39). For
honom kan en Gudsrealiserad méastare genom Guds vilja ta pa sig en del av en larjunges
boérdor. Men, fortsétter han, det ar forutsatt att larjungen sjalv genom egen andlig
anstrangning stravar efter att samarbeta och forbéattra sig genom egen andlig anstrangning.
Han menar att utifran kraven som stélls for att en sjal skall kunna befrias vilar 25 procent pa
larjungens andliga anstrangning, 25 procent vilar pa laromastarens valsignelse och
aterstaende 50 procent vilar pa Guds nad. Dock, fortsétter han, det ar larjungens andliga
anstrangning som far denna formel att fungera (Yogananda, s. 112-115).

Vi ser att for Yogananda reinkarneras en Gudsinkarnation frivilligt enligt Guds vilja i
enlighet med Guds fralsningsplan. Eftersom det for Yogananda &r en forutsattning att ha
genomgatt manga inkarnationer for att ha kvalificerats ar en sadan Gudsnedstigning en
reinkarnation. Darmed identifierar vi den framkallande kraften for en sadan reinkarnation
”Guds fralsningsplan” som en komponent explicit férbunden med Yoganandas

reinkarnationslara.
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3. Johannesprologen enligt Yogananda

| detta kapitel kommer jag att underséka Johannesprologen utifran det bibelvetenskapen
kallar Johannes Logospsalmen (Joh 1:1-5, 9-11, 14, 18). Jag kommer h&r behandla
uppsatsens andra fragestallning vilka stod Yogananda finner for reinkarnationslaran i
Johannesprologen.

Yogananda tolkar text med text. Han behandlar samtliga texter i Nya Testamentet under
namnet Johannes (Johannesevangeliet, Johannes epistlar 1-3, Uppenbarelseboken) sa som en
sammanhdangande litterdr enhet, en enhetlig tradition, forfattad av Jesu larjunge, aposteln
Johannes (Yogananda, s. 6). Saledes tanker Yogananda att Johannes utvecklar sitt tankegods i
Johanneslitteraturen, detta kommer vi aterkommande att se nedan. Vi bor darfor
uppmarksamma att det rader stor oenighet inom bibelforskningen géllande
Johanneslitteraturens forfattarskap, i synnerhet Uppenbarelseboken. Man ar 6verens om att
Johanneslitteraturen ar sprungen ur samma religiosa kontext och generellt tillskrivs
evangeliet och Johannesepistlarna samma forfattare. Men vem den forfattaren ar aterfinns
olika uppfattningar. Gallande Uppenbarelsebokens forfattare ar uppfattningarna annu fler
(Marianne Meye Thompson, ”John: A Commentary”, 2015 s. 17-22; Bernard, S. XXXV—XXi;
Matera, s. 261, 319, 400-402).

Yogananda gor i sin analys en jamforelse enligt tre hinduistiska filosofiska system:
Samkhya, ett teistiskt dualistiskt system 6ver skapelsens sammansattning; Vedanta, ett
monistiskt system; Yoga, ett metodologiskt system (Albihn, s. 22-26).

3.1 Gud — i begynnelsen
”In the beginning... ” (Joh 1:1).

Yoganandas reinkarnationslara utgar ifran den ursprungliga inkarnationen och dess
framkallande kraft, Guds begéarslosa begér att dela sin harlighet med manga. Vi maste darfor
forst analysera hur han redogor for skapelsens ursprung. Johannesprologen ar fér honom Nya
Testamentets inledning, skapelseberéttelsen. Gamla Testamentet inledande bok Genesis
menar han redovisar med en svarfangad terminologi den kosmiska skapelsens evolution fran
Gud skaparen och skriver foljande.

In the New Testament, the opening verses of Saint John’s Gospel may rightly be

called Genesis According to Saint John (Yogananda, s. 6).
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Han fastslar att bada dessa bibeltexter redogor grundligt for den andliga kosmologin, de
korresponderar exakt med varandra och med Indiens heliga skrifter (Yogananda, s. 6). Bada
dessa texter inleds identiskt med orden i begynnelsen” (Joh 1:1, Gen 1:1). | inledningen av
sin analys av Johannesprologen skriver han:
With these words commence the cosmogonies of the Old and New Testament alike.
“Beginning” refers to the birth of finite creation, for in the Eternal Absolute — Spirit —

there is neither beginning nor end (YYogananda, s. 8).

Da varken tid eller rum, materia eller ndgon varelse existerade, da inte nagot objekt hade
blivit till, menar Yogananda att Gud existerade sa som omanifesterad Ande. Gud ar Ande for
honom, den Eviga Absoluta med hanvisning till Joh 4:24. Han menar att Ande [Gud] varken
har en borjan eller ett slut. Ande fortsatter han, ar alltings bérjan och alltings slut, all
manifestations yttersta ursprung, han skriver:

This Unmanifested Absolute cannot be described except It was the Knower, the
Knowing, and the Known existing as One. In It the being, Its cosmic consciousness,
and Its omnipotence, all were without differentiation: ever-existing, ever conscious,

ever newly joyous Spirit (Yogananda, s. 8).

For Yogananda fanns det i Ande [Gud] varken tid eller rum, ingen relativitetslag eller en
dualistisk uppfattning. Dessa menar han &r kategorier for objekt som tillhér den objektiva
manifesterade skapelsen. Men fragor om nar och varifran, eller varfor skapelsen i huvud taget
kom att existera ar for honom fragestallningar som inte later sig besvaras. Inte av den
materialiserade skapelsen och ett materiabundet intellekt. Sadana fragor menar han bara
innebar sokandet efter orsaker fran den [Gud] som inte orsakats, anledningar hos den
[Gud]som é&r allestédes vetande, eller begynnelse hos den som &r evig [Gud]. De kan for
honom bara besvaras i ett tillstand av intuitiv Gudsperception, dar menar han att Gud
realiseras som den medvetna Saligheten. Detta menar han att alla helgon vittnar om. Den som
har erfarit Gud, fortsatter han, har intratt i detta intuitiva tillstand, ett med Gudssinnet,
medveten Salighet. Havande realiserat Gud fortsatter han vidare, har dessa atervant i ett
avskalat tillstand av salig enkelhet. Formade hos Gud till salig enkelhet &r for honom deras
sanna vittnesmal och svar pa dessa fragor, att Gud &r Stilla Salighet. Han menar att det ar
tillstandet hos den Ende [Gud], varande Evig Salighet, i vilket Gud uppvackte ett begarslost
begér att dela sin salighet skulle atnjutas genom manga. Saledes foddes for honom det
andliga oéndliga universum och alla dess varelser, begynnelsen intradde, genom att den

omanifesterade Ande [Gud] underhdll detta begarsldsa begar (Yogananda, s. 8-9).
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Skapelsens begynnelse forutan var Ande for Yogananda den enda existerande substansen.
For att skapa levande universum menar han att Gud hade ingenting annat eller ingen annan an
sig sjalv att tillga. Detta fortsatter han, eftersom Ande [Gud] varande den Eviga Absoluta ar
den enda evigt existerande. Saledes menar han att Guds skapelse maste till sin essens vara
den samma som Ande. Déarfor att om Ande, varande evig, hade haft en annan evig kraft att
tillga att skapa med fortsétter han, skulle det medfora konsekvensen att dven den kraften &r
absolut, evigt existerande bortom tidsbunden manifesterad skapelse. Det skulle innebéra tva
eviga krafter vara vilket & omojligt per definition argumenterar Yogananda. Nar en skapare
uppréttar en ordnad skapelse uppstar for honom dualiteten av en skapare och det skapade.
Han menar att Guds uppratthallande det begarslosa begéret att dela sin salighet med manga
blev Ande den Ende i begynnelsen till Skaparen av sin skapelse, bestdende av manga. Da
Gud var den enda Substansen att tillga fortsatter han, skapade evig Gud av sig sjalv
[Gudsessens] sin skapelse till manga limiterade avbilder, andliga objekt (Yogananda, s. 8-9).

Relationen mellan Gud och skapelse ar for Yogananda Ande och natur, Noumena och
fenomena. For detta menar han att den Ende [Gud], varande den odelbara, fordelade en del av
den Infinita [Gud] till manga finita objekt. For att den Ende [Gud] skulle kunna upplevas
individuellt av manga s& som manga, fortsatter han, fordrade detta en kreativ universell
illusion, en begransande kraft genererande en sjalvstandig upplevelse av tidsbunden
rumsdimension och materia. For honom gav saledes Ande [Gud] i begynnelsen forst upphov
till en begrénsande illusorisk kraft, en magisk kosmisk illusion. Denna kraft kallas enligt
Yogananda i de indiska skrifterna for maya, fran sanskritroten ma, “att méta”. Det ér for
honom genom denna magiska kraft maya som Gud skapar den kosmiska illusionen av
universums finita dimensioner, krafter och objekt. Darigenom ar enligt Yogananda all
skapelse till sin essens Ande, darfor ar skapelsen andlig av Ande (Yogananda, s. 9). Han
skriver:

All creation is nothing but Spirit, seemingly and temporarily diversified by Spirit’s

creative vibratory activity (Yogananda, s. 9).

Harigenom aktualiserar Yogananda en judisk-kristen reflektion om fragestallningar
huruvida Gud skapar ur intet, ur existerande materia och varifran tid, rum och materia
h&rstammar. Som vi sett ar enligt Yogananda Gud evig och skapar av Sin substans, evigt
existerande. Darigenom finns det en tid nar inte skapelsen som tid, rum materia och liv
fanns men intet & en omagjlighet, ett otdnkbart begrepp for Yogananda. Med
Johannesevangeliets inledande ord har kristna formulerat larosatsen creatio ex nihilo,

asyftande att Gud genom det pre-existerande ”Ordet” skapar tid, rum, materia och liv ur
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intet. Enligt Brueggemann tillater Genesis bade en lasning som séager att Gud skapar ur
intet likval att Gud skapar genom att bringa ordning i det kaotiska materiastoffet. Israels
vittnesmal visar valdigt lite intresse om vart livet och allt existerande kommer ifran. Men
det betyder inte att det Gamla Testamentet séger att Gud bara &r begransad till att vara en
ordningens Skapare (Brueggemann 158-159).

Saledes ser vi den grundlaggande principen i Yoganandas reinkarnationslara att allt
skapat ar till sitt ursprung essentiellt Gudsessens som utgatt fran Gud och

individualiserats for att av sin natur sa smaningom atervanda till sitt ursprung.

3.2 Ordet blir kott — evighetsperspektiv

”In the beginnning was the Word, and the Word was with God, and the Word was
God. The same was in the beginning with God. All things were made by him; and
without him was not any thing made that was made. In him was life; and the life was
the light of men” (Joh 1:1-4).

Vi kanner till vardags ett ord s3 som en kombination av meningsbarande ljud eller tecken.
| Genesis beskrivs hur Gud talar fram skapelsen (Gen 1:3). | Johannesprologens inledande
verser beskriver Johannes hur Gud skapar genom Ordet (Joh 1:3). For Yogananda betyder ord
har en intelligent vibration, en fran Gud utgaende intelligent energi. Han skriver féljande om
Ordet.

Any utterance of a word...expressed by an intelligent being, consists of sound energy

or vibration, plus thought, which imbues that vibration with intelligent being.

Likewise, the Word that is the beginning and source of all created substances is

Cosmic Vibration imbued with Cosmic Intelligence (Yogananda, s. 9).

For honom &r Ordet begynnelsen och kéllan till alla skapade substanser, det ”fanns i
begynnelsen” (Joh 1:2). Ordet menar han ar Guds tankemateria, kosmisk vibration med
inneboende intelligens. Nar den omanifesterade Salig Ande [Gud] uppratthéll sitt
begarslosa begar att dela sin salighet med manga, fortsatter han, vibrerade Ande skapande
tankar, Ordet. For honom bestar all materia av sammansatt vibrerande intelligent energi,
Gudstankar i olika form. Saledes menar han att allt skapat utgar fran Gud, nar Gud tanker
[vibrerar] utgar Ordet som allt blir till genom. Detta universum ar fér honom som en
vibrerande spelfilm, Guds fantasi. Det ar Guds tankar fortsatter han som bestar pa tids-

och rumsskarmen och i det manskliga medvetandet (Yogananda, s. 9-10).
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For Yogananda finns bara odelad Ande fore skapelsen. Manifesterande skapelsen,
menar han att Ande blir till treenig Gud, Fadern, Sonen och den Heliga Anden. Han
beskriver det enligt foljande:

The vibratory force emanating from Spirit, endowed with the illusory creative power

of maya, is the Holy Ghost: Cosmic Vibration, the Word Aum or Amen...The

transcendent consciousness of God the Father became manifest within the Holy

Ghost as the Son — the Christ Consciousness, God’s intelligence in all vibratory

creation. This pure reflection of God in the Holy Ghost indirectly guides it to create,

re-create, preserve, and mold creation according to God’s divine purpose

(Yogananda, s. 11).

Né&r Gud utvecklar en skapandetanke menar Yogananda att denna kosmiska
tankevibration genomgar bearbetningen av den magiska illusionen, den kosmiska
matande kraften maya. Da blir den for honom den omanifesterade Ande till skaparen Gud
Fadern, Skaparen av skapelsen som han kallar den kreativa vibrationen. Enligt honom
kallas Gud Fadern i de hinduiska skrifterna Sat, den hdgsta Kosmiska Medvetenhetens
rena essens, eller Ishwara, den Kosmiska Hérskaren. Gud Fadern menar han &r den
medvetna transcenderande intelligensen. Det vill séga, orérd av nagon rérelse eller
vibration fran vibrerande skapelse existerar Gud Fadern transcendentalt, bortom all
skapelse som han kallar Kosmiskt Medvetande. Saledes ar Ordet for honom det samma
som den helige Ande, Aum eller Amen, vilken han &ven kallar Kosmisk Vibration. Han
menar att det ar den vibrerande skapandekraften som utgar fran Ande begavad med den
illusoriska kraften maya. Alla ting, allt skapat och alla levande varelser fortsatter han, &r
av och existerar i den Heliga Anden, eller Helig Vibration, Guds frusna tankar, Guds
fantasi. De hinduiska skrifterna kallar enligt Yogananda denna Helig Ande for Aum, helig
kosmisk vibration, eller Maha-Prakriti (Bhagavad gita, x.32, x.42). FOr honom d&r det den
kosmiska modern som forloser all skapelse. Nar naturvetenskapen faststéller materias
struktur, dess vavnad eller material, menar han att det ar kosmisk vibration som
identifieras till en lagre grad. Det vill sdga den helige Ande med hogre materiell tathet.
Saledes menar han att all materia &r en lokal begransad uppkomst av och déarigenom ett
vittne for Ordet. Han hénvisar till Uppenbarelseboken dar han menar att Johannes
beskriver Ordet: ’Sé sdger han som dr Amen, det trovdrdiga och sanna vittnet, borjan till
Guds skapelse” (Upp 3:14). Ordet menar han ar det sanna vittnet for Guds manifesterade
nérvaro i all skapelse, det heliga Kosmiska Ljudet av Aum eller Amen, betydande
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sannerligen. For honom ar dessa verser en deklaration av evig sanning vilken han menar
att Vedasskrifterna formulerar pa samma sétt (Yogananda, s. 10-11). | Rigveda
personifieras principen om Guds skapandeljud, alltings ursprung, sa som gudinnan Vak
som var med i begynnelsen (Rigveda X.71:1, 11, 125:1, 7-8).

Beutler fastslar att den sista frasen xoi ®cog v 6 Adyoc (och Ordet var gud) i
prologens inledande vers ar en av de svaraste av Johannes texter att Gversatta. Det ar tva
problem for Gversattaren att 16sa. Dels saknar Gud en bestamd artikel, vilket bryter mot
det normala att bestamd artikel anvéands nar Gud omnamns sa som Gud i Nya
Testamentet. Dels i foregaende vers skriver Johannes kai 6 Adyog v mpog tov 0£6v (och
Ordet fanns hos Gud). Prepositionen npog (hos, infor) anger en atskillnad mellan Gud
och Ordet. Detta har foranlett skillnader i Gversattningar, sa som séger att ~ordet var
Gud” och “ordet var som en gud”. Distinktionen mellan Gud och Ordet inte forutsétter att
likstalla Gud med Ordet utan i ljuset av Johannes fastslagna syfte med evangeliet tillater
grekiskan en dverséttning som siger att "Ordet var Gud” (Beutler, s. 29).

Yogananda menar att ndr Ordet, Kosmisk Vibration, gradvis sammansmalts och
utvecklas till universums alla former &r det resultaten fran arbetet av en immanent
intelligens. Inom, immanent i den Heliga Andens vibration, fortsatter han, manifesterades
Guds Faderns transcendentala medvetande sa som Sonen. Detta Guds medvetande
immanent i all vibrerande skapelse kallar han for Kristi Medvetande, den Universella
Kristus. Sonen &r for honom saledes Gud Faders rena reflektion, den immanenta
intelligensen inom i Ordet, den Heliga Anden. Det ar Sonen som indirekt vagleder den
Heliga Andens arbete att i enlighet med Guds Faderns avsikt skapa, aterskapa, bevara,
och forma skapelsen. Yogananda liknar den kosmiska treenigheten tillblivelse i skapelsen
vid en make som far barn, han blir en far som fods igen i sin fru sa som en son, en avbild.
| denna vad han kallar jungfruskapelsen manifesterades den transcenderande Gud Fadern
immanent i den Heliga Anden, Modern eller den kosmiska Jungfru Maria. Guds
manifesterade immanens blev till Gudsintelligensens enda reflektion, den enfédde Sonen,
Kristi Medvetande eller den Universella Kristus. Darigenom blir den Enda, Evig Ande pa
detta satt till den Heliga Treenigheten: Gud Fadern, Sonen, och den Heliga Anden
(Yogananda, s. 12).

Enligt Yogananda &r ddrmed Sonen nérvarande i varenda korn materia i skapelsen,
Guds enda odifferentierade rena reflektion. Denna den enfddda sonen, fortsatter han,
uppratthaller foljaktligen immanent en inflytande transcendens. Det vill sdga i skapelsen
ar det for honom inte Sonen, Kristi Medvetande det aktiva elementet i skapelsen. Den



manifesterade vibrerande skapelsens alla partiklar fortsétter han, ar det den Heliga
Anden, Ordet, som frambringar. Han menar att den Heliga Anden ar den differentierade,
distinkta, aktiva medvetna intelligensen, vilken &r genomsyrad med Kristi Intelligens,
den enfodde Sonen. Kristi Medvetande eller Sonen &r den inaktiva aktiva som leder den
Heliga Andens arbete. | skapelsen &r Sonen den medvetna ndrvaron av Guds intelligenta
gudomliga plan och till den Heliga Andens arbete & Sonen det Eviga Vittnet. Fér honom
kallas den Heliga Anden Helig” just darfor att dennes handlande leds av immanenta
Kristi Medvetande, Sonen. Saledes arbetar den Heliga Anden i enlighet med Gud Faderns
vilja genom Sonens immanens menar Yogananda (Yogananda, s. 13).

Vi bor notera att i den grekiska texten skriver Johannes i vers 14 povoyevodg mapa
natpdc, vilket har den bokstavliga ordalydelsen “en enfodds fran fadern” eller ”den enda
fodda av fadern”. Enligt Beutler syftar povoyevodg till ”varande den enda avkomman”
och menar att det dr en distinktion mot pluralskrivningen tékva 0god ”Guds barn eller
Guds soner” 1 vers 12. Beutler papekar att 6versittningen “den enfédde Sonen” &r en
exegetisk tolkning vilken pekar mot Johannes 3:16, 18. Det budskapet som da tolkas fran
Johannes dr att Jesus ar den enfodde Sonen, varande det universella Ordet som skiljer han
sig darfor mot alla andra manniskor (Beutler, s. 32—34). Vi kan darigenom konstatera att
utifrn den grekiska texten ryms Yoganandas tolkning.

Enligt Yogananda nar Ande [Gud] manifesterar skapelse vibrerar utgaende kreativ
Amenvibration, Ordet. Som Ordet menar han att den intelligenta Heliga Anden
transformerar Ande till materia, detta sker genom att den kosmiska kreativa vibrationens
frekvens andras. | denna transformation, fortsatter han, blir Kosmisk Intelligens till
kosmisk intelligent rorelse, det vill sdga en vibration av Guds medvetande. Denna
intelligenta rorelse, vibrationen fran Medvetande [Gud] Gvergar till kosmisk intelligent
energi. Den intelligenta kosmiska energin transformeras till elektroner och atomer vilka
évergar till gasmolekyler och kosmiska nebulosor. Dessa nebulosor utgors av en massa
av diffus materia bestaende av rymdstoft och gas, och de Gvergar sedan till vatten och fast
materia. | det rena tillstandet Kosmisk Vibration &r alla ting ett. Men nar skapelse
manifesteras, nar Kosmisk Vibration fryser till materia, blir den till manga. Detta galler
aven méanniskans kropp, vilken &r en del av materias varierande uppdelning. Denna
transformerande process dar Ordet blir till kétt kallar han Andes metamorfos, en del av
odelbar Ande [Gud] 6vergar till manifesterad skapelse genom Ordet, den Heliga Andens
kreativa vibration. For honom sker detta inom, inifran, dar den Eviga genomgar en

relativiserande finfordelning av vilken en treenig skapelse produceras. Den forsta
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innersta véarlden menar han &r en idébaserad eller kausal varld som bestar av de finaste
vibrationerna av medvetande, det & Guds tankar eller idéer vilka orsakar alla former och
krafter. Den andra varlden, fortsatter han, ar en astral varld som bestar av ljus och
livskraft vilka utgor vibrerande energi, den forsta kondensationen av den orsakande idén.
Den astrala varlden ar yttre, grovre i forhallande till den kausala och mantlar darigenom
de inre idébaserade, de ursprungliga koncepten. Den yttersta varlden ar den materiella
varlden, den bestar av den grovsta, atoméar materiell vibration vilken mantlar den astrala
varlden. For honom ar dessa tre vérldar saledes 6verlagrade pa varandra, dar den grévre
varlden ar beroende av den finare. Ytterst menar han star alla tre i beroende till Guds vilja
och medvetande, den enda forsorjningen (Yogananda, s. 12-13).

Detta ar for Yogananda tillblivelsen av universums makrokosmos, hur Ordet blir kott.
Han menar att méanniskan utgor ett mikrokosmos, i henne ar det enligt samma ordning tre
intraberoende kroppar pa samma sétt som i universums makrokosmos. Han liknar dessa
tre kroppar vid bekladnader av manniskans sjal. Guds skapelse tillgangliggors for den
inkarnerade anden genom var kropps instrumentalitet vilken mojliggor perception,
kognition och interaktion. For honom &r den kausala kroppen den forsta finaste kroppen,
sjalens forsta bekladnad, vilken individualiserar en ande med ett holje fran Ande. Sjélen,
fortsatter han, den individualiserade anden ar en person bestaende av rent medvetande.
Sjélen dr orsakad av Guds idéer eller tankar vilka utgor sjalens sammanséttning och de
andra tva holjenas orsak. Saledes menar han att den forsta sjalskroppen harleds sa som
den kausala, den orsakande kroppen. Fran den kausala kroppen, Guds idéer sammansatt
som det individuella jaget, fortsatter han, utgar en magnetisk kraft som bestar av ljus och
intelligent energi. En sddan bestandsdel av livskraft kallar Yogananda for ”livston” (ljus +
intelligent energi) (egen dversattning, Yogananda, s. 15). Enligt Yogananda utformas
manniskans astrala kropp och bestar saledes av sadana livstoner. Den astrala kroppens
sammanséattning utgor i sin tur den livsenergi vilken sétter i stand den fysiska kroppens
sinnen och funktioner. Darigenom ar for honom den fysiska kroppen endast en
materialisering av de finaste kausala idéerna, vilka den astrala kroppens liv och energi
aktiverat. Fran den kausala kroppen har den begavats med medvetande, sjalv-
medvetenhet, och intelligens. Samtliga makrokosmiska och mikrokosmiska vibrerande
manifestationer harror fran Ordets vibration, den Heliga Anden, och fran Guds
transcendenta medvetande (Yogananda, s. 14-15).

Medvetande och materia bada oupphorliga under det att skapelsen uppratthalls av
Gud. Denna sanning menar han att Jesus vilar pa nar han i sitt samtal med Nikodemos
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sdger att ”det som har fotts av kott dr kott, och det som har f6tts av ande dr ande” (Joh
3:6). For Yogananda har Gud den Transcendenta Absoluta en subjektiv och en objektiv
manifestation i skapelsen, Ande och Natur, noumena och fenomena. Guds objektiva
manifestation menar han ar Kosmiskt Ljus, Ordet, som utgar genom Andes vibrerande.
Bade den makrokosmiska och den mikrokosmiska treeniga skapelsens kausala, astrala
och materiella vérldar &r ett resultat av att det kreativa Kosmiska Ljuset gradvist
kondenseras. Guds subjektiva manifestation ar den immanenta narvaron av Andes
Medvetande inom i det Kosmiska Ljuset. I makrokosmos kausala-astrala-fysiska
universum ar Andes Medvetande narvarande sa som Sonen, Kristi Medvetande, den
Universella Kristus. | ménniskans kausala-astrala-fysiska mikrokosmos &r Andes
Medvetande néarvarande inom i hennes sjél (Yogananda, s. 249-253).

Sonen &r for Yogananda den inaktiva aktiva ledande den Kosmiska Naturen, Heliga
Andens arbete. | den immanenta reflektionen Sonen menar han den transcendenta Fadern
har nedlagt skapelsens principer, naturens alla lagar att verkstélla, Guds vilja. Fran
Sonen, fortsatter han, utgar alla kreativa krafter och direktiv till den intelligenta
Kosmiska Naturen. Saledes ar Sonen fér honom den som verkstéller Faderns ordning
emedan Fadern forblir transcendent. Han menar att darigenom ar Sonen den som ar direkt
ansvarig for att ge manniskan en fri vilja och 6vervaka sa att hon efterféljer Guds bud
och véljer det goda och inte det onda. Men, fortsatter han, det betyder inte att Sonen
straffar eller belonar ménniskor efter deras handlanden utan det innebér att Sonen endast
overvakar manniskans handlande. Saledes domer hon sig sjélv genom sitt agerande.
Yogananda menar att Jesus fastslar detta med orden: "Fadern domer ingen utan har helt
overlatit domen at Sonen, for att alla skall ara Sonen liksom de arar Fadern. Den som inte
arar Sonen &rar inte heller Fadern, som har sant honom” (Joh 5:22-23) (Yogananda, s.
354-355).

Den vediska stavelsen Aum, eller Om, ar ett begrepp som ofta omnamns i
sanskrittexter med namnet pranava, betydande kosmiskt ljud. I den centrala yogatexten
Patanjalayogasastra kallas Gud for Isvara, betydande Herren eller Harskaren, vars symbol
ar Aum: ”’[The Lord] is signified by the syllable Om” (1.27). Upanishaderna och senare
texter tillskriver stavelsen Aum med tre bestandsdelar: a, u och m, darav Aum. Det
beskriver rollen Gudsordet spelar i den kreativa plan Gud har for skapelsen: A star for
akara, den skapande eller den kreativa vibrationen; u star for ukara, den bevarande
uppratthallande vibrationen; m star for makara, den nedbrytande upplésande vibrerande
kraften. Dessa tre gudskrafter gestaltas ofta inom hinduismen sa som skaparguden

33



Brahma, den uppratthallande guden Vishnu, och den upplésande guden Shiva (Mallinson
Singleton, s. 260-267). Pa detta satt menar Yogananda att alla ting skapas, uppratthalls
och bryts ned genom Ordet, Aum, Amen eller Helig Ande. Dess myriader former bevaras
och till slut 16ses de upp i vad han kallar ”Gudshavet skote”, dér de ater skapas pa nytt i
ett pagaende kretslopp mot allas fralsning (egen Gversattning, Yogananda, s. 16).

Vi kan sa konstatera att enligt Yoganandas kosmologi ar manniskan till sin essens av
Guds essens, hon dr skapad av Guds substans och &mnad att aterférenas med Gud. Méanniskan
utgor en orsakad verkan som en treenig varld som ett mikrokosmos motsvarande universums
treeniga makrokosmos. Saledes har vi en dvergripande bild av méanniskans sammansattning.
Darigenom &r bade makro- och mikrokosmos en konsekvens av Guds orsakande skapande
handling av Guds vilja och saledes &r skapelsen for honom ontologiskt kausal. Vi har vidare
konstaterat att enligt Yogananda &r Gud en ordningens Gud som drar de lagar Han instiftat.
Lagarnas verkstallande har Han overlatit at Sonen, Guds narvaro immanent i skapelsen. Gud
har givit manniskan en fri vilja och som Hans avbild férmagan att interagera med Honom.
Detta utgdr det manskliga livets forutséttningar. Att uppna detta under en livstid menar
Yogananda &r en omdjlighet. Vi behdver darfor undersoka vidare hur manniskan &r
konstituerad for att forstd hur hon uppnar helighet. For det behdéver vi forsta bakgrunden till
hennes fallna tillstdnd och for att forsta det behdver vi ocksa undersoka Satan och Djavulens

roll i skapelsen.

3.3 Ordet blir kott — Satan

”And the light shineth in darkness; and the darkness comprehended it not” (Joh 1:5).

For Yogananda betyder morker villfarelse, ignorans. Han menar att koncepten i Johannes
esoteriska verser ar grundligt redovisade i sanskritskrifterna. Korrekt tolkade, fortsatter han
kommer dessa fastslagna sanningar visa sig vara universella och vetenskapliga. Kunskapen
om de andliga lagarna definierande universums arbete och méanniskans plats i det &r den
hogsta vetenskapen. Den bekréaftar alla vetenskapliga upptackter, men eftersom
vetenskapsman vilar mer pa effekter an ultimata orsaker avfardas ofta andliga utlatanden som
vidskepelser (Yogananda, s. 18-19).

Det finns for Yogananda tva manifestationer av villfarelsens morker: en &r maya,
betydande kosmisk villfarelse, den andra ar avidya, vilket betyder ignorans eller individuell

illusion. Han menar att maya ar Guds masshypnos genom vilken manniskan tillats tro pa
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samma illusoriska verklighet av skapelsen som de kroppsliga sinnena ger. Avidya, fortsatter
han, ger forms individualitet, erfarenhet, och uttryck, det stodjer egot eller jag-medvetandet.
Ljuset “som lyser i morkret” ar for honom Gudsljus i skapelsens villfarelse, Gud ar ljus. Han
hénvisar till Johannes forsta epistel: ”Och detta dr det budskap som vi har hort av honom och
forkunnar for er: att Gud &r ljus och inget morker finns i honom” (1 Joh 1:5). Han menar att i
den intelligenta kreativa Kosmiska Vibrationen [Ordet] som utgick fran Guds kosmiska
medvetande var de tva forsta uttrycken i den manifesterade skapelsen: ljud, det heliga Amen,
och ljus. For detta hénvisar han till Genesis 1:1-3: ”I begynnelsen skapade Gud himmel och
jord. Jorden var 6de och tom, djupet tacktes av morker och en gudsvind svepte fram éver
vattnet. Gud sade: Ljus, bli till! Och ljuset blev till (Yogananda, s. 18-19).

Yogananda menar att manniskan &r forblindad av livets relativitet. Utan bistandet av
fysiskt ljus ser hon morker. Men bortom det morkret, fortsétter han, finns ett annat ljus som
genomsyrar varlden. Fordolt bakom rymdens eter menar han att den astrala vérldens ljus
aterfinns, som tillhandahaller livet och den energi som uppratthaller hela universum. Han
menar att det ar astrala livstronerans aurora stralar, en andlig ektoplasma genom hela kosmos.
Fran det astrala ljuset, fortsétter han, skapar Gud planeter och universum. F6r honom
samarbetar bade kosmisk illusion, maya, och individuell villfarelse eller ignorans, avidya.
Det menar han formorkar och forvaxlar sjalens inneboende intuitiva kénsla av Guds
allestades nérvaro (Yogananda, sid. 19-21).

Gud ar Ande for Yogananda, den Ende, alltings kélla, alltings ursprung. Gud &r evig och
oféranderlig och darigenom fullkomlig. Allt skapat menar han &r begransat och foranderligt
och darigenom ofullkomligt. Darfor ar enbart Ande fullkomlig fortsétter han. Fér honom gavs
vid skapelsens begynnelse upphovet till lagen om dualitet nar Gud skiljde pa ljus och morker,
Gud skiljde pa det goda och det onda (Gen 1:1-5). Denna relativitetslag menar han ar
nodvandig for att dela upp den Ende till manga. Guds begarslosa begar att dela sin salighet sa
som manga sjalv, fortsatter han var inte en nddvéandighet for den redan fullkomliga Ande.
Déarfor menar han att Guds kreativa begar var ett ofullkomligt medryckande i den fullkomliga
Stilla Saligheten. Ofullkomligt fortsétter han, sa till vida att det var en tankevibration att
uppna nagot som inte var nodvandigt for redan fullkomlig Ande. Skapelse ar for Yogananda
en Gudstankes viljemanifestation. Genom en vibrationsstorm menar han att Guds tankar
frambringade skapelsemanifestationens vagor, detta kallar hinduism Guds lila, eller det
gudomliga dromskadespelet. Det vill séga for Yogananda ar den skapade varlden en kosmisk
illusion, Guds drém, universum &r en vibrerande Gudstanke. I sitt eviga medvetande

fortsatter han, differentierade sig Gud, dock bara i tanken. Han menar att Gud spred 6ver och
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genomsyrade sitt kreativa begér dels med den kosmiska illusionen, maya, vilken avskiljer,
utmater, den odefinierade eviga till &ndliga former. Dels med den individuella villfarelsen
avidya, vilken for honom formedlar en arts verklighet till artens existens sa som separerad
fran Gud, det sanna Sjalvet. Det vill saga den verklighet en individualiserad sjal upplever
uppfattas illusoriskt av denna sjal sa som separerad ifran Gud (Yogananda, s. 140).

Inom i den kreativa Helige Ande-intelligensen ar enligt Yogananda Guds vilja nedlagd
genom alla de styrande lagarna och principerna som manifesterar, uppratthaller och upploser
varje del och varenda partikel i universum. Han menar att den helige Ande &rvde fran Gud
sjalvstandigheten till att skapa och styra inom de manifesterande krafternas mandats vida
utrymme som den begavats med. Denna Kreativa Kraft, vilken foder skapelsen och ger
naring till skapelsen, harleds enligt honom i de hinduiska skrifterna som Maha-Prakriti, Stor
Natur, den Kosmiska Modern, alla tillblivelsers potential. Nar denna kraft utgar fran Gud,
fortsatter han, som Intelligent Kreativ Kosmisk Vibration [Ordet], antar den en dubbel natur.
Som Para-Prakriti, Akta Natur, menar han att den skapar och uttrycker allt gott och vackert i
harmoni med den Gudsintonerade immanenta Sonen (Gen 1:25, 31). Dess gudomliga natur
fortsatter han ar storslaget uttryckt i de kausala och de astrala himmelska rikena. Men nér den
Vibrerande Kraften nedstiger till materiell manifestation, blir den sammansatt en avvikande
Apara-Prakriti, Odkta-Natur, skapande genom den fysiska materians omslutande lagar och
illusionens yttersta densitet. Detta menar han &r alla tillblivelsers potential, alltings essens och
potentialitet. N&r en essens antar en fysisk form, materiell manifestation, fortsatter han
nedstiger essensen och blir en forvrangd form enligt naturens fem element (Yogananda, s.
140-142).

Dessa tva aspekter av Prakriti menar Yogananda korresponderar till den kristna
beteckningen den helige Ande och Satan. Den helige Ande fortsétter han, ar intonerad med
Kristi Medvetande [Sonen], skapar gott och vackert och drar all manifestation mot en
symbiotisk harmoni och en ultimat enhet med Gud. Satan menar han ar motstandaren och
fienden, drar utat fran Gud mot sammanflatning med den materiella illusoriska varlden,
anvandande maya och avidya for att differentiera, forvirra, forblinda och binda. Saledes ar
Satan for Yogananda definierad som en arkeangel som foll fran himlen, en kraft som fallit
fran naden av intoneringen med den helige Anden, Guds Heliga Kreativa Vibration. Den
gudomliga Kosmiska Vibrationen [Ordet] med dess kreativa ljus fortsatter han, blev en delad
kraft, Para- och Apara-Prakriti. Den sataniska aspekten menar han hévdar sitt oberoende och
vander sig fran Gud och de himmelska sfarerna for att bearbeta sina knep i de grévsta

regionerna av dualitet, kontrastera, bortvanda, oppositionella tillstand, och dodlighet.
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Eftersom den omsluter materia och engagerar manniskan i den mest vilseledande forvirring
av illusion, menar han att Jesus hanvisade till denna sataniska kraft sa som djavulen, en
maordare och lognare (Yogananda, s. 140-141).

Satan har for Yogananda sitt ursprung som en naturlig konsekvens av Guds begarsltsa
begér att dela sitt enhetliga eviga rike. Det ar en kraft fortsatter han, av oberoende vilja som
skulle utdva den materiella skapelsens lagar for att manifestera och uppréatthalla existensen.
Guds plan var for Yogananda att denna medvetna illusoriska kraft skall begavas med
oberoende. Detta fortsatter han for att kunna anvanda maya och avidya for att skapa
Gudsreflekterande andliga objekt ut ur den helige Andes kosmiskt vibrerande energin, i
harmonisk intonering med Sonen narvarande dari. Saledes menar han att all Kosmisk Energ
varande vibrerade av den helige Ande och Sonen, flodade Gudsledes, skapande fullkomliga
avbilder av astralt ljus vanda inat for att avsloja Gud. Men fortsatter han, den medvetna

sjalvstandiga skapandekraften sag att dess syfte och existens var bunden till den tidsbundna

skapelsen. Saledes nar de kosmiska energimanifestationerna atervander till Gud menar han att

skaparkraften upphor att existera. Darfor menar han manipulerade Satan skapelsens lagar och

principer for att etablera monster av ofullkomlighet vilket skulle hindra deras automatiska
upplosning ater i Ande. Darmed menar han blev Satan som blixten som faller fran himlen
eftersom han vande den kosmiska energins ljus bort fran dess fokus pd Gud och
koncentrerade sig pa grov materia. Det himmelsk-avslojande astrala ljuset blev de
fordunklade fysiska ljusarmaturerna sol, eld, elektricitet, vilka enbart visar materiella
substanser. P4 samma satt som Gud maste ha en orsak for att skapa fortsatter Yogananda,
maste det finnas en logisk grund for en fallen angels existens och upptradande som blev en
djavul, forledande méanniskan och opponerande Gud pa orakneliga satt. Det menar han &r
Satans begar att vidmakthalla sin existens (Yogananda, s. 140-143).

For Yogananda startade Satans fall en bestaende konflikt mellan den Gudsintonerade
helige Anden med dess immanenta Kristi Intelligens [Sonen] och Satan, den gentemot
materia bojda alskaren av &ndlig skapelse. Han menar att Satan har fortrollat en ful
motsvarighet for varje vacker Guds skapelse i manniskans kropp och tankesinne, samt i
Naturen. Gud skapade en forunderlig mansklig form som skulle drivas av kosmisk energi,
och till att leva i ett fritt villkorslost gudomligt tillstand; men Satan skapade hunger och
lockade med sensorisk njutning. For mental kraft har Satan ersatt med mental frestelse; for
sjélslig visdom har Satan konstruerat forvirrande ignorans; for Naturens storslagenhet har
Satan motsatt sig med potentialiteten av krigféring, sjukdom, farsot, jordbavning,
oversvamning — en hord av katastrofer (Yogananda, s. 143-144).
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3.4 Ordet blir den fallna manniskan

Gud gjorde for Yogananda manniskan odddlig, till att styra pa jorden som en odddlig
emedan Satans ondska band manniskan med medvetenheten av dddlighet. Han menar att hon
var amnad att leva den foranderliga véarlden med ett oféranderligt tankesinne. Efter att ha sett
all vérldens forandring fortsétter han, skulle hon atervanda till Guds eviga rike genom att
medvetet dematerialisera sin fysiska form. Om inte Adam och Eva, de symboliska forsta
varelserna, hade tillatit dem sjalva att bli influerade av arvd ignorans, fortsétter han, skulle
den moderna manniskan inte behdva erfara smartsam dod genom olycka och sjukdom. Han
menar att i Adams och Evas frestelse ser vi att Satans ondska var verksam fran skapelsens
tidigaste period. F6r honom ar livet trdd den ménskliga kroppen med sju cerebrospinala
centra (Upp 1:12-13, 3:1, 5:1). Ryggraden fortsatter han, ar som ett uppa nedvant trad, med
manniskans har som dess rotter, afferenta och efferenta nerver som grenar. Det han saledes
kallar nervsystemets trad menar han bar manga tillatna frukter, sinnesférnimmelser av syn,
ljud, smak och berdéring. Men fortsétter han, hon var foérbjuden erfarenheten av sex, frukten i
kroppens centrum, tradet mitt i tradgarden (Gen 3:2-3). F6r honom representerar ormen den
ihoprullade ryggradsenergin, vid ryggradens bas, som stimulerar de sexuella nerverna. Adam
menar han &r fornuft och Eva &r kénsla. Nar kanslan, eller Eva-medvetenheten i en manniska
ar 6vermannad av seximpulsen ger fornuftet, eller Adam efter (Gen 3:12-13) (Yogananda, s.
144-145).

For Yogananda skapades manniskoarten, mannens och kvinnans kroppar
materialiserades, genom Guds viljas kraft. Han menar att Gud begavade den nya arten med
kraften att skapa barn pa ett liknande obeflackad eller gudomligt sétt (Gen 1:27-28). Guds
manifestation i en individualiserad sjal menar han hittills begrénsats till djur, instinktbundna
och avsaknande det fullédiga fornuftets potential. Gud skapade sa de forsta manskliga
kropparna, fortsatter han symboliskt kallade Adam och Eva. Till dessa menar han att Gud
overforde sjalarna [Gudessens] fran tva djur, detta for fordelaktig uppledes evolution (Gen
2:7). 1 Adam, eller mannen, fortsatter han var fornuft forhandsdominant och i Eva, eller
kvinnan, var kansla dominant. Saledes menar han var dualiteten eller polariteten som ligger
till grund for de fenomenella vérldarna uttryckta. Vidare menar han att manniskans kropp var
darfor inte enbart ett resultat av djurens evolution, utan var producerad genom en sarskild
skapandehandling av Gud. Formerna hos djur fortsétter han, var for obearbetade for att fullt
ut kunna uttrycka gudomlighet emedan manniskan var unikt given allvetande potentialitet i

hjarnan, likval som uppvéckta dvernaturliga centrum i ryggraden. Han menar att Gud
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immanent narvarande inom i det forst skapade paret, forordade dem att avnjuta alla
maénskliga kansligheter med ett undantag, sexfornimmelser (Gen 3:1). Dessa fortsétter han,
var bannlysta for att inte manskligheten skulle lata sig bli fangad i den underordnade
animaliska metoden for reproduktion. Han menar att genom aterupptagandet av det djuriska
sattet att foroka sig, foll Adam och Eva fran tillstandet av himmelsk frojd, Eden. Det var,
fortsétter han det naturliga tillstandet for den ursprungliga fullkomliga ménniskan.
Darigenom menar han var deras medvetenhet om odddlighet forlorad, just sa som Gud hade
varnat dem. Det betyder for honom att de hade placerat sig under den fysiska lagen genom
vilken kroppslig fodsel maste atféljas av kroppslig dod. Kunskapen om gott och ont,
fortsatter han, hanvisar till de dualistiska oppositionella erfarenheter som doédliga under maya
maste genomga. | att falla for illusionen genom missbruk av kansla och fornuft menar han
manniskan Gverger sin ratt att intrada den himmelska tradgarden av gudomligt
sjalvforsorjande (Gen 2:8, 3:23) (Yogananda, s. 143-145).

For Yogananda &r saledes Edens tradgard ett tillstand av gudomligt medvetande. Han
menar att nar det var forlorat for de ursprungliga Adam och Eva, blev de intensivt
identifierade med den grova fysiska formen och dess begrénsningar. For honom forlorade de
deras primara oskuld, i vilken han menar de kunde se sig sjalva sa som sjalar inneslutna i en
forunderlig treenig kropp av medvetenhet, livskraft och atomar stralning. Han menar att Gud
avsag for manniskan att beskada den manskliga kroppen och tankesinnet sa som illusoriska
tankeformer vilka forser sjalen med medel for att erfara Guds kosmiska drama. Anda sedan
fallet, fortsatter han, har ménniskan gett efter for efemara kroppsliga njutningars attraktioner
och darigenom underkastat sig sjalv for orakneliga lidanden inneboende i kroppslig
medvetenhet. Han menar att under Satans inflytande koncentrerar sig manniskan pa yttre
framtradanden och skiftande livsoden i stallet for pa den underliggande oféranderligheten.
Hon slas darfor av den falska idén om dod som en tillintetgorelse (Yogananda, s. 143-145).

Dod &r for Yogananda enbart en forandring i ododlighetens kedja, en kontinuitet vilken &r
fordold for manniskan. Han menar att det ar icke-metafysiskt och felaktigt att pasta att dod
inte existerar, men fortsétter han, det ar lika osant att ge déden den verklighet som illusionen
foreslar. For honom sag Satan att om Guds odddliga barn skulle atervanda igen till ododlighet
efter en fullkomlig jordlig existens med en of6randerlig attityd. Darfér menar han att Satan
manipulerade med den fullkomliga livsforestallningen innan den hade en mojlighet att
fullbordas i Gud. Satan introducerade mental och kroppslig smérta och sorg fortsétter han,
monster av ondska som rubbat manniskans avsedda begarslosa, fullkomliga existens. Saledes
menar han att ménniskan glomde av sin redan fullkomliga odddlighet och istéllet utdva sin
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fria vilja for att fullborda tillfalliga begér. Men fortsétter han, begar foder begér och forleder
odddliga till en dodlig labyrint av handling och effekt som kommer och gar, jordliga fodslar
och dddar. Han menar att kompensationens lag, att for varje aktion &r det en bunden reaktion,
haller annars fria sjalar jordbundna. Det &r denna handlings lag, fortsatter han, som fangslar
sjalar i den andliga varlden om och om igen, vilken nédvandiggor det roterande
reinkarnationshjulet. (Yogananda, s. 143-146). For honom utvecklades reinkarnation ur
Satans forsok att ododliggora foranderligt kott och darmed bibehalla varelser under sin
underkastelse. Kott menar han ar foremal for férandring och 6desbestamt att ge efter fér den
ultimata tillstandsforandringen kallad dod. Odddliga sjalar fortsétter han, forslavade under
karmas lag om aterkommande kunde inte atervanda till Gud med deras Satans-framkallade
ofullkomliga begér. Saledes menar han att de var tvungna att upprepande atervanda till
jorden, genom aterfodsel i nya koéttsliga former (Yogananda, s. 146-147).

3.5 Ordet blir den upplysta manniskan

“There was a man sent from God, whose name was John. The same came for a
witness, to bear witness of the Light, that all men through him might believe. He was
not that Light, but was sent to bear witness of that Light. That was the true Light,
which lighteth every man that cometh into the world. He was in the world, and the
world was made by him, and the world new him not. He came to his own, and his

own received him not...And the Word was made flesh, and dwelt among us, and we

beheld his glory as of the only begotten of the Father, full of grace and truth...No

man hath never seen God at any time; the only begotten Son, which is in the bosom

of the Father, he hath declared Him” (Joh 1:6-11, 14, 18).

For Yogananda betyder “att vittna om Ljuset” att Johannes doparen hade stdmt in sig
sjalv med den helige Andens kosmiska kreativa ljus som genomsyrar hela universum. Pa
samma satt som den elektriska spanningen fran en dynamo genomsyrar en stads lampor,
menar han att det Kosmiska Ljuset [Gudsljuset] manifesterar sig sjélv i stenar, i gréset,
djuren, luften, varmen och elektriska strommar, och ger liv till varje ménsklig varelse. Detta
menar Yogananda att déparen erfor och vittnade om. | hans inkarnerade medvetande var for
Yogananda inte doparen aktivt manifesterande enhet med hela det Gudsljuset, utan snarare

ké&nde han sig sjalv som ett individualiserat uttryck av det. Han menar att doparen kom for att
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vittna om detta Allestades-Genomsyrande Ljuset och om dess immanenta Kristi Medvetandes
stralande kraft som skulle bli bevisat i Jesus Kristus (Yogananda, sid. 103).

| den fjarde versen var det for Yogananda sagt och forklarat: I honom [Ordet] var livet;
och livet var méanniskornas ljus.” Nu denna nionde vers menar han &r en omarbetning av
samma koncept. Sanning menar han ar en levande entitet och bekantskap med dess principer
genom aterkommande kontakt gor den till en trovardig, stodjande kompanjon. Den kosmiska
energins ljus utflédande ur Guds kosmiska medvetande &r for honom livet som informerar
alla varelser och ger ljus till deras medvetande, sa som en dynamo sander elektricitet till en
stads lampor. Det ar den allestades narvaron av Gudsljus fortsatter han, som stédjer den stora
illusionen av en &ndléshet av former och deras férunderliga portrétt av individualitet. Detta
ljus menar han &r det sanna ljuset eftersom det &r andl6st och varar for evigt, medans
manniskan bara lanar fran det hennes dodliga existens fran det ena livet till nasta.

Bernard kallar detta en klimaktisk lovpsalm till Gud. Formen i en sadan judisk lovpsalm
ar att varje strof bygger vidare mot lovpsalmens klimax. | ett strofpar upprepas den forsta
strofen av den andra (v.3 och 5). Den forsta strofens betydelse (v.1) fortydligas genom att det
betonade ordet upprepas, (v.4, 5 och 11), detta kallar Bernard for en “klimaktisk parallellism”
(jfr Ps 29:5, 93:3). | vers 14 upprepas detta, den forsta strofen upprepas trefaldigt av de forsta
tre fraserna vilka samtliga synliggor Logos (Bernard, s. cxiv).

Yogananda menar att orden ’han” och “honom” i vers 10, om &n tvetydigt vid forsta
lasning, avser, i kontinuitet med foregaende verser, till Gudsljuset, eller allestades narvarande
Guds manifestation i varlden”. Virlden fortsétter han, betyder inte bara denna lilla jord, utan
hela kosmos. ”Virlden hade blivit till genom honom” menar han vidare betyder att hela
kosmos utvecklades fran det kosmiska ljuset, inte bara denna lilla planet, vilken &r inget mer
an ett sandkorn vid tidens havsstrand. ”Men vérlden kdnde honom inte”: Detta ”sanna ljuset”
holls fordolt av villfarelse, osedd av sinneskannande varelser.

Gud var for Yogananda allestades nuvarande immanent i skapelsen, alla ting, det som var
hans, havande blivit gjorda eller materialiserade fran det kosmiska ljuset utfardande fran
Guds kosmiska medvetande, Guds eget Sjélv. Han menar att Gud objektifierade sig sjalv som
materia, liv och tankesinne. Guds ande fortsatter han, ar séledes reflekterad i ”det som var
hans” (Joh 1:11). Detta menar han eftersom materia, liv, och tanke &r direkta manifestationer
av Gud, pa samma satt som manniskans sjal har manifesterat sig sjalv till kropp och tanke
genomsyrade med liv. Vidare menar han att &ven om dessa fysiska instrumentaliteter tillhor
sjalen, och ar verkligen sjalens manifestationer, ar de begransningarna som alagts kroppen

och tanken genom villfarelsen hindrar manniskan fran att kdnna hennes evigt perfekta sjal,
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hennes sanna jag. Men fortsatter han, hon tanker snarare om sig sjalv som form, namn, och
specifika egenskaper foremal for oro, problem, och andra lidanden fran villfarelse. Sa sags
det menar han i denna vers att Guds ande kom till ”’det som var hans.” FOr honom betyder det
blev manifesterad i materia och liv och Guds medvetna process i manniskor. Vidare menar ha
att ”hans egna tog inte emot honom” betyder att genom den kosmiska villfarelsens ingripande
reflekterar och utrycker materia, liv, och tanke inte fullt och sant ”tar emot” den Gudomliga
Immanensen (Yogananda, sid 23).

Enligt Bernard fastslar Johannes genom prologens Logospsalm en filosofisk princip
vilken presenterar evangeliets tes att Ordet ar Guds Uppenbarare: Ordet existerar i
begynnelsen och &r gudomligt v. 1-2. I enlighet med det Gamla Testamentet skapas allt
genom Ordet v.3, det livsgivande v.4, det ljusgivande v.5. Men hela universum v.10,
manniskan inkluderad v.11, var omedveten om Hans energi. Han inkarnerades, inte sa som en
tillfallig Gudsuppenbarelse, utan sd som en Guds Aras bestdende forevisning, s& som Sonen
synliggor Fadern v.14. Séaledes uppenbaras Gud Osynlig av det Inkarnerade Ordet v.18.
Prologens huvudtema om en Uppenbarare av Gud &r i vers 1 och 18 implicita, resterande
verser behandlar metoden for vilken uppenbarelsen sker. Dock medfor denna tolkning en
abstrakt forstaelse av prologen da de historiska namnen Johannes, Jesus och Moses
exkluderas. Men vers 14 pekar mot en historisk handelse vilken fastslar en historisk

faktiskhet, om an utifran ett evighetsperspektiv menar Bernard (Bernard, s. cxliv-cxIv).
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4. Johannes déparens vittnesmal

” There was a man sent from God, whose name was John. The same came for a
witness, to bear witness of the Light, that all men through him might believe. He was
not that Light, but was sent to bear witness of that Light. That was the true Light,
which lighteth every man that cometh into the world...John bear witness of him, and
cried, saying: This was he of whom | spake, He that cometh after me is preferred

before me, for he was before me” (Joh 1:6-9, 15).

| detta kapitel undersoker jag Yoganandas analys av Johannes déparens vittnesmal
huvudsakligen utifran forevarande studies tredje fragestéllning. Med vittnesmal avser jag dels
aspekterna vem Johannes doparen &r, vad han gor och séger.

Sammantaget i Johannesevangeliet gar det enligt Bernard att faststélla ett sjufaldigt
vittnesmal. Forst Johannes doparen, den forsta person som ndmns vid namn, mannen ”som
var sdnd av Gud...som kom som ett vittne for att vittna om ljuset” 1:6-7, forl0paren som
vittnar 1:15, 3:26, 5:33. Vidare andra manniskovittnen (samariska kvinnan 4:39, den
blindfodda mannen 9:15, de manga som omvittnar Lazarus uppstandelse 12:17, de tolv
15:27), passionens ogonvittne “den dlskade larjungen” 21:24, Gamla Testamentet 5:39, Jesu
verk och handlingar 5:37, Jesu vittnesmal om sig sjalv 5:31, Andens [Hjélparen] vittnesmal
15:26. Vidare menar Bernard att reflektionen om det kristna budskapet kom att paverkas av
och bland intellektuella i grekiska stader och uppe i Mindre Asien. | denna kontext blev det
ett imperativ att den sanna kunskapen, gnosis, skulle utrota den falska. Bland reflekterande
tankare behdvde darfor tron pa att Jesus var den forvantade Kristus intellektuellt rattfardigas
fortsatter Bernard. Detta utgdr enligt honom forutsattningarna under vilka Johannes
nedtecknar evangeliet. Saledes menar Bernard att forfattaren Johannes &r val medveten om att
de texter han skriver och de tolkningar han presenterar kommer att granskas kritiskt.
Darigenom tjanar direkta vittnesmal enligt honom en stark funktion for att 6vertyga dessa

kritiska l&sare om evangeliets validitet (Bernard, s. Xxc—xciii).

4.1 Vittnet Johannes doparen

Né&r Yogananda talar om Johannes dopare skriver han bland annat:
To bear witness of the Light means that John had tuned himself with the cosmic
creative light of the Holy Ghost that imbues the whole universe” (Yogananda, s.

103).
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For Yogananda erfor och vittnade Johannes déparen om Guds allestades néarvarande och
frélsande ljus. Men i den roll som Gud gett Johannes doparen var han enligt Yogananda inte i
sitt inkarnerade medvetande den som aktivt manifesterade enhet med hela det kosmiska
Gudsljuset. Snarare kdnde doparen sig sjalv som ett individualiserat uttryck av det. Han kom
menar Yogananda som forlopare for att vittna om detta allestddes genomsyrande Gudsljuset
och om dess immanenta Kristi Medvetandes stralande kraft som skulle bli bevisat i Jesus
Kristus. Darfor menar Yogananda att Johannes skriver [s]jalv var han [Johannes doparen]
inte ljuset, men han skulle vittna om ljuset. Det sanna ljuset, som ger alla ménniskor ljus,
skulle komma in i védrlden” (Yogananda, sid. 103).

”Se, jag sander profeten Elia till er innan Herrens stora och fruktansvarda dag kommer”
(Malaki 4:5). Med hanvisning till profetian i Malaki och Lukasevangeliets atergivelse om hur
en dngel kommer till Sakarias med I6ftet om Johannes doparens fodelse (Luk 1:5-25), skriver
Yogananda:

These words, at the very end of the Old Testament, foretell the coming of Christ

Jesus and the rebirth of Elijah as his precursor. The prophesy was fulfilled by John

the Baptist, divinely ordained to prepare the way of the Lord and go before him in the

spirit and power of Elijah (Yogananda, s. 36).

I Gamla Testamentets slut ger Gud 16ftet om att Han skall sdnda profeten Elia ”innan
Herrens stora och fruktansvirda dag” (Malaki 4:5). Detta |6fte fullbordas for Yogananda i
Johannes doparen, vilket han menar att Jesus sjélv bekriftar med orden “han &r Elia som
skulle komma” (Matt 11:14). Harigenom fortsétter Yogananda, erkanner Jesus absolut
principen om reinkarnation (Yogananda, sid. 634). Vidare menar han att det var profeten Elia
som ater fotts och levt bekréaftas infor dgonen pa larjungarna Jakob, Johannes och Petrus.
Detta genom handelsen pa det som enligt kristen tradition kallas Forklaringsberget, vilket
sker efter Johannes déparens dod (Matt 17:9-13, Mark 9:9-13). Ater igen menar Yogananda
att Jesus erké&nner reinkarnation som sanning med orden “jag sager er att Elia har redan
kommit” (Matt 17:12), och ”’dé forstod ldrjungarna att han talade om Johannes doparen”
(Matt 17:13) (‘Yogananda, sid 889).

Detta ar ett av de mest aterkommande argumenten for reinkarnationism i Nya
Testamentet. Det ar dock inte ett argument som inte ifragasatts. Nar Johannes doparen sjalv
ombeds vittna om vem han ar i Johannesevangeliet nekar han till att han varken ar Messias,
Elia eller profeten (Joh 1:19-20). Vi behover darfor identifiera om detta ar en rekyl som

ifragasatter och tar avstand fran idéforestallningen om reinkarnation. Detta motargument
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konstaterar &ven MacGregor. Han menar att &ven Platon hanterar fragan om man levt ett
tidigare liv varfor man da inte har vetskap om det. Enligt MacGregor menar Platon att det ar i
enlighet med den kosmiska gldmskan (MacGregor, s. 50-51). Vi behdver se hur Yogananda
besvarar fragan.

Vi har konstaterat att enligt Yoganandas tolkning av reinkarnationsléran fods en manniska
i enlighet med hennes karma. Detta menar han sker vid en tidpunkt bast lampad fér hennes
utveckling, for detta rensas hennes minne fran tidigare liv. Detta ar enligt honom en av Guds
stora illusioner. Darigenom menar han att hon ges en mojlighet till ett nytt liv avskarmat fran
bade egna erfarenheter och kannedom om tidigare relationer. Detta ar for att det kosmiska
dramat skall ha basta mojliga forutsattningar till en progressiv utveckling. Annars skulle
dessa minnen generera ett forvirrat tillstand dar manniskor inte skulle kunna orientera sig i
sina nya konstellationer av manga ganger gamla relationer i det nya livet, fortsatter han.
Vidare menar han att en medvetenhet om tidigare negativa garningar skulle dessutom verka
nedslaende for en person och for att eliminera en hopploshet infor detta raderas darfor
minnet. Dock kan tidigare minnen upplevas pa ett intuitivt sjalsligt plan. Darigenom menar
han att manniskor manga ganger i det nya livet kan uppleva att de traffar personer de redan
kanner trots att de aldrig tidigare traffats, eller kdnna igen sig pa platser de aldrig besokt. En
avancerad och befriad sjal som realiserat Gud kan daremot enligt honom om de sa viljer na
tillgang till tidigare minnen. Dock menar han att en sadan avancerad sjél ar dock medveten
om att man erhallit en roll i livet for allas progression och ar darfor lojal i sin nya roll. Denna
Guds illusion menar han ar evident med profeten Elia som redan nétt absolut fralsning men
som aterfods som Johannes déparen (Joh 1:19-27). En sadan fullstandigt upplyst sjél har natt
sin fralsning genom att vara helig, sa som Gud &r helig. Darfér menar han att pa fragan
rorande sin identitet fornekar Johannes doparen att han ar den forvantade Elia for att han ar
lojal till Guds plan och accepterar darfor att tjana sin roll som Messias vittne (Yogananda, sid.
101-102).

Forfattarna W.D. Davies och Dale C Allison konstaterar de reinkarnationistiska argument
som Johannes doparen genererar. De menar att det inte &r en idéforestallning forenlig med
judiskt tankegods. Mot bakgrund av att Jesus i Matteusevangeliet tva ganger (Matt 11:14 och
17:12) bekréftar att Johannes doparen &r Elia foreslar Davies och Allison en annan 16sning.
Mot bakgrund av Elias forvantade aterkomst innan Messias framtrader menar Davies och
Allison att det kan vara evangelisten Matteus kreativa l6sning for att understryka att Jesus
verkligen dr den vantade Messias. Detta da Johannes doparen beskrivs pa samma sétt som
Elia (2 Kung 1:8) verka ute i 6knen, iford ’kldader av kamelhar och hade ett ldderbélte om

45



livet” (W.D. Davies och Dale C Allison, ”A critical and exegetical commentary on the gospel
according to Saint Matthew \Vol. 27, s. 258-259). Vi kan av utrymmesskaél inte vidare
utveckla argumentet. Ett problem som uppstar ar dock foljande. Som vi tidigare konstaterat
fanns dels en medvetenhet om reinkarnationslaran inom judendomen vid tiden for det andra
templet i Jerusalem. Dels fanns ocksa som vi konstaterat uppfattningen och fragestéllningen
levande bland Jesu narmaste larjungar. Losningen Davies och Allison foreslar medfor dock
konsekvensen att evangelisten Matteus fastslar en doktrin vi kan anta att han var bekant med.
Ett aterkommande argument som ifragasatter att Johannes déparen inte kan vara den
aterfodda profeten Elia dr att han inte dor utan i en stormvind for Elia upp till himlen” (2
Kung 2:11). Ett liknande 6de beskrivs om profeten Henok, han ”levde 1 gemenskap med
Gud. Sedan fanns han inte mer, ty Gud tog honom harifran (Gen 5:24). Vi har redan
konstaterat att enligt Yogananda &r det tecknet pa att en sjal uppnatt fullandning. Han

skriver foljande.

The Biblical telling of the relationship between Jesus and John the Baptist takes on a
new sanctity when viewed in the light of the holy tradition of the bond formed

between guru and disciple — between one who knows God and one who is seeking to
know Him. The relationship between Jesus and John was of a continuing together of

two divine souls, began in previous lifetimes (Yogananda, s. 36).

Vi behdver saledes forst undersoka hur Yogananda ser pa relationen mellan guru och

larjunge.

4.2 Relationen Mastare — larjunge

Gud har som vi sett enligt Yogananda en pagaende fralsningsplan. Dels genom Guds
immanenta narvaro i skapelsen sedan begynnelsen. Dels genom att sénda fralsande agenter,
Gudsrealiserade mastare, inom hinduism kallade guru om vilka han skriver:

A guru is not an ordinary spiritual teacher. One may have many teachers, but only

one guru, who is the agent of salvation appointed by God in response to a devotee’s

demands for release from the bondage of matter (Yogananda, s. 115).

Harigenom framtrader den for Yogananda centrala komponenten for hans

reinkarnationsléra, det evigt bindande férbundet mellan méstare och larjunge dar méastaren
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atar sig leda sin larjunge hela vagen till befrielse. For Yogananda var relationen mellan Jesus
och Johannes ddparen en sadan. Nar han talar om deras relation skriver han:
The Biblical telling of the relationship between Jesus and John the Baptist takes on a
new sanctity when viewed in the light of the holy tradition of the bond formed
between guru and disciple — between one who knows God and one who is seeking to
know Him. The relationship between Jesus and John was of a continuing journey

together of two divine souls, begun in previous lifetimes (Yogananda, s. 36).

Vi har konstaterat att for Yogananda ar en ménniska bunden genom karma till att efter sin
dod aterfodas som dodlig ménniska till dess hon gjort sig fri fran alla sina
karmaforvecklingar. Har menar han framtrader tva personer som reinkarneras, men inte
bundna av karma utan befriade sjalar sanda av Gud enligt Guds fralsningsplan. Mot bakgrund
av Jesu ord som for Yogananda bekréftar att Johannes dépare var den forvantade Elia som
reinkarnerats drar han slutsatsen att Jesus sjalv kande igen Elia fran ett tidigare liv. Vidare
mot bakgrund av att Yogananda anser Jesus vara en fullstandigt Gudsrealiserad sjél befriad
fran karma menar han att om Jesu tidigare liv omnamns i Gamla Testamentet kommer det att
framga. | ljuset av det heliga férbundet mellan mastare och larjunge menar han ocksa att Jesu
tidigare inkarnation framtrader. F6r honom var Jesus profeten Elisha vilken profeten Elia
kastade sin mantel dver (1 Kung 19:19). Han menar att Elia “kastade sin mantel” innebar att
han gav Elisha den andliga initieringen, Andedopet, det evigt bindande forbundet mellan
mastare och larjunge. Det menar han fastslas vidare nar Elisha ber Elia om att ”fa dubbla
arvslotten av din ande” (2 Kung 2:9) (Yogananda, s. 38-42). Denna dubbla arvslott menar
Yogananda infrias nar Jesus soker upp Johannes ddparen for att dopas och da sager: “’Lat det
ske. Det ar sa vi skall uppfylla det som hor till rittfirdigheten” (Mat 3:15). Rattfardighetens
vag menar Yogananda &r relationen mellan mastare och larjunge. For honom &r det ultimata
andedopet ”med den helige Ande, och med eld”, vilket han menar Johannes déparen och alla
Méstare hyllar (Matt 3:11). Att bli dopt med helig ande och eld betyder for Yogananda att
genomsyras med Guds narvaro i den heliga Kosmiska Vibrationen vilkens allestades
nérvarande allvetande inte bara upplyfter och expanderar medvetandet, utan vilkens eld av
kosmisk livsenergi verkligen branner synder fran narvarande daliga vanor och karmatiska
effekter fran tidigare felaktiga handlingar (Yogananda, s. 104-107).

Yogananda menar att en sjal kan omgjligt befrias under en livstid om den samtidigt
etablerar ytterligare negativ karma. Detta menar han framkommer i Jesu samtal med

Nikodemos (Joh 3:1-21). Jesus sager da: ”Sannerligen, jag sager dig: den som inte blir fodd
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pa nytt kan inte se Guds konungarike” (Joh 3:3—4). Darmed menar Yogananda att Jesus dels
genom sina ordval anspelar implicit till l1aran om reinkarnation, dels vad en manniska behéver
gora for att bli fodd pa nytt i denna inkarnation. Jesu ord till Nikodemos menar Yogananda
stracker sig bortom den underforstadda referensen till reinkarnation. Fér honom sander Gud
en méstare till en manniska som ar véldigt ivrig att veta sanning och lara kdnna Gud. Genom
maéstarens hangivelse och Gudsrealisation planterar Gud sin karlek i den personens hjarta.
Ménsklig fodsel ges genom ens foréldrar, fortsatter han, den andliga fodseln &r given av den
Gudsordinerade mastaren. Han menar att en manniskas tva fysiska 6gon ar éverférda genom
de fysiska foréldrarna vid tiden for initiation, emedan vid andligt dop 6éppnar méstaren det
andliga 6gat, Gudsperceptionen. For honom blir da larjungen dwija, som betyder
”andragangs-fodd”. Han menar att det 4r samma metafysiska terminologi som Jesus
anvander. Darigenom ar den materiabundna sjalen fodd en andra gang, i Ande fortsatter han.
Han menar att Jesus aldrig foresprakar ett dop medelst vatten. Han menar att Jesus asyftar har
till den metafysiska principen om Ande och materia. Allt kott, det vill saga allt liv innehaller i
sina celler vatten fortsatter han. Han menar att Jesus sade forbindelsen med Gud maste
ateretableras, vi maste fodas igen. Manniskan kan endera félja reinkarnationers kringgaende
vag for att utarbeta sin karma. Eller sa kan hon genom en metodologi sd som kriya yoga och
med hjélpen fran en sann mastare uppvacka intuitionens gudomliga férmaga och kanna sig
sjalv sa som sjal, det vill séga att fodas igen i Ande. Genom den senare metoden fortsatter
han, kan hon se och intrada Guds konungarike i denna livstid (Yogananda, s. 242—-244).

Alla manniskor menar Yogananda erfar tre tillstand: vaket, drémbruten sémn och
dromlés somn. Den senare ar for honom om an tillfalligt ett aterupplivande, detta da
méanniskan i sémnen & omedvetet vilande i hennes sjalanatur. Enligt honom talar hinduistiska
skrifter ocksa om turiya, bokstavligt, pa sanskrit, det fjarde eller supermedvetande tillstandet.
Han menar att alla stora Gudslarjungar intrader i detta supermedvetna tillstand; sjélens
medvetna oférglomliga realisationer sa som ett med Ande. Den som kan gora detta menar han
ar fodd igen. En sann guru &r for honom en som kan forandra l&rjungens hjarnceller genom
det andliga flodet flodande fran Gud genom dennes upplysta medvetande. Alla som &r i
harmoni, som uppriktigt och pa djupet mediterar, menar han kommer att kdnna denna
foréandring och lar sig att sénda de gudomliga strommarna in i hjérncellerna. Sjélen ar enligt
Yogananda bunden till kroppen genom karmas tradar genom livstider av materiella begar,
beteende och vanor. Endast livets flode menar han kan forandra ens liv, forstorande dessa
millioner karmadokumentationer. Sa ar for honom en som &r fodd igen (Yogananda, s. 246—
247).
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Séledes, termen att fodas igen” menar Yogananda betyder mycket mer an att ga med i en
kyrka och mottaga ett ceremoniellt dop. Enbart tro fortsatter han, kommer inte att ge sjélen en
permanent plats i himlen efter déden. FOr honom &r det nédvéndigt att ha kommunion med
Gud nu. Ménniskor blir till &nglar pa jorden, fortsatter han, inte i himlen. Vid déden, varhelst
en manniska lamnar i hennes progression, kommer hon att behdva bérja igen i en ny
inkarnation. Darfor fortsétter han, sager Kristus och mastarna att det ar nédvandigt att bli
helgonlik fore doden. Han menar att nar en sjal kan fornimma att hon inte &r den dodliga
kroppen utan en gnista av den Eviga Anden [Gud] inh6ljd i en koncentration av livsenergi, da
kommer hon att kunna se Guds konungarike. Hon kommer att realisera att kompositionen av
hennes kropp och universum &r inte sjalsfangslande materia, utan expansiv, oférstérbar energi
och medvetande. Vetenskap har menar han har bevisat denna sanning och varje individ kan
uppleva det (YYogananda, s. 249-253).

Vi kan saledes konstatera att i ljuset av det Yogananda kallar Guds fralsningsplan
faststélls i relationen mellan Jesus och Johannes ddparen en frivilligt framkallad

reinkarnation enligt Guds vilja.
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5. Evangelisten Johannes exegetiska kommentarer

| detta kapitel kommer jag undersdka det Bernard kallar evangelistens exegetiska
kommentarer. Dels verserna 12 och 13 i vilka han menar att Johannes tillrattaldgger idén som
presenteras i vers 11. Detta da den skulle kunna misstolkas sa som att nar Ordet kom
fortsétter Bernard, varken mottog eller kande nagon igen Honom [Ordet]. Vers 14 beskriver
enligt Bernard hur Ordet inkarneras och forblir uttryckande ”Guds hérlighet”, s som Sonen
uttrycker Faderns hérlighet, ”fylld av ndd och sanning”. I verserna 16 och 17 menar han

Johannes illustrerar denna nad och sanning (Bernard, s. cxiv).

5.1 Att bli Guds son

"But as many as received him, to them gave he power to become the sons of God,
even to them that believe on his name: Which were born, not of blood, nor of the will
of the flesh, nor of the will of man, but of God...And of his fulness have all we
received, and grace for grace. For the law was given by Moses, but grace and truth
came by Jesus Christ” (Joh 1:12-13, 16-17).

| verserna 12—-13 menar Yogananda att Johannes fastslar att alla manniskor kan upplyfta
sitt medvetande och bli som Kristus. Anvandandet av plural i ”Guds séner” visar enligt
Yogananda distinkt att fran undervisningen Johannes mottog fran Jesus att det inte var Jesu
kropp [Méanniskosonen] utan Jesu tillstand i Kristi Medvetande som var den enfédde sonen.
Alla som kan klargéra medvetandet till att mottaga, eller pa ett obehindrat satt reflektera
Guds kraft, menar han kan bli Guds séner (barn). F6r honom innebér det att bli ett med den
enfddde reflektionen av Gud immanent i all materia, som Jesus var. Och genom Sonen, Kristi
Medvetande, fortsétter Yogananda, uppstiga till Fadern, den hégste Kosmiska Medvetande
(Yogananda, s. 17). Yogananda skriver:

The light of God shines equally in all, but because of delusive ignorance all do not

receive, reflect, it alike...So it is said here that everyone can be like Christ —

whosoever clarifies his consciousness by a moral and spiritual life, and especially

by the purification of meditation in which rudimentary mortality is sublimed into

the soul’s perfection of immortality (Yogananda, s. 24).

Att vara en Guds son &r enligt Yogananda inte ndgot man forvarvar. Snarare, fortsatter

han, maste en manniska endast ta emot Guds inneboende ljus och lata det realiseras. Detta
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Guds valsignade tillstdnd menar han tilldelades redan vid hennes allra borjan, hennes forsta
inkarnation (Yogananda, s. 24). Med orden *’[s]a dlskade Gud varlden, att han gav den sin
enfodde Son” [Joh 3:16] fastslar Jesus sjélv att det var for att forsona ”de som tror p4 honom”
[Joh 3:17], enligt Yogananda. For honom betyder det att Gud Fadern forblev dold,
transcendent bortom den vibrationara varlden som utgick fran Guds varande. Men sen
hemlighdll Gud sig sjalv sa som Kristi Intelligens, Sonen, i all materia och i alla levande
varelser. Detta, fortsatter Yogananda, for att kunna bringa alla levande tillbaka till hem till
Guds rike, vilket han kallar Evig Salighet. Utan denna Guds nérvaro allestddes genomsyrande
skapelsen, menar han skulle manniskan vara berévad Guds undsattning.

Vi bor hér notera att den exklusiva titeln Guds son som kristenheten tillskrivit Jesus av
Nasaret ar ett omdiskuterat &mne. Den konfessionella innebdrden som identifierar Jesus som
Guds enfodde son &r enligt Singhal en konstruktion som etablerats senare &n vid tiden for
Jesu verksamhet. Benamningen Guds son menar han tillskrivs kung David i bade Gamla
Testamentet (2 Samuel 7:14, Ps. 2:7) och Nya Testamentet (Luk 3:38) tillskriver kung David
titeln Guds son (2 Samuel 7:14, Ps. 2:7, Luk 3:38). Titeln Guds son, fortsétter han férekom
aven i hellenistisk kultur dar bland annat Augustus och Platon ansags vara soner till guden
Apollos (Singhal, s. 97). Andra exempel varda att namna vidare ar Jesus som sjalv sager:
»Saliga de som haller, de skall kallas Guds séner” (Matt 5:9), Paulus som i Romarbrevet
skriver: ”Alla som leds av ande fran Gud &ar Guds séner (Rom 8:14). Jag kan av
utrymmesskal kan inte utveckla det i detta arbete.

For den som tror pa Guds namn innebar for Yogananda att dennes fromhet véckts och
tankar forankras i Gud, vilket da blir en dorr till fralsning. Den djupare betydelsen av namn
menar han ar en referens till Kosmisk Vibration, Ordet, Amen. Gud sa som Ande har enligt
Yogananda inget omskrivande namn. Han argumenterar att oavsett huruvida man hansyftar
till den Absoluta s som Gud eller Jehova eller Brahman eller Allah, uttrycker det fullt ut inte
Honom. Han skriver:

God the Creator and Father of all vibrates through nature as the eternal life, and that

life has the sound of the great Amen or Aum. That name most accurately defines

God (Yogananda s. 24).

Saledes betyder 4t alla som tror p4 hans namn” for honom de som ar kommunikanter
med ljudet Amen, vilket han menar &r Guds rost i den Helige Andens vibration. Nar en person
hor det Gudsnamnet [Amen], den Kosmiska Vibrationen eller den Helige Ande fortsatter han,
ar den personen pa vag att bli en Guds son. For honom ar det i det ljudet [Amen] som hennes
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medvetande vidror det immanenta Kristi Medvetandet, den universella Kristus. Det menar
han kommer &r det som kommer att introducera personen for Gud den transcendenta Fadern,
eller som han kallar Kosmisk Medvetande. Han menar att det betyder att ingen ménniska kan
na den transcendenta Fadern bortom skapelsen utan att forst stimma in sig sjalv, det vill saga
harmonisera sitt medvetande med Sonen, Kristi Medvetande inom i skapelsen. Det menar han
ar inneborden av Jesu ord “Jag ar vdgen, sanningen och livet. Ingen kommer till Fadern utom
genom mig” (Joh 14:6). Det vill sidga, ingen méinniska kan nd den transcendenta Fadern
bortom skapelsen utan att forst stimma in sig sjdlv med ”Sonen” eller Kristi Medvetande
inom i skapelsen. Den som formar detta realiserar Gud, det ar enligt Yogananda den sanna
innebdrden av Jesu aterkomst (Yogananda, s. 25-26).

Vi bor hér notera att det aterfinns en dverséttningsskillnad i vers 12 mellan ”Guds barn”
[Bibel 2000] och ”Guds soner” [KJV]. Enligt Bernard ar den grekiska bendmningen téxva.
0cod en genomgaende term Johannes anvander. Den asyftar menar han den andliga
adoptionen tillhdrande Guds trogna, vilket inte bara géller judar utan “alla som tror pa hans
namn”. Den grekiska roten tex- betyder ”avlad”, vilket i vers 13, fortsétter han, framgér att

de som tror &r Guds avlade (Bernard, s. 16).

5.2 Mose lag - nad och sanning genom Jesus Kristus

”And of his fulness have all we received, and grace for grace. For the law was given
by Moses, but grace and truth came by Jesus Christ” (Joh 1:12-13, 16-17).

I min tidigare studie har jag visat att Yogananda anser att Gud lat sig inkarneras i Jesus
Kristus for manniskans fralsnings skull. Yogananda pavisar hur Bhagavad gita berattar hur,
nér och varfor Gud nedstiger som en avatar (Yogananda, s. 5). Bhagavad gita beskriver hur
Gud inkarneras i en manniska for att aterstalla rattfardigheten hos manniskan och hennes
dygd nar ondskan rader (Bhagavad gita 4:7-8). Nar Yogananda talar om dessa
gudsinkarnationer, deras uppdrag och relationen mellan olika religioner skriver han.

Truth is one: exact correspondence with Reality. Divine incarnations do not come to

bring a new or exclusive religion, but to restore the One Religion of God-realization

(Yogananda, s. 242). Truth, in and of itself, is the ultimate “religion.” Though truth

can be expressed in different ways by sectarian “isms”, it can never be exhausted by

them. It has infinite manifestations and ramifications, but one consummation: direct

experience of God, the Sole Reality (Yogananda, s. 93).
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Séadana gudsnedstigningar ar enligt Yogananda periodiskt aterkommande, en del av Guds
stora fralsningsplan. For honom kallar Bibeln dem profeter, sa som Jeremia vars kallelse
Yogananda uttalades innan hans reinkarnation (Jer 1:4-10). Langt mer séllsynt menar han att
fullstandigt fralsta personer inkarneras. En sadan handelse, fortsétter han, féregas av
kosmiska tecken sanda av Gud, tolkade och uttalade av profeter. Detta menar han var fallet
vid infor Jesu fodsel [Jer 7:14, 52:12, 15, 53:6, 8, 12]. Vidare berattar Nya Testamentet
berattar hur Jesu moder Maria beskrivs bli havande genom Helig ande [Matt 1:18, Luk 1:30-
35]. En sadan extraordinar fodelse ar for Yogananda kannetecknande for den exceptionella
héndelsen av en fullstdndig Gudsnedstigning vilket han menar Jesu fodsel var (Yogananda, s.
3-5). Nar Yogananda talar om Jesu méte med Moses och Elia pa forklaringsberget (Matt
17:9-13) menar han att det vittnar om ocksa Jesu och Mose gemensamma arbete tillsammans
med Elia for Guds fralsningsplan sedan flera inkarnationer tillbaka. Han skriver han bland
annat foljande.

The prophets of the Old Testament did not merely believe in reincarnation, as

evidenced in the prediction of Elijah’s reincarnation, but knew through divine

intuition how to foretell future events by reading the signs of the law of cause and

effect (Yogananda, s. 889).

Hér syftar Yogananda dels generellt till hur profeterna i Gamla Testamentet genom
karma och uppvackt Gudsperception kunde avlasa tidens tecken och saledes se in i framtiden
vad som vantade. Vidare menar han att den kunskap och kraft Jesus innehade redan som ung
vittnar om att han maste genomgatt manga inkarnationer for att kunna uppna. Yogananda
skriver:

”Miracles” according to the will of God exude from His divine emissaries, whether
consciously initiated or spontaneously expressed through the physical
instrumentality from the superconscious motivation of the indwelling God-tuned
soul. Thus even in childhood Jesus possessed great powers, akin to those he had
manifested in his previous incarnation as Elisha, presaging the miracles of his adult
ministry that showed command over life and death and over natural laws that do not

yield their fixity except at a divine command (Yogananda, s. 71).

En Guds frélsande agent sénds enligt Yogananda till manniskan for att statuera ett
perfekt exempel, en forebild i leverne och undervisning. Hade Jesus fotts fullkomlig utan att
sjalv uppnatt perfektion genom egen anstrangning, fortsatter han, skulle han inte tjana sitt

syfte. Da skulle Jesus enbart varit en vad Yogananda kallar en importerad Guds son som inte
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sjalv skulle behdva 6vervinna nagra frestelser. Jesu liv vittnar for Yogananda om en pagaende
provning, kampen mellan gott och ont. Guds ande ledde Jesus ut i 6knen, det Yogananda
kallar stillhetens oken eller meditationens tempel. Dar “sattes Jesus pé prov av Satan”, och
’levde bland de vilda djuren” (Mark 1:13). Det menar han betyder att Jesus i sin
Gudskommunion upplevde kroppsliga fornimmelser, dodliga dragningar, sensoriska minnen
och vanor fran tidigare liv. Satan frestade Jesus att forvandla stenar till brod [Matt 4:3]. Enligt
Yogananda besatt Jesus formagan att gora detta mirakel, vilket han menar att frestarens avsikt
var att férma Jesus att géra och darmed bortledas fran sitt gudomliga Kristustillstand
(Yogananda, s. 157-160). Pa samma sétt menar han att Jesus frestas att missbruka sina
gudomliga krafter i Getsemane [Luk 22:42-44]. Genom orden "1t din vilja ske, inte min”
menar han att Jesus bade 6vervinner frestelsen och samtidigt fastslar att en manniska skall
anvanda sin givna fria vilja till att uppfylla Guds 6nskan (Yogananda, s. 1443).

En fralsande agent, guru, sander Gud av nad enligt Yogananda. Gurun undervisar och
initierar sina larjungar hur att nd Gudsrealisation. Men en larjunges egen fria vilja och
anstrangningar, fortsatter han, ar inte tillrackligt for att Overvinna tidigare karma. Darfor
behdver larjungen ocksa guruns hangivelse, forbén och medling. Detta menar han dels Jesus
uttrycker i liknelsen om fikontradet som inte bar frukt [Luk 13:6-9]. Dels menar han Jesus
pavisar det genom sitt handlande. Trots fullstaindig Gudskommunion fortsatter Jesus sjalv att
dra sig tillbaka i bén och meditation, praktiserande den metodologi han undervisade sina
larjungar [Matt 11:28-30]. Detta menar Yogananda ar huvudsakligen for att statuera ett
exempel och inspirera sina larjungar att sjdlva med hangivelse kontinuerligt praktisera
Gudskommunion (Yogananda, s. 1106-1108).

Of the fullness of the Christ Consciousness that permeates creation all prophets

have received — all those who are in tune receive that consciousness without

measure. Lesser men, according to their capacity, also receive; their every goodness,

like a mouth, drinks of the ternal grace of the Christ Consciousness. “And of his

fulness”: That is, the omnipresent Christ Consciousness all can receive who make

their minds pure. “And grace for grace”: For every goodness in man, he receives

from the eternal goodness of God (Yogananda, s. 30).

For Yogananda sandes Jesus av Gud for att vittna om Gud [Joh 5:36-37], Gud som &r
kérlek [1 Joh 4:7]. Han menar att i hjértat av den kérleksmission Jesus kom for att uppfylla
var Guds medling. Detta menar han for att lindra manniskornas lidande orsakat av deras
Gudsfranvanda handlande. Den innebar Guds karleks manifestation och den vande sig till alla
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manniskor, fortsatter han, bade gemene man och de mest Gudstorstiga. Gud hade sant Moses
till manniskorna for att ge dem lagen, vilken for honom betonar hur skoningslést rattvisan
drabbar uppsatlig tankloshet och binder en manniska till att aterfodas. Enligt Yogananda
paminde Jesus en varld radda for sin skapare, sa som en Gud full av vredes dom som att
”Gud 4r Ande, och de som tillber honom maste tillbe honom i ande och sanning” (Joh 4:24).
Det betyder menar Yogananda att den Absoluta dr ocksa en personlig Gud vilken kan
appelleras i bon och vilken svarar som en &lskande himmelsk Fader. Genom Jesus menar
Yogananda att Guds forlatelse och medlidande demonstrerades, vilkens karlek &r en tillflykt
fran den kravande lagen. Orden “’[iJngen har storre karlek &n den som ger som liv for sina
véanner” (Joh 15:13) uttrycker for Yogananda den exceptionella missionen Jesus axlade.
”Jesus sade: Fader, forlat dem, de vet inte vad de gor” (Luk 23:14). Dessa ord ar enligt
Yogananda Jesu signatur pa sitt unika liv vilket kronte honom for all tid pa alla andaktiga
hjartans altare som Guds dlskande medlidandes inkarnation. Kristus i Jesus, fortsatter han,
levde bland manniskan som en bland dem sa att de ma lara sig att leva som gudar
(Yogananda, s. 3-7).

Harmed kan vi konstatera att Yogananda aktualiserar en alltjamt pagaende kristen
teologisk diskurs behandlande hur manniskan blir frélst genom Jesus Kristus, soteriologi.
Enligt traditionell kristen lara innebar fralsning de dodas uppstandelse och ett evigt liv. Detta
ar kristna teologer éverens om och har éverensstimmer Yogananda. Daremot fragan gallande
fralsningens och rattfardiggorelsens krav rader det flera meningar. Fragan kan forenklat ségas
behandla tro i férhallande till en manniskas handlingar och Guds nad, hennes
rattfardiggorelse. Den kristna diskursen behandlar dels huruvida en ménniska [kristen] ens
kan anses férmogen att uppna fullkomlighet, dels vad det i sadana fall innebar och vad som
da forvantas for att uppna denna fullkomlighet. Denna kristna diskurs kan sagas framga
tydligt hos forfattaren John Wesley i boken A plain account of Christian perfection. | denna
studie kan jag enbart uppmarksamma och infoga Yoganandas teologiska perspektiv i den
kristna teologiska diskursen vilken jag inte hér kan utveckla vidare. Detta mot bakgrund av

denna fragas stora omfattning och denna uppsats begransade omfang.
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6. Avslutande diskussion

Den forsta fragan om hur Yogananda tolkar och redogor for reinkarnationslaran har jag i
hans kommentar till Nya Testamentet identifierat tre former av reinkarnation: ofrivillig,
obligatorisk reinkarnation framkallad av karma (kap. 2.1); delvis frivillig, obligatorisk
bunden genom karma men huvudsakligen frivilligt framkallad enligt Guds fralsningsplan;
frivillig, fullstandigt fralsta sjalar av fri vilja sénda av Gud enligt Guds fréalsningsplan (kap.
2.4). Saledes skiljer Yogananda mellan tva kosmiska krafter framkallande en reinkarnation:
karma, obligatoriskt férbindande en person till ofrivillig reinkarnation; Guds aktiva
fralsningsplan, frivilligt forbindande till reinkarnation. Dessa har jag fastslagit som
komponenter explicit férbundna till reinkarnationsteorin och nédvandiga enligt Yoganandas
reinkarnationsldra.

| kapitel 2.1-2 har jag visat att karma &r enligt Yogananda den kosmiska etiska
kausalitetsprincipen hela skapelsen lyder under, en kausal ontologi. Manniskan innehar for
honom en sarstallning i skapelsen, som Guds avbild skapad med férmaga till fullodig
kunskap och medveten Gudskommunion. Saledes understélld eget ansvar att sjalv handla
fullstandigt i enlighet med de eviga rattfardighetslagarna Gud nedlagt i skapelsen, dharma.
For honom Overvakas och verkstélls dessa genom Guds allestades ndrvarande immanens. |
skapelsen har Gud en dubbel manifestation, subjektiv och objektiv, Ande och materia, Sjal
och kropp. Materia ar for honom manifesterad idémateria, formad genom kosmisk illusion,
maya, och individuell illusion, avidya. Inom materian ar Gud immanent narvarande som sjél,
Gudsessens. Det medfor en for reinkarnationsteorin nddvéandig dualistisk skapelseteologi, dar
allt liv bestar av sjal och kropp. En sjél ar foljaktligen enligt Yogananda individualiserad
Gudsessens som stravar mot att aterga till sitt naturliga eviga tillstand i Evig Ande [Gud].
Djur och annat liv ar for honom personer som inte star under eget ansvar infor karma utan
endast passivt bundna att félja evolutionen och reinkarneras. Detta till dess att den sista
manniskan natt fullkomlighet och darmed befrielse, fralsningens krav. N&r en person
reinkarneras fods hon enligt Yoganandas reinkarnationslara i enlighet med
karmaforvecklingar etablerade i tidigare liv. Han anser att en méanniska ar genom sina
inneboende egenskaper given formagan att atervanda till Gud och déarmed bryta med
bindande karma. Saledes fastslar hans reinkarnationsléara en kontingent predestination. Vidare
menar han att minnena fran tidigare liv gjorts otillgangliga enligt den kosmiska glomskan.
Detta ar en komponent explicit forbunden med Yoganandas reinkarnationslara som jag har

visat ocksa aterfinns i bland annat Platons reinkarnationslara.
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Jag har darigenom identifierat Yoganandas reinkarnationslara som evolutionar och
teleologisk. Min beddmning &r att dessa komponenter ar i enlighet med modern kristen
teologis uppfattning och naturvetenskap, dock nddvéndiga att beakta i vidare forskning inom
omradet. Jag har vidare i kapitel 2.1-2 identifierat de for reinkarnationsteorin implicit
forbundna definierande komponenterna skapelseteologi, manniskans sammansattning,
individuell ecklesiologi, samt frélsningens krav. Samtliga av dessa ar nédvéndiga
komponenter enligt Yoganandas reinkarnationsldara men inte exklusiva idéuppfattningar for
reinkarnationistiska trossystem. Dessa komponenter ar samtliga individuella kategorier inom
religionsforskning i allméanhet och kristen diskurs i synnerhet dér olika uppfattning uttrycks
inom samtliga kategorier. Det ar dock enligt min uppfattning att for att kunna avgéra
rimligheten i Yoganandas tolkning av reinkarnationslaran &r det ngdvéndigt att beakta dessa
komponenter.

Jag har vidare i kapitel 2.1-2 visat att karma kan likstallas med Gamla Testament [Lagen
och Profeterna] som redogdr for de etiska lagarna manniskan maste uppfylla. Yogananda
menar att Nya Testamentet likasa fastslar karma [Lagen]. Det som kéannetecknar hans
tolkning av principen karma ar dess bundna direktkoppling till reinkarnationsprincipen. For
att avgora rimligheten i Yoganandas tolkning ar darfér min bedémning att vidare undersdka
relationen mellan karma och bade Gamla och Nya Testamentet.

| kapitel 2.2-3 har jag visat att Yogananda skiljer mellan den protologiska manniskan och
den moderna manniskans sammanséttning. F6r honom orsakades den ursprungliga
inkarnationen av den framkallande kraften Guds begérsldsa begar. Den ursprungliga
manniskan var en odddlig andlig varelse, Guds sanna avbild, med formaga att sjalv andligt
framkalla avkomma. Men manniskan valde att foroka sig sa som dédliga djur genom sexuell
fortplantning. Darigenom genererade hon dddlig avkomma och férband sig genom karma att
sjalv reinkarneras, hon foll bort fran sitt ursprung hos Gud. Fallet framkallades av en del av
den i skapelsen sjélvstandiga skaparkraften som foll bort fran Gud och blev, Satan den
objektiva ondskan. For att ménniskan inte skulle forbli dédlig och riskera evig dod instiftade
Gud av nad reinkarnationen, lagen om uppstandelse. Darigenom begransades Satans makt till
den andliga skapelsen. Saledes ar Satan den framkallade kraften for lagen om reinkarnation
som instiftats av Guds nad och orsakats av karma.

| kapitel 2.4 har jag visat att Guds fralsningsplan &r viktig i Yoganandas analys sa som
den hermeneutiska utgangspunkt han intar infor sin analys av Nya Testamentet. Han inleder
hela sin kommentar med att redogora for sin tolkning av denna fralsningsplan och fastslar
sedan aterkommande hur den kommer till uttryck. Fér honom har Gud en dubbelsidig
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fralsningsplan for méanniskan. Genom skapelsens tillblivande, den ursprungliga
inkarnationen, forblev Gud immanent narvarande for att leda skapelsen tillbaka till sitt
ursprung, till uppstandelse. Det &r for honom Guds ursprungliga fralsningsplan. Han menar
att Guds aktiva fralsningsplan ar en konsekvens av ménniskans fall som orsakade
karmabunden reinkarnation. Den innebdar att Gud inkarneras genom frivilliga fralsande
agenter till manniskan bunden till karmareinkarnation. F6r honom ar dessa Guds sandebud
personer som natt delvis eller fullstandig befrielse fran karma, sjalar med fullstandig
Gudsrealisation. Han menar att dessa upptrader som Guds soner, de vagleder och atar sig
sjalva larjungar vilka fastslas i evigt bindande férbund genom initiering [Andedop].
Darigenom &r mastaren evigt forbunden till dess larjungen natt befrielse, vilket kan krava att
aven mastaren reinkarneras. Enligt Yogananda ar Jesus Kristus en sadan Gudsinkarnation.

Jag har darigenom identifiera Guds fralsningsplan dels som den kraft reaktivt
framkallande frivillig reinkarnation, en komponent explicit férbunden med
reinkarnationsteorin och en nédvandig komponent i Yoganandas reinkarnationslara. Dels som
den ursprungliga inkarnationens immanenta narvaro passivt ledande tillbaka till
Gudsrealisation, uppstandelse. Kristen religion anser att Gud fralser manniskan genom Jesus
Kristus, dar instaimmer Yogananda. Daremot rader det inom kristen religionsforskning olika
uppfattning om hur Gud fralser manniskan genom Jesus Kristus, vem Jesus maste vara for att
gora det han gor. For att avgora rimligheten i Yoganandas tolkning om reinkarnationsléaran ar
det darfor nodvandigt att infoga hans perspektiv inom i synnerhet den kristologiska och
soteriologiska diskursen.

Pa uppsatsens andra fraga gallande vilka stod han finner for reinkarnationslaran i hans
analys av Johannesprologen har vi i kapitel 3 sett att komponenterna Gud, skapelseteologi
manniskans sammanséattning och Satan &r direkt forbundna och saledes nédvéandiga med hans
reinkarnationslara. Samtliga ar implicit forbundna enligt reinkarnationsteorin.

| kapitel 3.1 har vi sett att for Yogananda uppvackte Gud i begynnelsen” ett begarsldst
begdr att dela sin harlighet med manga varfor Gud manifesterade skapelsen (Joh 1:1). Da
existerade endast Gud sa som Evig Ande och darigenom anser hade Gud endast av
Gudsmateria att tillga i skapelsearbetet. Saledes menar han att allt liv ar skapat av Gud och
bestar till sin essens av Gudsessens, Sjal. Darmed ar alla sjalar [livsessens] eviga och stravar
efter att atervanda till sitt ursprung, sin sanna natur [Evig Ande]. Harigenom framtrader
indirekt hans teleologiska evolutionéra reinkarnationslara, for honom i enlighet med det

monistiska Vedantasystemet. Vidare framtrader Guds begarslosa begar som den kraft vilken
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orsakade den ursprungliga inkarnationen, en nédvéndig komponent enligt hans
reinkarnationsléara implicit forbunden med reinkarnationsteorin.

Vi har vidare sett i kapitel 3.1-2 att for honom &r Ordet begynnelsen, Helig Ande, Amen,
som allt liv all materia blir till genom (Joh 1:1-3, 14, Upp 3:14). Han menar att nar Gud i
begynnelsen manifesterar den relativa skapelsen, makro- och mikrokosmos, uppstar
dualismen mellan Ande och natur, Noumena och fenomena. Da framtrader evig Ande som
treenig Gud: Skaparen Gud Fader, transcendent bortom all skapelse; Ordet som utgar fran
Fadern, den Helige Ande den objektiva manifestationen; den ende Sonen, den universella
Kristus, allestddes narvarande immanent i Helig Ande, Guds avbild den subjektiva
manifestationen. Ordet blir kott innebér for honom att Gud [Evig Ande] antar en individuell
treenig kropp: en kausal, en astral och en materiell. En trefaldig grovre kondensering av
Gudsljus, Gudsessens (Joh 1:4). Enligt Yogananda ar den kausala kroppen en idébaserad
kropp, individualiserad Gudsessens, en Gudsavbild. Detta ar en sjal for honom, saledes evig
och oftranderlig. Den astrala kroppen &r sjalens bekladnad i ljus, livsenergi emedan den
materiella &r sjélens yttersta bekladnad i foranderlig materia. En kropp [de tre kropparna] ar
saledes sjélens instrumentaliteter, den Helige Andes tre holjen av kreativ manifestation.
Manniskan ar for honom pa samma satt ett mikrokosmos med en motsvarande treenig kropp,
eller bestaende av tre intraberoende kroppar. Darmed &r Gud enligt Yogananda immanent i
manniskan som hennes oféranderliga subjektiva evig sjal [Sonen] genom vilken hon kan na
uppstandelse till Gud Fadern (Joh 10:30-38). Darigenom menar han att ingen kan med sina
fysiska sinnen se Gud sa som Gud dr men den ende Sonen har férklarat honom for oss (Joh
1:18). Vi har séaledes konstaterat en for reinkarnationsteorin nodvandig dualistisk
skapelseteologi, sjal och kropp, vilket Yogananda finner stéd for i sin analys av
Johannesprologen.

Harigenom applicerar Yogananda i sin tolkning av reinkarnationslaran det dualistiska
Vedantasystemet. For att bedoma rimligheten i hans tolkning &r det min bedémning att det
behdéver undersdkas vidare. Jag anser aven att hans tolkning dar han tillskriver Ordet sa som
Helig Ande bor likasa undersokas vidare, uppfattningen om hur Ordet blir kétt och all
skapelse dr till sin essens Gud. Detta till skillnad fran traditionell kristen teologi dar skapelsen
anses vasensatskilt fran Gud. Vi ser darmed en vasentlig skillnad i Yoganandas pneumatologi
vilken i sig talar for en granséverskridande forskning sa som naturvetenskap.

| kapitel 3.1-3 har vi konstaterat att materia ar fér Yogananda manifesterad idémateria,
den sjélvstéandiga skaparkraften Helig Andes kreativa arbete format genom kosmisk illusion,

maya, och individuell illusion, avidya. Dessa tva former av kosmisk illusion menar han &r
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nddvandigt morker for att skapa tidsbundet relativt universum individuella andliga liv.
Séledes leds Helig Andes [Ordet] sjélvstandiga skapelsearbete genoms Guds immanens inom
materian som sjal, Gudsljus, vilket allt skapat blir till genom (Joh 1:5). Han menar att
Johannes ddparen vittnade om detta ljus (Joh 1:6-7). Mdrkret menar han genererar
upplevelsen att Gud déljs genom den skapade varldens yta (Joh 1:11). Vi har vidare sett att
for honom &r detta morker en sjélvstandig tudelad kreativ skaparkraft vars existens ar
begransad bunden till &ndlig skapelse. Den sanna sjalvstandiga skaparkraften menar han
skapar ren natur [para-prakriti] i enlighet med Guds vilja som leder all skapelse ater mot Gud.
Emedan en sjélvstandig del av skaparkraften forvrangdes och skapar oren natur [apara-
prakriti] bortvant fran Gud. For att vidmakthalla sin egen skapelsebundna existens blev den
till Gud den oppositionella kraften Satan eller Dj&vulen vilket han anser skedde genom att
framkalla reinkarnation. Vi kan saledes konstatera att Yogananda i Johannesprologen finner
direkt textstdd i Johannesprologen for den nédvéndiga komponenten Satan i hans
reinkarnationsldra.

| kapitel 3.3-4 har vi sett att till skillnad fran andra varelser menar Yogananda att
méanniskan &r sammansatt med sju cerebrospinala center genom vilka hon upplyfter sitt
medvetande (Upp 1:20, 3:1, 5:1). Genom det sjunde centrat, det andliga 6gat, aterfinns
maéanniskans Gudsperception. Ménniskan ar enligt honom en trefaldig varelse: en materiell, en
mental och en andlig. Hon har motsvarande tre medvetandenivaer: det materiabundna
sensoriska medvetandet, det undermedvetna samt supermedvetandet eller Gudsintuition.
Dérigenom &r varje méanniska genom sin sammansattning enligt Yogananda utrustad med de
nodvandiga instrumentaliteterna for att tillga de andliga lagarna och applicera sin fria vilja
genom att praktisera Gudskommunion. Saledes menar han att en manniska kan fristallas fran
karma. Han menar att eftersom manniskan &r Guds avbild skapades hon med ursprunglig
tillgang till och forblev i tillstandet av Gudsperception, Edens lustgard. Eftersom Satan, en
del av den sjalvstandiga skaparkraften, strdvade efter sin dverlevnad férleddes manniskan av
Satan att falla ifran sitt ursprungliga odddliga tillstand till att bli dodlig. Detta skedde enligt
Yogananda genom att de symboliska férsta manniskorna Adam och Eva ingick en sexuell
relation och reproducerade avkomma sa som dodliga djur, saledes foddes deras barn med en
medfodd dodlighet (Gen 2:4-3:24).

Hérigenom implementerar Yogananda sin analys dels annan text i from av Genesis och
Uppenbarelseboken, dels yogafilosofin. Vi kan darfor sdga att han i Johannesprologen finner

indirekt stod for dessa aspekter av den fallna ménniskans sammanséttning enligt hans
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reinkarnationsléra. For att dra nagra slutsatser géllande rimligheten i Yoganandas tolkning
anser jag det nédvéndigt att vidare undersoka detta.

Pa fragan har vi sett att komponenten karma ar viktig och framtradande i hans analys av
Johannesprologen bade explicit och implicit. | kapitel 3.1-2 framgar fér honom att Gud ar
skapelsens orsak [’I begynnelsen”], skapelsen ér dess verkan enligt principen Ande och natur,
Noumena och fenomena (Joh 1:1). Vi ser darigenom en ontologisk kausalitet, orsak och
verkan, grunden for karma. | kapitel 5.1-2 har vi sett att for honom uppenbarade Gud genom
Moses den skoningsldsa och absolut réttvisa lagen, karma, genom vilken alla manniskors
handlande processas och genererar konsekvenser (Joh 1:17). Darigenom ar for Yogananda
Gud den som sande Moses uppenbara livets universella lagar, eviga sanningar eller
rattfardighetskoder. Vi har vidare sett att for honom betyder naden och sanningen kom med
Jesus Kristus” att Jesus manifesterade Guds medling till manniskan som var forslavad under
karma (Joh 1:17). Fér honom visade Jesus genom handling att Gud &r en dlskande fader som
kan appelleras genom bon och nas genom sanning, att han sjalv manifesterade vad det
innebér att ”’ta emot honom”, att vara Guds son och ddrmed vara f6dd av Gud (Joh 1:11-12).
For Yogananda uttryckte Jesus sannerligen fullstandig Gudsrealisation och var darmed
Kristus, ett med den i skapelsen immanent inneboende Universella Kristus, Sonen. For att
Jesus skulle kunna uppna fullkomlighet och frigoras fran negativa karmaforvecklingar
behévde han enligt Yoganandas reinkarnationslara genomga en mangd reinkarnationer.

Pa fragan har vi i kapitel 3 sett att komponenten individuell eskatologi ar viktig i hans
analys av Johannesprologen utifran foljande. Som jag visat ovan fastslar Yogananda forst det
vi kan se som en universell eskatologi. Detta da han menar att allt liv kommer att atervanda
till Gud da all materiell skapelse upphor, all gudsessens atergar i Ande. Den individuella
eskatologin framtrader enligt Yogananda explicit i definitionen “men &t dem som tog emot
honom gav han ritten att bli Guds soner...som har blivit fodda inte av blod, inte av kroppens
vilja, inte av ndgon mans vilja, utan av Gud” (Joh 1:12-13). Ddrmed menar Yogananda att allt
liv slutligen atervander till Gud men varje enskilt liv maste ha tagit emot honom, blivit Guds
son. Detta mot bakgrund av ménniskans personliga fullstandiga ansvar infoér sina handlingar
och att varje individ maste frigoras fran samtliga negativa karmaforvecklingar for att na sitt
fralsningsmal, fullkomlighet.

Pa fragan har vi sett att uppstandelse ar viktig i hans analys av Johannesprologen utifran
foljande tva aspekter. | kapitel 5.1 har vi sett att for honom innebar att uppsta dels att bli Guds
son, att genom Gudskommunion intonera sitt medvetande med Helig Ande [”hans namn™].

Men fér honom &r det inget man sjalv forvarvar, utan nagot man mottager eftersom Gud
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redan tilldelat sin narvaro vid fodsel. Det menar han ar den vasentliga innebdrden av att bli
Guds son (Joh 1:12). Dels innebar att uppsta att anta en kroppslig form, endera materiell,
astral eller kausal kropp, ursprunglig inkarnation eller reinkarneras efter déden, ordet blir kott
(Joh 1:14). Reinkarnation menar han &ar evident i profeten Elia n&r han som redan fralst lat sig
reinkarneras i en ny kropp som Johannes doparen, likasa i Jesus och Moses (Joh 1:6, Matt
17:12-13). Den andra innebdrden av uppstandelse enligt Yogananda att i Gudsrealisation
uppstiga i Ande, den essentiella ’de tog emot honom”.

Pa fragan har vi sett att Guds fralsningsplan ar viktig i Yoganandas analys av
Johannesprologen sa som den hermeneutiska utgangspunkt han intar infor sin analys av Nya
Testamentet. Han inleder hela sin kommentar med att redogdra for sin tolkning av denna
fralsningsplan och fastslar sedan aterkommande hur den kommer till uttryck. | kapitel 3:1-5
har vi sett att for honom forblev Gud av nad ursprungligen néarvarande férdold i skapelsen for
att hans egna skulle kunna ta emot Gud och att atervanda till Gud, den ursprungliga
fralsningsplanen (Joh 1:9, 16, 18). I kapitel 4-5 har vi sett att for honom ar Guds reaktiva
fralsningsplan pa grund av manniskans fall evident i samtliga tre personer som namns i
Johannesprologen, Johannes doparen, Moses och Jesus Kristus (Joh 1:6, 17). Dessa
fullkomliga méstare menar Yogananda visar vad det innebar att vara en Guds son (Joh 1:12).
Dérigenom manifesterar dessa méastare narvaro genom sin frivilliga reinkarnation Guds enligt
sin personligt definierade mission (Joh 1:18). F6r honom evident i vittnet och forloparen
Johannes déparen och hans relation till Jesus, vilka han menar ingatt i detta eviga férbund
fullbordat i deras tidigare inkarnation som Elia och Elisha (Joh 1:6-9, 15). Vi har vidare sett
att enligt Yogananda underkastar sig Jesus som Johannes ddparens larjunge vilket bekraftar
att Jesu inkarnation &r en volontar reinkarnation deltagagande enligt Guds vilja (Joh 1:29-34,
Matt 3:13-17). Darigenom menar han att bade Jesus och Johannes déparens inkarnationer
fastslar att det inte var ursprungliga inkarnationer utan reinkarnationer.

| kapitel 5 har vi sett att enligt Yogananda hade Jesus en sarskild karleksmission till hela
manskligheten, vilket han menar i ljuset av Guds fralsningsplan fastslas i Johannesprologen
(Joh 1:17). Han menar att historien om Jesus fastslar detta och att Jesu ord “’Fader, forlét dem,
de vet inte vad de gor” kan ses som en signatur pa Jesu uppdrag (Luk 23:34). Fér honom
efterlevde Jesus sjélv sina ord “’[iJngen har storre kérlek 4n den som ger sitt liv for sina
vinner” (Joh 15:13). Vidare menar han att Jesu liv vittnar om en pagaende kamp mellan den
forfoljande Satan och den forskingrande Djavulen, en stdndig kamp mellan det onda och det
goda (Matt 4:1-11, 26:36-38, 27:46). For Yogananda hade denna kamp inte bekommit Jesus,
under forutsattning att Jesus enbart var Gud som blev manniska enligt traditionell kristen
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tolkning. Vidare menar han att en sadan tolkning av Jesu inkarnation, forenklat formulerad
Jesus=Ordet=Gud, gor att laran om Guds treenighet blir obegriplig. For detta maste man
enligt Yogananda separera pa manniskokroppen Jesus och redskapet, Jesu sjal i vilken den
enfodde Sonen, den universella Kristus som Yogananda ocksa kallar Kristi Medvetande
vilken inte begransades till Jesu kropp. Detta menar Yogananda att Jesus sjéalv gor i
distinktionen mellan Manniskosonen och Guds Son.

Vi kan sdledes darigenom konstatera att Yogananda finner direkt och indirekt textstdd.
Vidare ar komponenten manniskans sammansattning enligt Yoganandas reinkarnationsléra
viktig. Vi kan samtidigt konstatera att Yoganandas tolkning skiljer sig markant mot
traditionell kristen tolkning. Darfor anser jag det nédvéndigt att vidare underséka Yoganandas
tolkning i jdmforelse med annan kristologisk forskning.

Pa fragan har vi sett i kapitel 4.1 sett att komponenten den kosmiska glomskan framtréader
genom det Yogananda kallar Guds kreativa skapelsearbete har Gud genom skapelsens illusion
[morkret] instiftat den kosmiska glémskan (Joh 1:5). F6r honom &r den nddvéndig for de
sjalar som genomgar cykler av obligatoriska aterkommande inkarnationer. Han menar att Gud
ar ordningens Gud som sjalv arar de lagar han instiftat. Saledes kommer enligt honom en
fralst, Guds son, att ara Guds lagar. Darfor menar han att Johannes déparen svarar nej pa
fragan om han ar Elia som aterkommit enligt profetian (Joh 1:21). Detta trots att han enligt
Yogananda hade formagan om han sa ville att kunna atervacka minnen fran tidigare liv. Vi
kan darigenom konstatera att i Johannesprologen finner han enbart indirekt textstod for
komponenten och behdéver saledes vidare undersokas for att dra nagra slutsatser gallande
rimligheten i hans tolkning.

De metoder som idag anvénds for att faststélla en persons identitet & bundna till den
enskilda kroppen, metoder sa som faststéllande DNA och tandidentifiering. Eftersom varje
kropp, person, som fods har en unik genetisk DNA-kod argumenterar kritiker mot
reinkarnationism for att det da ar teoretiskt omojligt att samma person fods flera ganger.
MacGregor argumenterar for att just DNA &r i enlighet med reinkarnationism. Darfor att den
person som fods gor det i enlighet med den karma som den etablerade under sitt foregaende
liv vilken den foddes till i enlighet med den karma den etablerat under livet fore det
(MacGregor, s. 78-79).
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7. Slutsatser

Syftet med denna studies har varit att utreda hur forfattaren Paramahansa Yogananda
finner och tolkar laran om reinkarnation i det Nya Testamentet. Det har jag gjort genom att
forst undersodka hur han tolkar reinkarnationslaran. Sedan har jag undersokt vilka stéd han
finner for laran i Johannesprologen, ett avgransat textmaterial jag anser representativt for Nya
Testamentet.

Pa fragan hur Yogananda tolkar och redogdr for reinkarnationsléaran har jag konstaterat
foljande. Enligt Yogananda ar ménniskan sedan sitt fall fran sitt ursprungliga odédliga
tillstand bunden genom den absolut rattvisa etiska kosmiska kausalitetslagen karma till att
aterfodas till dodligt manniskoliv. Detta fall framkallades for honom av Satan, den kosmiska
sjalvstandiga ondskan. Varje manniska &r sjalv forpliktigad att fristélla sig fran negativa
karmaforvecklingar for att befrias fran dodlig reinkarnation. Det innebar for honom att na
fullkomlighet, fralsning. Saledes ar for honom karma den kosmiska kraft som framkallar en
reinkarnation. Reinkarnation, eller lagen om uppstandelse, ar enligt Yogananda instiftad av
Gud nadefull skapare for att ge varje person oandligt antal forsok att na fralsning. Déarigenom
menar han att Gud har begrénsat Satans makt till den dodliga &ndliga skapelse och eliminerat
mojligheten att en person kan riskera evig dod. En sadan idé anser han ar oférenlig med en
god Gud. Nar en manniska fods gor hon det i enlighet med sin karma vilken hon genom sin
fria vilja och medfdodda egenskaper har mojlighet att bryta med. Saledes innebér enligt
Yoganandas reinkarnationsldra en kontingent gudomlig predestination. For att leda
manniskan tillbaka till Gud har enligt Yogananda Gud en pagéaende fréalsningsplan dar Gud
later sig nedstiga genom redan fralsta personer som frivilligt later sig reinkarneras. Guds
fralsningsplan ar saledes enligt hans reinkarnationslara den kosmiska kraft som framkallar
frivillig reinkarnation.

Pa fragan vilka stod Yogananda finner for reinkarnationslaran i Johannesprologen har jag
konstaterat foljande. FOr honom ar denna text dels inledningen pa Nya Testamentet, dess
skapelseberattelse. Dels redovisar den Guds fralsningsarbete genom Jesus Kristus. For honom
ar Johannesprologens redogérelse for skapelsens tillblivelse forenlig med Genesis och
hinduistisk kosmologi. Han menar att text fastslar att Gud ar all skapelses orsak och ursprung,
skapelsen dess verkan till sin essens bestaende av Gud och stravar darfér mot att atervanda
till sin eviga natur i Gud. Saledes en ontologisk kausalitet av orsak och verkan, den
principiella grunden for karma. Den fastslar ocksa dualiteten av Gud skaparen och skapelse,

Ande och natur. For honom antar Gud i skapelsen antar pa samma sétt en dualistisk

64



manifestation, en subjektiv och objektiv, odddlig sjal och dodlig kropp. Det &r den
nodvandiga kroppssammansattningen for hans reinkarnationslara. Alla sjalar ar saledes
Gudsessens, Guds immanenta allestddes narvaro i skapelsen, Sonen. Genom denna nérvaro
verkstalls de av Gud i skapelsen eviga nedlagda lagarna, bland annat karma. Vidare fastslar
enligt Yogananda den del av den sjalvstandiga skaparkraften som star i opposition till Gud,
kallad Satan eller Djavulen.

Johannesprologen ndmner Johannes ddparen, Moses och Jesus Kristus vid namn. Dessa
menar Yogananda ar fralsta personer som fastslar Guds fréalsningsplan och darmed
reinkarnationslaran. Moses uppenbarar lagen, vilket for Yogananda innebér de
rattfardighetsregler karma verkstaller. Johannes ddparen &r for Yogananda den reinkarnerade
profeten Elia vars vittnesmal dels faststaller hans tidigare etablerade relation med Jesus, dels
att Jesus ar Guds fralsande agent, fodd fullkomlig, saledes redan fullstandigt fri. Eftersom
Jesus fods fullkomlig har han enligt Yogananda av dels nddvandighet genomgatt en mangd
karmabundna reinkarnationer, dels en frivillig reinkarnation. Detta enligt Yoganandas
tolkning av reinkarnationslaran och Guds frélsningsplan.

Jag har nu analyserat Yoganandas kommentar av Johannesprologen och konstaterat nagra

svar samt nagra nya fragor.
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