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ABSTRAKT
| litteraturstudien ”Den afrikanska Pentekostalismens foranderliga ansikte - Processer

och konsekvenser av rorelsens utveckling i Sydafrika” undersoks pa fyra huvudfragor:
Hur ser den Neo-Pentekostala rorelsen ut i Sydafrika idag? Hur har den vuxit fram?
Varfor ar den sa framgangsrik? Och vilka samhalleliga konsekvenser far den? Genom
att utifran litteraturen anta ett internationellt, regionalt och lokalt perspektiv skapas
bilden och dess historiska ursprung, tidiga utveckling Sydafrika och dess samtida
former.

Rorelsens kraftiga utveckling i Sydafrika ar tydlig men bor inte ses som ett nytt
fenomen da den redan fran starten for mer an hundra ar sedan, i ett kyrkohistoriskt
perspektiv, betraktades som ett fenomen. Den utveckling och férandring som pagar i
Sydafrika idag kan inte bara ses som starkt paverkad av vasterlandska missionarer och
evangelister da en sadan tolkning forbiser fenomenet av rorelsens lokala och regionala
fornyelse. Genom litteraturen konstateras att ett sekel efter att rérelsen kom till landet
haller den pa att forandras samtidigt som det ar majligt att identifiera olika vagor av
forandring i rorelsen.

Litteraturen visar att rérelsen har ridit pa vagen av en genuin afrikansk andlighet
och anvénder sina erfarenheter och kunskaper om den Helige Ande och dess
manifestationer pa ett effektivt satt, i synnerhet som manga afrikaners stravan efter det
andliga fortfarande ar stark. Litteraturen pekar ocksa pa att rorelsen ar attraktiv och har
en stark inverkan pd manga afrikaners forhoppningar om framtiden och skapar
framtidsvisioner for nationen och samhéllet, samtidigt som den ger riktlinjer for att
organisera och styra samhéllet och idéer om tdet for nation. Det &r uppenbart att den
har typen av religion skapar grund for hopp, drommar, dvertygelser, férvantningar och
visioner om framtiden.

Studien visar att de tva utmarkande drag som kannetecknat vackelserorelsen allt
ifran starten 1906 pa Azuza Street, evangelisation och socialt arbete, har visat sig vara
barkraftiga och blivit signifikanta for rorelsen ocksa i Afrika. Vidare visas att rorelsens
mojligheter till att anvanda olika sociala medier, radio och TV for att evangelisera skapat
nya mojligheter och radikalt forandrat forstaelsen for hur religion upplevs, levs och
uttrycks i Sydafrika, samtidigt som detta férandrat och skapat ett nytt religiost



engagemang och interaktion. Undersdkningar och forskning visar hur sociala medier
kommit att bli nya riktmérke for att skapa och knyta kontakt mellan den enskilda
individen och den framvéxande kyrkan samtidigt som dessa inneburit att nya foretag
startats som skapar tillfélle till arbete och inkomst.

Studien visar ocksa att den Pentekostala rorelsen ar ett tydligt tecken och bevis
for den afrikanska kontinentens aktiva deltagande i den religiosa globaliseringen och att
den ar en starkt paverkande faktor av utvecklingen av kristendomen och dess tillvaxt
bade lokalt och globalt.

Nyckelord: Pentekostalism, Neo-Pentekostalism, utveckling.

ABSTRACT
In the literature study "The changing face of African Pentecostalism - Processes and

consequences of the movement's development in South Africa” four main questions are
investigated: What does the Neo-Pentecostal movement look like in South Africa today?
How has it grown? Why is it so successful? And what social consequences does it have?
By adopting an international, regional, and local perspective based on the literature, the
image and its historical origins, early development in South Africa, and contemporary
forms are sketched.

The strong development of the movement in South Africa is clear but should not
be seen as a new phenomenon as it was already from the start more than a hundred years
ago, in a church historical perspective, considered a phenomenon. The development and
change that is taking place in South Africa today can not only be seen as strongly
influenced by Western missionaries and evangelists as such an interpretation overlooks
the phenomenon of the movement's local and regional renewal. The literature states that
a century after the movement came to the country, it is changing at the same time as it
is possible to identify different waves of change in the movement.

The study shows that the movement has ridden the wave of a genuine African
spirituality and uses its experiences and knowledge of the Holy Spirit and its

manifestations in an effective way, especially as many Africans' pursuit of the spiritual



is still strong. The literature indicates that the movement is attractive and has a strong
impact on many Africans' hopes for the future and creates future visions for the nation
and society, while providing guidelines for organizing and governing society and ideas
about the fate of the nation. It is obvious that this type of religion creates the basis for
hopes, dreams, beliefs, expectations, and visions for the future.

The two distinctive features that have characterized the revival movement since
its inception 1906 on Azuza Street, evangelization and, social work have proven to be
sustainable and have become significant to the movement, also in Africa. The study also
shows that the movement's opportunities to use different social media, radio, and TV to
evangelize have created new opportunities and radically changed the understanding of
how religion is experienced, lived and expressed in South Africa while this has changed
and created a new religious commitment and interaction. Surveys and research show
how social media has become a new benchmark for creating and making contact
between the individual and the emerging church, while at the same time these have
meant that new companies have been started that create opportunities for work and
income.

The study also shows that the Pentecostal movement is a clear sign and proof of
the African continent's active participation in religious globalization and that it is a
strong influencing factor in the development of Christianity and its growth both locally

and globally.

Keywords: Pentecostalism, Neo-Pentecostalism, Development.



1. Inledning

The fire is spreading. People are writing from different points to know about
this Pentecost and are beginning to wait on God for their Pentecost. He is
no respecter of persons and places. We expect to see a wave of salvation go
over this world.

1.1 Varldens kristna
Varldens kristna beréknas i juli manad 2020 uppga till ca. 2.5 miljarder manniskor, eller

33 % av varldens befolkning, ungefar var tredje person véarlden éver, och av dessa
berédknas cirka halften, 50 %, vara katoliker. Mer &n 600 miljoner kristna lever i Afrika
och de Afrikanska Traditionella Religionerna beréknas ha ca. 100 miljoner foljare.?

Av de cirka 2,5 miljarder kristna i vérlden idag identifierar sig 279 miljoner
(12,8% av vérldens kristna befolkning) som pentekostaler, 304 miljoner (14%) ar karis-
matiker och 285 miljoner (13,1%) ar evangelikala eller bibel-troende kristna. (Dessa tre
kategorier utesluter inte varandra.) Pentekostalerna och karismatikerna utgér cirka 27%
av alla kristna i vérlden och cirka 8% av den totala befolkningen i vérlden.® Den har
studien fokuserar pa just den har formen av kristendom, sasom den har vuxit fram i
sOdra Afrika.

| de flesta samhallen har religionen, vilken det &n ma vara, en viktig
samhallsfunktion. Religionens plats och betydelse har diskuterats utifran olika
perspektiv och ifragasatts under arhundradena och diskussionen som kommer troligtvis
att paga dven i framtiden. Det & mojligt och skall vara mojligt att stalla sig fragan:
Varfor behover vi alls religion? Religion har, rent generellt, stor betydelse for hela
samhallet, for den enskilda individen, familjen, traditionen/traditionerna, kulturen och
samhallsutvecklingen, da den berdr alla delar av samhallet.

1 The Apostolic Faith, Los Angeles, 1906 i Anderson, A. (2004) Introduction to Pentecostalism: Global
Charismatic Christianity. Cambridge University Press.

2 Siffror och statistik kan variera stort beroende pa undersokningsmaterial. Dessa siffror ges endast for
att skapa en uppfattning om kristendomens omfattning. Ovanstéende berékning &r gjord utifran World
Christian Database (Upprattad Juli 2019).

3 https://www.learnreligions.com/christianity-statistics-700533



1.2 Studiens titel
Studiens titel ”Den afrikanska Pentekostalismens foranderliga ansikte: Processer och

konsekvenser av rorelsens utvecklig i Sydafrika” — ”The Changing Face of African
Pentecostalism™: Processes and Consequences of the movement’s development in

South Africa” ar l&nad fran ett internt konferensmaterial med samma namn.*

1.3 Mitt intresse och min motivation
Hostterminen 2018 laste jag kursen Teologi och kyrkoliv i Afrika vid GU. | kursen

diskuterades den kristna trons centrum och den foérédndring som skett. Kursen fokuserade
pa afrikansk kristendom med sérskild inriktning mot Sydafrika. Av kurslitteraturen
framgick att den Pentekostala rorelsen var den rorelse som upplevde de storsta férand-
ringarna, den haller pd att ”byta ansikte”, och detta gav mig inspiration till att gora en
studie kring vilka forandringsprocesser och faktorer som paverkar en rorelse och det
omgivande samhallet.

Under ar av utveckling har den klassiska Pentekostala rorelsen splittrats i
omgangar, men vackelsevindarna har blast 6ver det vidstrackta landet och nya rorelser
har uppstatt, inte minst den Neo-Pentekostala rorelsen som sprider sig dver landet. Nya
forsamlingar bildas i allt fran “kéllarkyrkor eller garagekyrkor” och som rymmer endast
nagra fa manniskor till gigantiska megakyrkor med plats for tusentals besokare. For
manga ar denna utveckling en stor gladje samtidigt som den for manga skapar djup
splittring mellan enskilda medlemmar, i hem och familjer, i forsamlingar och kyrkor
och i samhéllet i stort. Beroende pa hur dessa férsamlingar sedan utvecklas i olika
riktningar och i forhallande till sin kontext leder detta till att samhallet och naromradet

forandras pa olika satt.

4 Adedibu & Igboin 2018.



1.2 Problem, syfte och forskningsfragor och teori
1.2.1 Problemomrade — syfte
Syftet med uppsatsen dr att genom en omfattande litteraturstudie skapa en forstaelse for

varfor Pentekostalismen &r sa attraktiv i Afrika. Med detta vill jag bredda kunskapen om
och forstaelsen for afrikansk pentecostalism. Allan H. Anderson menar att vi maste
forsta andra teologier om vi vill forsta kristendomen som en global mangkulturell
religion, och i det ligger att vi maste forsta den typ av kristendom som presenteras
genom Pentekostalismen.® Mitt fokus ligger darfor pé att studera nagra av de faktorer,
inre och yttre, som medverkat till den utveckling som skett inom Pentekostalismen och
som lett fram till den Neo-Pentekostala rorelsens framvéxt i Sydafrika.

Rorelsens framgangar och tillvaxt under de senaste decennierna har varit, och &r, sa
kraftig att den skapar forvaning, forvirring och oro i kretsen av den 6vriga Pentekostala
rérelsen saval som i kretsen av 6vriga kristna kyrkor i landet. Jag ser det som ett viktigt

problemomrade att utforska.

1.2.2 Forskningsfragor
Mot bakgrund av studiens syfte har féljande forskningsfragor formulerats:

* Hur ser den Neo-Pentekostala rorelsen ut i Sydafrika idag?
* Hur har den vuxit fram?
* Hur kan dess framgang forklaras?

» Vilka samhaélleliga konsekvenser far den?

1.2.3 Teoretiska forutsattningar
Thomas Hobbes skrev redan 1651 att religion aldrig kan avskaffas ur manniskans natur.

Om nagon skulle gora sa skulle detta bara leda till att nya religioner skulle véxa fram.®
Hobbes har sedan foljts av bl. a av Bronislaw Malinowski som menar att under primitiva
forhallanden &r traditioner av stort varde for samhallet. Malinowski havdar att samhélls-
ordningen och civilisationen bara kan uppratthallas genom att halla fast vid historien

5 Anderson 2004:103.
6 Hobbes 2008:77.
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och kunskapen fran tidigare generationer och om detta forsvagas aventyras gruppens
sammanhallning, kulturella uttryckssatt och hotar dess existens.’

Aven Euan Cameron bekréaftar religionens roll och framhéller att kunskapen om
kristen historia ar viktig for alla som vill forsta den kristna kyrkan och skriver att
historisk insikt inte &r ett tillagg, en satsning pa det exotiska eller en distraktion fran det
mer uppenbara. Processer och utveckling ar av vikt for det mangsidiga och kontinuerligt
utvecklandet av den kristna upplevelsen och en vaxande medvetenhet om den historiska
forandringen har spelat en avgérande roll i uppkomsten av modern teologi. Cameron
menar att man inte kan forsta tron som arbetar/verkar i samhéllet om man inte ser det
med hjalp av ett historiskt perspektiv.®

For manga ar dock huvudfragan: Varfor behover vi alls religion? Har religion en
plats i det moderna samhéllet, hor den inte till i ett omodernt samhalle? Christian Smith
diskuterar i sin bok att det forsta steget for att forsta religion ar att identifiera vad religion
ar. Vad pratar vi ens om? Forskare har lange argumenterat 6ver manga rivaliserande
definitioner av religion men dar har nagra gett upp. Andra har bestamt att religion inte
ens existerar och inte behover diskuteras och forstds utan bara ar en modern,
vasterlandsk uppfinning som alaggs varlden av politiska och religidsa skal.

Smith menar tvéartom att religion ar nagot verkligt, nagot distinkt och en varaktig
del av ménskligt liv och att vi kan beskriva dess natur i specifika termer.® | sin fortsatta
diskussion menar Smith att religion &r ett komplex av kulturellt foreskrivna metoder,
baserade pa forutsattningar om dvermanskliga krafters existens och natur, oavsett om
de &r personliga eller opersonliga som férsoker hjalpa praktiker att fa tillgang till och
kommunicera eller anpassa sig med dessa krafter, i hopp om att forverkliga ménskliga
vanor och undvika det negativa.'

Gavin Flood poéngterar betydelsen av religion i samhéllet och menar att
religionen &r av grundlaggande betydelse och inte kan ifragasattas nar vi gar in i det
tjugoforsta arhundradet. Flood havdar ocksa att religionen ar central for global politik,

kultur- eller identitetspolitik och slar ocksa fast att aldrig har forstaelsen av religion varit

" Malinowski 1992:39.
8 Cameron 2005:1.

9 Smith 2017:21

10 Smith 2017:22.
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viktigare och aldrig har det funnits ett stérre behov av sadan kunskap och kritisk
utredning for att ge rad till den offentliga debatten som sa ofta saknar informerat
perspektiv. Flood menar att religioner inte kan reduceras till en rad pastaenden om
varldens natur eftersom de uppfyller en mycket djupare existentiell funktion som driver
manniskor inte bara har att svara upp mot eller forlika sig med de stora handelserna i
livet som fodelse och sarskilt dod, samtidigt som de tvingar manniskan att overskrida
sina begransningar.!

Harvey Sindima skriver i sin bok att ”for ndrvarande finns det ingen bok om
teorier och metoder i afrikanska religidsa system”.12 Samtidigt menar socialantropolog-
en Diane Simpson att religionen funnits i det afrikanska samhallet i hundratals ar och
pa sa satt utgjort grunden for samhallet. Den har inte bara skapat samhallets ideologier,
sociala, ekonomiska och politiska strukturer utan har i vissa fall varit den enda grunden
for samhallslivet vilket Simpson menar nar man diskuterar de traditionella religionerna
pa den afrikanska kontinenten. Religion &r en allmén tro pa en andlig varld som hjalper
till att vagleda och ger mening till de levande. I den meningen é&r afrikanerna religitsa
manniskor och deras religioner har varit centrala institutioner kring vilken deras
samhallen byggts. Varje afrikansk grupp kan darfor betraktas som en fullstandig social,
ekonomisk, religios och politisk enhet dven om deras religioner inte &r allmént
overtygade.™

Med dessa forskares uttalanden som bakgrund kan konstateras att religion som
samhallsfunktion har diskuterats och ifragasatts under arhundraden och att det ar fortsatt
angelaget och viktigt att diskutera bade religionens roll och varde i samhéllet.

11 Flood 2012:1 - 2.
12 Sindima 2018: 1 - 5.
13 Simpson 1995:1.
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1.3 Metod, material och urval
1.3.1 Metod
Studien &r en litteraturstudie som tacker ett brett spektrum av litteratur da det &r en

systematisk, metodisk och kritisk granskning av vetenskapliga kallor, sisom bocker och
teologiska artiklar relaterade till det specifika amnet och forskningsfragorna. Genom
litteraturstudien anser jag mig kunna studera den utveckling som lett till den Neo-
Pentekostala rorelsens utveckling och den roll den har i samhéallsutvecklingen och hur
den bidrar till att befasta religionens plats i samhallet. Metoden ger ocksa utrymme for
att studera vad andra discipliner, tex. antropologi, sociologi, kommit fram till inom sina
forskningsfalt och som kan sammankopplas med religionsforskningen for att darmed
skapa en mer heltdckande bild.

De flesta aktuella h&ndelser har en tidigare historia och det &r i allménhet
nodvandigt att vara medveten om denna historia. For att forsta och uppskatta dess
verkliga betydelse for utvecklingen av, och inom, den Pentekostala rérelsen fram till
den nu aktuella Neo-Pentekostala har jag kombinerat studiet med att ocksa anvanda
historisk metod. Den historiska metoden beskrivs av Bruce Berg & Howard Lune som
en metod som undersoker tidigare handelser eller en kombination av handelser for att
komma fram till en redogdrelse for vad som hénde tidigare.

Berg & Lune definierar historisk forskning som "forsok att systematiskt aterfa de
komplexa nyanserna hos manniskor, betydelser, handelser och till och med idéer fran
det forflutna som har paverkat och format det nuvarande".'*

John Tosh menar att genom att anvanda en historisk metod medverkar detta till
att skapa en historisk forklaring till utvecklingen genom att beskriva de forflutna i en
kombination med det som hander i nutid, orsak och verkan. Tosh menar ocksa att
orsakerna ofta/alltid &r manga och flerskiktade. Historisk forskning &r saledes en metod
dar jamforelse anvands for att avsldja det allménna och &ven det speciella i ett historiskt
fenomen och till att fa forstaelse for de olika historiska utvecklingsstadierna for ett och
samma fenomen eller tva olika samtidiga fenomen. Genom metoden vill man forsoka
komma fram till en korrekt redogorelse for det forflutna, detta kan innebdra ett

vetenskapligt intresse for sanningen, eller en dnskan att veta vad som héande, och hur

14 Berg & Lune 2012: 305 — 312.
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och varfor det tillats att handa. Pa sa satt kan historisk forskning medverka till att forsta
det forflutna och i ljuset fran tidigare handelser och genom utvecklingen ge en integrerad
redogorelse for forhallandet mellan personer, handelser, tider och platser samt belysa

dess inverkan pa samhéllet eller individen.®

1.3.2 Genomforande - datainsamling - materialbearbetning
Utgangslaget for min studie ar de huvudfragorna jag haft fér min studie. Huvuddelen av

materialinsamlingen av afrikanska litteratur och dokument genomférdes under min tid
som utbytesstudent vid Stellenbosch Universitet (SU) i Sydafrika hdsten 2019 dar jag
arbetade utifran tre grundlaggande perspektiv, South African Church History,
Missiology och African Modern Theologies. Dessa perspektiv gav mig mojlighet att
skapa den struktur jag behovde i sdkandet efter litteratur for min studie. | valet av
relevant litteratur valde jag aven forskare och samhéllsdebattorer fran andra discipliner
som diskuterar och skriver om den Pentekostala rorelsen for att astadkomma den bredd
jag efterstravar for att pa sa satt kunna belysa rérelsens roll och betydelse i Sydafrika.
Utover litteratursokning vid biblioteken vid SU och GU har jag sokt information via

internet.

1.3.3 Forutsattningar/begransning/avgransning.
Forutsattningarna for att genomféra en del studien i Sydafrika visade sig vara goda och

med ytterst sma begransningar. Fokus for studien &r litteratur som behandlar och bear-
betar fragor kring den Neo-Pentekostala rorelsen i Sydafrika, ett forskningsfalt som &r
under stark expansion och som ber6r bade religionsvetenskap och samhéllsvetenskap.
Studien avgransas till litteratur som diskuterar den Neo-Pentekostala rorelsen i Syd-
afrika. Avgransningen till Sydafrika gors for att landet anses ha den storsta andelen
kyrkor som ryms under rubriken Neo-Pentekostala kyrkor med en dominans av férsam-
lingar dar Prosperity Gospel/Prosperity Theology (framgangsteologin) tillampas och
utgor grund for forkunnelsen Sydafrika ses ocksa som en form av nav for dessa. Trots
avgransningen forekommer litteraturhanvisningar som relaterar till andra lander i Afrika

da dessa stodjer eller understryker den generella bilden av rorelsens utveckling.

15 Tosh 2011: 157 — 183.
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1.4 Tidigare forskning — forskningsoversikt - litteraturgenomgang
1.4.1 Forskningens betydelse
For att forsta religionens plats i det afrikanska samhallet kravs ett stort matt av forstaelse

for dess historia. Samtidigt ar det viktigt att vara medveten om att Afrika &r en kontinent
bestdende av femtiofyra lander och att det i dessa lander finns ca 1,3 miljarder
manniskor. Manga méanniskor kan ségas ha sin egen religion vilket innebér att manga
religidsa uppfattningar ssmmanblandas och att ett stort matt av synkretism uppstar da
de stora varldsreligionerna finns dar samtidigt som det finns en rad smd, lokala och
regionala religioner.

| Sydafrika har General Household Survey’s (GHS) anvénts som instrument for

att mata, undersoka och spara utvecklingen sedan 2002 nar den forst introducerades.
Rapporterna beskriver prestationer och utmaningar samt skillnader i utvecklingsnivan
for landet och dess enskilda samhallen. Undersdkningarna har gett en rik uppsattning
information inom en méngd olika omraden.
Samtidigt sker forskning inom andra omraden dar man mater och bed6mer
samhillsutvecklingen genom att undersoka hur minniskorna ”pé gatan” mar eller forstar
en organisations betydelse, narvaro och paverkan. Genom att valja ut specifika
fokusomraden i olika undersokningar har forskningen ocksa fatt fram svar som ror deras
(kyrkornas) sjalvuppfattning och deras sociala engagemang.

Under de senaste tva decennierna har enligt Paul Kollman antalet publikationer
av artiklar, bocker, och studentuppsatser om global Pentekostalism varit stort och
darmed bidragit med en mangd vardefullt material till forskningen och ocksa gett en
fordjupad insyn, bredd och forstaelse for och om rérelsen.® | sbkandet har jag darfor
stallt mig fragor kring och om hur forskningsmaterialet kommit till. Finns det skillnader
i uttrycks och framstallnings-/diskussionssatt beroende pa forskarens/debattorens
bakgrund eller med vilka "glaségon™ de har gjort sina studier. Vilken bild finns i
litteraturen av de Neo-Pentekostala rérelserna, vilken ar mest trovérdiga? Var ligger
tyngdpunkten? Ar det de afrikanska eller ar det de vasterlandska forskarna som har

“ritt”? En ambition jag haft har varit att studera sa manga afrikanska roster som mojligt.

16 Kollman 2010: 4.
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1.4.2 Material/Kallkritik

Efter genomgangen av ett stort antal bibliografier och forteckningar 6ver litteratur kunde
jag dela in litteraturforslagen i storre dvergripande amnesomraden/kategorier for att ur
detta vélja fordjupningslitteratur. Viss litteratur éverlappar och beror flera &mnesom-
raden vilket i min lasning skapat broar till 6vriga omraden. Jag har anvant lexikon for
att sékerstélla eller verifiera uppgifter. UtGver den litteratur jag presenterar nedan har
jag sokt avhandlingar, debattartiklar och material fran Sydafrikansk dagspress dar den

Neo-Pentecostala rérelsen diskuterats pa internet.

1.4.3 Litteratur om afrikansk kyrkohistoria
Adrian Hastings The Church in Africa 1450 — 1950 &r ett monumentalt verk dver den

afrikanska kontinentens historiska och kyrkohistoriska utveckling. Och spénner dver en
lang tidsrymd, 500 ar.}” P& samma sitt belyser John Iliffe’s bok Africans: The History
of a Continent (Sv. Oversittn. Afrika — Historien om en kontinent) den tidiga afrikanska
historien.®

Om Hasting och lliffe beskriver den historiska utvecklingen ger John de Gruchy
& Steve de Gruchy i sin bok The Church Struggle in South Africa en inblick i de problem
som kyrkorna i Sydafrika haft i nartid och dess kamp mot apartheidpolitiken. Forfattarna
redogor for hur de kristna forst medverkade och sedan gjorde aktivt motstand mot den
ondska och orattvisa som fanns i en av varldens mest repressiva regimer.®

I boken Living Faiths in South Africa beskriver John de Gruchy tillsammans med
Martin Prozesky och ett antal forskare med olika specialkunskaper hur religion fortsatt
ar en betydande social kraft i Sydafrika da storsta delen av befolkningen bekénner sig
till ndgon form av tro i den mangfald av religioner som finns.?°
I den moderna litteraturen om de kyrkornas utveckling finner man Retief Muller som i
boken African Pilgrimage Ritual Travel in South Africa’s Christianity of Zion pekar pa
att Sydafrika fortfarande ar en nation som ar djupt polariserad och socialt uppdelad och
beskriver ett samhalle som bestar av ett antal olika kraftigt fragmenterade varldar. |

17 Hastings 2004.

18 11life 2017.

19 de Gruchy & de Gruchy 2005.
20 de Gruchy & Prozesky 1995.
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Miillers bok ligger fokus pa Zion Christian Church, en av de storsta religiésa rérelserna
i sodra Afrika, som enligt Muller utgoér exempel pa en indigeniserad afrikansk
kristendom.?!

| Joel Cabrita’s bok Text and Authority fors man som lasare in i historien om en
av de storsta kyrkorna i Sydafrika, Ibandla lamaNazaretha eller Nazaretha-kyrkan.
Nazaretha-kyrkan, som grundades 1910, ar idag en kyrka med over fyra miljoner
medlemmar och som blivit en inflytelserik social och politisk aktor i regionen.
Medlemmarna i kyrkan anses vara djupt troende och paverkade av en transnationell
evangelisk litterar kultur och inréttar och bygger sina liv pa Bibeln. Medlemmarna i
Nazaretha-kyrkan tror och anser att den bibel de anvénder idag &r i behov av uppdatering
och revidering och har av den anledningen skrivit ytterligare skrifter - en ny Bibel - som
framhaller och vittnar om vad kyrkans grundare profeten Shembe utrattade och
forkunnade. Cabritas bok kartlagger den nyckelroll som dessa heliga texter spelar for
att skapa, bryta och bestrida social makt och myndighet, bade i kyrkan och mer allmant
i det sydafrikanska offentliga livet.??

Richard Elphick & Rodney Davenport’s bok, Christianity in South Africa — A
Political, Social, and Cultural History och Elphick’s bok The Equality of Believers ger
en historisk inblick i hur, fran 1800-talet och fram till 1960, de protestantiska
missiondrerna utgjorde de viktigaste mellanhanderna mellan Sydafrikas regerande vita
minoritet och dess svarta majoritet. | bockerna diskuteras fragor kring rasatskillnad i
Sydafrika genom att utforska den avgdérande roll som missionsrérelsen spelat och hur
dess laror medverkat till att forma nationens historia. Dessa bdcker avsldjar de djupa
religiosa rotter kring rasidéer och initiativ som sa genomgripande medverkat till att
forma inte bara Sydafrikas kyrkors historia utan ocksa ess politiska och kulturella
historia.?3

Till denna rad av forskare kan ocksa laggas David Bosch som med sin bok
Transforming Mission: Paradigm Shift in Theology of Mission diskuterar de mest

2L Mller 2011.
22 Cabrita 2014.
23 Elphick & Davenport 1997; Elphick 2012.
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aktuella fragorna om forandringar som sker i synen pa mission och evangelisation och

hur paradigmskiftet kan ses och utnyttjas for kyrkornas framtid.?*

1.4.4 Litteratur om afrikansk traditionell religion (AR/ATR)
De traditionella afrikanska religionerna har sedan kristnandet paborjades haft stor

betydelse for de missionerande kyrkorna. Det gor att intresset for dessa vaxer och att
méangden litteratur som behandlar kristendomens mote med AR/ATR &r historiskt
vardefullt, omfattande och 6kar standigt. Inom det afrikanska forskningsomradet finns
en rad forskare bl. a Kwame Bediako med boken Theology and Identity: The Impact of
Culture upon Christian Thought in the Second Century and Modern Africa®® och
Nokuzola Mndende med Tears of Distress: Voices of a Denied Spirituality in a
Democratic South Africa och Law and Religion in South Africa: An African Traditional
Perspective.?

John Mbiti, ger med Bible and Theology in African Christianity - An Introduction
to African Religion och African Religions and Philosophy sin syn pa hur afrikansk
kristendom utvecklats. Mbiti ar med sin litteratur kand som foresprakare for att omskapa
den vasterlandska teologiska synen som under sekler varit forharskande i Afrika till att

forma en genuin afrikansk teologi.?’

1.4.5 Litteratur om den Pentekostala rorelsen
I en dversikt av litteratur som behandlar den Pentekostala roérelsen kan konstateras att

det finns enorm méangd forskning kring rorelses olika grenar dar de flesta koncentrerar
sig pa klassisk Pentekostalism. Till den mest grundlaggande litteraturen om
Pentekostala rorelser och dess utveckling raknas Walter Hollenweger’s Pentecostals
och uppfoljaren Pentecostalism Origins and Developments Worldwide.?® Hastings och
Hollenweger presenterar pa olika satt ett grundmaterial till de Pentekostala rérelsernas
framvaxt vilket leder till ytterligare ett antal forskare som beskriver Pentekostalismens

utveckling, bl. a Allan H. Anderson med To the Ends of the Earth: Pentecostalism And

24 Bosch 2011.

25 Bediako 1992.

26 Mndende 2009; Mndende 2013.

27 Mbiti 1986; Mbiti, 1999.

28 Hollenweger, 1972; Hollenweger, 1997.
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the transformation of world Christianity?® och An Introduction to Pentecostalism.
Global Charismatic Christianity (2nd Ed.)® vilken anses vara ett av de grundldggande
verk som ger historisk bakgrund till forstaelsen av ursprung, tillvaxt och utvecklingen

av den karismatiska Pentekostala kristendomen 6ver hela véarlden.

Martin Lindhardt ger med sina tva bocker Practicing the Faith och Pentecostalism in
Africa — Presence and Impact of Pneumatic Christianity in Postcolonial Societies®!
inblickar i den nutida pentekostala rérelsens betydelse for tro och utveckling.

I Andreas Heuser’s Pastures of plenty - Tracing Religio-Scapes of Prosperity
Gospel in Africa and Beyond®? ger forskare fran fyra kontinenter tvarvetenskapliga,
mangsidiga och jamforande analyser av vad som hander nar framgangsteologin sprider
sig i Afrika.

Wolfgang Vondey’s bok Pentecostalism — A Guide for the Perplexed &r just en guide
for den som kéanner sig forvirrad Over alla de kontraster som ké&nnetecknar den
Pentekostala rorelsen. VVondey diskuterar spanningarna som utgor karnan i den globala

Pentekostala rorelsen och som representerar framvéxten av en global kristen varld.*

1.4.6 Litteratur om den Pentekostala rorelsen i Afrika
Den Pentekostala rorelsen i Afrika anser sig ha sin egen historieskrivning och Ogbu

Kalu anses med sin bok African Pentecostalism — An Introduction vara en av de framsta
forfattarna fran den afrikanska kontinenten som skrivit med utgangspunkt fran ett afri-
kanskt perspektiv och som pa ett tydligt satt redovisar det afrikanska folkets syn och
upplevelser av den fantastiska mangfalden i tron, som blomstrar i olika former i lokala
sammanhang. Kalu diskuterar inte bara afrikansk Pentekostal teologi utan férmedlar
ocksa ett viktigt inlagg i historieskrivning dar Kalu havdar en annan uppfattning om den

afrikanska Pentekostalismens rotter och framvéxt dn den vésterlandska.®*

23 Anderson 2013.

30 Anderson 2014.

31 Lindhardt 2011; Lindhardt 2015.
32 Heuser, 2015.

3 Vondey, 2013.

3 Kalu, 2008.
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| Kalu's African Christianity - An African story ges ytterligare och fordjupade inblickar
I hur den afrikanska Pentekostala rorelsen arbetar for att utveckla sin egen teologi och
hur afrikanska pentekostaler utdvar sin tro praktiskt och darmed gor teologin
annorlunda. Kalu skrev mer &n 80 bocker om afrikansk kristenhet och var en stor
kannare av den Pentekostala rérelsen. Kalu ger i sin bok den forsta nagonsin(?) en
oversikt dver Pentekostalismen och dess identitet och utveckling i Afrika.®®

Nico Horn ger i sin bok From rags to riches: An Analysis of the Faith movement
and it’s relation to the Classical Pentecostal movement en analys och beskrivning av
hur den klassiska Pentekostala rdreslen mott och bemott Neo-Pentekostala rérelsen och
hur olika grupperingar inom den klassiska Pentekostala rdrelsen medverkat till att den

Neo-Pentekostala rérelsen kommit att utvecklats.38

1.4.7 Litteratur om afrikansk teologi och Pentekostal teologi
Av diskussionen om Pentekostal teologi framgar att forskningen valt olika spar och

manga forsok gjorts for att systematisera den. Donald Dayton ger i sin Theological
Roots of Pentecostalism en inblick i grunderna till Pentekostal teologi och bearbetar
teologin utifrén de historiska kallorna.®’

| Keith Warrington’s Pentecostal Theology — A Theology of Encounter och Lewis
Brogdon’s An Introduction to the Prosperity Movement - The New Pentecostal Message
diskuteras de teologiska stromningarna inom och genom roérelserna 6ver tid och hur
Neo-Pentekostala rérelsens ifragasatta teologi paverkat och paverkar rorelsen.

Clifton Clarke & Kwabena Asamoah-Gyadu samlar i sin bok Pentecostal
theology in Africa olika forskares texter som fordjupar och breddar kunskapen om
teologin och det som lankar samman teologin med de mystiska krafterna inom de
traditionella religionerna och de nya strémningarna inom de Neo-Pentekostala

rorelserna.®®

% Kalu, 2007/2013.

% Horn, 1989.

37 Dayton, 1987.

38 Warrington 2008; Brogdon & Synan 2015
%9 Clarke & Asamoah-Gyadu 2014.
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1.4.8 Litteratur om 2000-talets Pentekostala rorelse - Trosrdrelsen
| litteratur som publicerats efter millennieskiftet papekas av bl. a Martin Lindhardt,

Mookgo Kgatle och Marius Nel och Herman Kroesbergen (ed.) et al. att Sydafrika nu
ar inne i en fjarde vag. En vag som de menar kommer att forandra den kristna kyrkan.
Sprakligt talar man inte langre enbart om den Neo-Pentekostala rérelsen utan benamner
den ocksa som Trosrorelsen (The Prosperity Movement/Gospel).
I Herman Kroesbergen (ed.) et. al’s. In Search of Health and Wealth - The Prosperity
Gospel in African, Reformed Perspective diskuteras frdgorna om framgangsteologin.
Var har den sitt ursprung? Ar laran bibliskt sund? Hur ska/kan detta nya evangelium
utvarderas? Ar det fel att soka efter halsa och rikedom eller kan vi lara oss ndgot av det?
| boken gor forfattarna en rad analyser fran olika perspektiv pa det mycket debatterade
amnet framgangsteologi.*°

I Marius Nel’s bok An African Pentecostal Hermeneutics: A Distinctive
Contribution to Hermeneutics diskuteras hur afrikanska kristendom utsétts for en
pagaende pentekostalisering da han analyserar och definierar afrikansk pentekostal
hermeneutik och beskriver hur dess ortodoxi (laror), ortopati (grundhallningar) och
ortopraxi (handlingsmonster) flatar ssmman den pentekostala hermeneutiken.** | boken
The Prosperity Gospel in Africa. An African Pentecostal Hermeneutical Consideration
gor Nel en analys av hur framgangsteologin blivit si dominerande och fatt stort
inflytande bade i den afrikanska Pentekostala rorelsen och i samhallet i stort. Nel
papekar de amerikanska forkunnarnas stora inflytande da dessa inte bara nar en vérlds-
omspannande publik genom sin anvandning av media, utan ocksa relaterar sin
forkunnelse till den afrikanska varldsbilden och afrikansk traditionell religion och dess
inflytande pa dagens afrikaner och hur de tanker pa valstand i postkolonialt Afrika. Nel
menar att forskningen ur ett klassiskt pentekostalt perspektiv ar nédvandig pa grund av
dess inflytande av den afrikanska rorelsen och dess potential att kunna skada de troendes
tro, vilket leder till potentiellt desillusionerade kristna troende som sétter sitt hopp och

40 Kroesbergen ert al 2014.
41 Nel 2018.

21



fortroende (och pengar) till formler och beskrivningar som till synes bara fungerar for
andra, séarskilt pastorerna som 4r goda exempel med otroliga rikedomar och rikedom.*?

Mookgo Kgatle pekar pa tydliga skillnader mellan “vagorna” men ocksa de
utmaningar som den ny rorelsen star infér. Bland annat faster han i The Fourth
Pentecostal Wave in South Africa: A Critical Engagement uppmarksamheten pa att den
fjarde vagen i jamforelse med den forsta vagen saknar tydligheten i fraga om kristologi
och betydelsen av omvéndelse och frélsning.

Kgatle patalar och kritiserar bland annat att forkunnelsen sker pa engelska och
inte pa inhemska sprak. Kgatle diskuterar ocksa bruket av de andliga gavorna i
forsamlingen och menar att har finns ocksa en skillnad i relation till den tredje vagen
dar de andliga gavorna fanns och brukades bland de troende i kyrkan medan det nu i
den fjarde vagen &r profeten/forkunnaren som har den viktiga andliga utrustningen
vilket enlig Kgatle leder till att ett flertal pastorer missbrukar sina &mbeten.*

Kgatle och Allan H. Anderson’s bok Use and Abuse of the Spirit in
Pentecostalism ar en reflektion éver anvandningen och missbruket av den Helige Andes
funktion i de nya rorelserna som de menar har fordndrats med uppkomsten av de nya
profetiska kyrkorna i Sydafrika.*

I boken Pentecostalism and Cultism in South Africa diskuterar Kgatle den
tilltagande kultism (personkult) som uppstatt i sparen av en tilltagande tillvaxten i
Sydafrika. Syftet med boken &r enligt Kgatle trefaldigt, dels att visa pa paralleller mellan
missbruk av religion och kultism, dels att pavisa och illustrera att det ar kultiska
tendenser, vilket gett upphov till att manga kallar sig profeter och att pAminna om att
den pentekostala traditionen star for antikultism. Kgatle menar att det ar angelaget att
dessa pastorer/profeter tanker igenom sina kultiska tendenser for att de verkligen ska
vara relevanta i ett sydafrikanskt sammanhang.*

I den senaste(?) boken Christological Paradigm Shifts in Prophetic Pentecosta-
lism in South Africa diskuterar Kgatle, tillsammans med Marius Nel, och Collium Banda

den sydafrikanska pentekostala rorelsen med fokus pa de nya profetiska kyrkorna.

42 Nel 2020a.

4 Kgatle 2019.

4 Kgatle & Anderson, 2020.
4 Kgatle 2021.
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Forfattarna behandlar olika paradigmskiften inom kristologin och diskuterar har vilka
konsekvenser detta far.4

4 Kgatle, Nel, och Barret, 2021.
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2. HISTORIK och HISTORIESKRIVNING

2.1 AFRIKA - en kontinent
Afrika ar, som John Parker & Robert Rathbone beskriver den, en kontinent med stora

resurser och rika kulturella och religiosa traditioner och darfor &r studiet av, och om,
religioner i Afrika avgorande for att forsta Afrika. Parker och Rathbone pekar pa
kontinentens langa och rika historia som hem for stora civilisationer och kulturer. Som
varldens nast storsta kontinent ar den mangsidig och med en stor variation av kulturella
och konstnérliga traditioner, vertygelser och vérderingar, former av social organisation
och politiska strukturer samt att den genom arhundraden har varit involverat i
transkontinentalt utbyte och interaktion, mellan landerna i Europa, Mellandstern, Asien
och Amerika. Detta, menar Parker och Rathbone, gor Afrika till en viktig del av vérlden
med en okande kulturell, ekonomisk och politisk betydelse. Samtidigt papekar Parker
och Rathbone pa att det finns manga stereotyper och felrepresentationer av afrikanska
kulturer och samhallen, sarskilt i Europa och Nordamerika dar forhallandet till
kontinenten byggs pa slavhandelns och kolonialiseringens historia. Ironiskt nog ar
sadana snedvridningar ocksa utbredda pa sjalva kontinenten dar manga manniskor ar
okunniga om afrikansk historia och fraimmande fran dess traditioner.*’

Afrikas befolkning, uppgick till cirka 1,3 miljarder ar 2020, vilket var 17 procent
av den totala vérldsbefolkningen. Enligt Worldometers matningar forvéntas den vara
nastan fordubblad till dver 2,5 miljarder ar 2050, berékningar visar pa att medianaldern
i Afrika ar 19,4 ar vilket innebar att cirka halften av befolkningen &r annu yngre och gor

Afrika till den yngsta kontinenten i varlden.*®

2.2 Republiken Sydafrika
Republiken Sydafrika (i det fortsatta enbart bendmnt Sydafrika) har en 2 788 kilometer

lang kustlinje som stracker sig langs sodra Atlanten och Indiska oceanen. Sydafrika
omges forutom av de tva oceanerna av Namibia, Botswana och Zimbabwe i norr, och
av Mocambique och Swaziland i dster och som en enklav i Sydafrika ligger Lesotho,

omgivet av sydafrikanskt territorium.

47 Parker & Rathbone 2007.
48 Worldometer world population.
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Republiken Sydafrika &r, 2016, det 25:e storsta landet i varlden med en befolkning pa
nara 55,7 miljoner manniskor, med detta ar det ocksé varldens 25:e folkrikaste nation.*®

Gail Nattrass beskriver Sydafrika idag som ett multietniskt samhélle med ett stort
antal kulturer, sprak och religioner. Dess pluralistiska utformning aterspeglas i
konstitutionens erkannande av 11 officiella sprak, som &r bland det hogsta antalet i alla
lander i varlden dar tva sprak har europeiskt ursprung: engelska och afrikaans, det senare
harstammar fran nederlandska och fungerar som forsta sprak for de flesta vita och
fargade sydafrikaner. Aven om engelska &r det offentliga och kommersiella spraket ar
det bara det fjarde mest talade forsta spraket. Cirka 80 procent av sydafrikanerna ar av
svart afrikansk h&rkomst, indelade i en méngd olika etniska grupper som talar olika
Bantusprak, varav nio har officiell status. Alla etniska och sprakliga grupper har politisk
representation i landets konstitutionella demokrati, som bestar av en parlamentarisk
republik med nio provinser. Landet &r ett av nagra fa lander i Afrika som aldrig har haft
nagon statskupp. Regelbundna val har hallits under nastan ett sekel, dock har inte den
svarta befolkningen haft fulla rattigheter att delta i de allmanna valen forran vid valet
1994,

De storsta utmaningarna for utvecklingslanderna i sodra Afrika idag &r den
kraftiga urbaniseringen som pagar och dar undersokningar visar pa stor inflyttning fran
landsbygden till storstdderna. | Sydafrika &ar urbaniseringen snabb och den inflyttande
befolkningen ar ung och energisk vilket gor att storstaderna utsatts for storst belastning.
| de fem storre staderna bor mer an 15 miljoner invanare. Johannesburg, Kapstaden och
Durban &r tre stdder med goda forutsattningar och arbetsmarknad men landets sociala
och ekonomiska utmaningar &r hindrar foretag som vill etablera sig.>!

Rasmotsattningar mellan den vita minoriteten och den svarta majoriteten i
Sydafrika har under sekler spelat en stor roll i landets historia och politik.>? Apartheid-
systemet infordes 1948 av Nationalistpartiet, &ven om rassegregation funnits och

praktiserats tidigare.

49 Statistics South Africa, Republic of South Africa.

% Nattrass 2019: 1-7.

51 Statistics South Africa, Republic of South Africa — Arbetsloshet.
52 Elphick, 2012.
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Diskrimineringslagarna borjade upphavas och/eller avskaffas fran 1990 efter en lang
och ofta valdsam kamp ledd av African National Congress (ANC) och South African
Council of Churches (SACC) ledd av den Anglikanske arkebiskopen Desmon Tutu och
en rad anti-apartheidaktivister.

Sydafrika rdknas som en hdgre medelinkomst-ekonomi av Varldsbanken och
anses vara ett industrialiserat land. Dess ekonomi &r den nést storsta i Afrika och den
34:e storsta i varlden. Nar det galler kdpkraftsparitet har Sydafrika den sjunde hogsta
inkomsten per capita i Afrika, d&ven om fattigdom och ojdmlikhet fortfarande ar utbredd,
med cirka en fjardedel av befolkningen arbetslés och lever pa mindre an 1,25 USD per
dag. Sydafrika identifierats idag som en mellan-makt i internationella angeldgenheter

och har ett betydande regionalt inflytande.>3

2.3 Afrikansk kyrkonhistoria — den kristna kyrkan
Framvaxten av den kristna kyrkan pa den afrikanska kontinenten ar utifran den langa

raden forfattare en svindlande och omtumlande historia och som historien framstélls och
beskrivs pekar den pa att det religiosa landskapet i Afrika dominerats av kristendomen
vilket ocksa visar pa religionens roll och plats i samhallet.

Illife menar att det var evangelisten Markus som introducerade kristendomen och
att forsamlingen i1 Jerusalem skickade missionérer till den judiska forsamlingen i
Alexandria. Beviset for hur kristendomen grundas pa kontinenten skall enligt Illife
bygga pa en kontrovers i borjan av 100-talet mellan judar som hade, respektive inte
hade, antagit den nya tron. Strax darefter expanderade kristendomen utdver denna
judiska karna. Kyrkan som var huvudsakligen grekisk talande vid slutet av 2: a
arhundradet dversatte sina skrifter och sin liturgi till tre lokala sprak.>* Enligt Hastings
utvecklades och verkade denna kyrka fram till 400-talet da tva kristna kungadémen
bildades, ett i Nubia, nuvarande Sudan, och ett i Axum, nuvarande Etiopien.>®

Kyrkan i Alexandria expanderade snabbt i bérjan av 3:e arhundradet och fick fem
nya biskopar och biskopen i Alexandria kallades pave.

53 Awarness Publishing: Rasmotsattningar.
54 llife 2017:56.
%5 Hastings 2004:5 — 11
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I mitten av detta drhundrade under kejsare Decius led ocksa kyrkan svart av forfoljelsen
och manga kristna flydde fran staderna till 6knen. Nar forfoljelsen gick mot sitt slut
stannade en grupp kvar i 6knen som eremiter for att be. Detta var borjan pa kristen
monasticism, som under de féljande aren spred sig fran Afrika till delar av Gohar,
nuvarande Armenien, vidare till Europa genom Frankrike och vidare till Irland.

Under det tidiga 4: e arhundradet i Egypten utbrét ytterligare en forfoljelse da
under kejsare Diocletianus och i det etiopiska/eritreanska kungariket Aksum forklarade
kung Ezana att kristendomen skulle vara den officiella religionen efter att ha blivit
omvand vilket resulterade i grunden for den etiopiska ortodoxa Tewahedo-kyrkan.

Den kristna missionen sdder om Sahara anses ha pabdrjats under det femtonde
arhundradet da de forsta missionarerna kom med det kristna evangeliet frdn Europa.
Tyvérr saknas historieskrivningen fran de forsta afrikanska kristna fran denna tid vilket
gor att vi idag vet mer om vad de europeiska och amerikanska missionérerna gjorde an
om de afrikanska kateketerna och evangelisterna som férde kristendomen ut 6ver

kontinenten.%®

2.4 Religion i Sydafrika
Att definiera religion i Sydafrika, ett land med elva officiella sprak och manga tusen

afrikanska fristaende kyrkor &r nast intill omojligt da afrikansk religion har utvecklats
gradvis allteftersom manniskor upplevt olika livssituationer, stallt fragor och reflekterat
over livets mysterier som fodelse och dod, gladje och lidande, naturens krafter och livets
syfte. Religionens historia & sammanbunden med historien for varje folk eller stam, och
gar tillbaka till forhistorisk tid. Vissa element skiljer den fran kristendomen och Islam,
de andra stora religionerna i Afrika, medan andra kan betraktas som gemensamma eller
liknar dem.

Hastings och SouthAfricanHistoryOnLine ger en inblick i den modernare
historieskrivningen da de beskriver hur redan ar 1737 en ung hollandare, George
Schmidt, kom till Kap-provinsen for att bygga upp de forsta protestantiska missions-

stationerna i s6dra Afrika.

% South African Christianity.
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Hastings beskriver utvecklingen som att missionen spreds fran hastryggen och att i visa
regioner var antalet missionsstationer sa stort att de trangde ut varandra, vilket innebar
att de nyomvanda inte visste fran den ena dagen till den andra hur eller vart de skulle
vanda sig.%’

Den tidigast kdnda religionen i Sydafrika var den tro och praxis som Khoisan-
folket, som bott i regionen i arhundraden utévade. Bantu-talande grupper introducerade
sedan ytterligare religidsa traditioner i regionen omkring ar 1000. De forsta symbolerna
pa kristendomen i sodra Afrika var i form av kors som placerades ut langs kusten av
portugisiska sjofarare. Nar Goda Hoppsudden inréttandes till att vara en handelspost av
hollandarna 1652 fick kristendomen sitt permanenta fotfaste dar vilket innebar att
afrikaner konverterade fran traditionella religioner till kristendomen. Den forsta
gruppen fran Europa var hollandare kom 1652, darefter kommer franska huguenotter
ar1668 och kort darefter en grupp kristna fran Tyskland.>®

Brittiska styrkor ockuperade Kap-regionen ar 1795 och sedan ar 1806. Sedan dess
har de kristna funnits i landet och under stora delar av 1900-talet gynnade/framjade rege-
ringen kristendom aktivt och det &r fortfarande den trosriktning som de flesta foljer idag.
Trots detta har Sydafrika aldrig haft nagon officiell statsreligion. Landets nuvarande
konstitution anger dock uttryckligen alla manniskors rétt till samvetsfrihet, religion,

tanke, tro och &sikt.>®

2.5 Vad ar religion? En afrikansk forstaelse
Kan en afrikansk religionsforstaelse bidra till forstaelsen for vad religion &r? Har

afrikanska forskare en annan forstaelse for vad &r religion? Beyers diskuterar vad
religion &r utifran en afrikansk forstaelse och menar att det ar det vasterlandska sattet att
tanka som har paverkat och praglat afrikanernas sétt att forsta religion.

Ur ett afrikanskt perspektiv, hdvdar Jaco Beyers, &r religion en religios upplevelse
som ar relevant for ett specifikt sammanhang. Religion ar ocksa traditioner som uttrycks

I ritualer och etik vilka blir det sociala uttrycket for dessa religiosa upplevelser darfor,

57 Hastings 2004: 267; SouthAfricanHistoryOnline.
%8 de Gruchy 2005:1.
%9 The South African Constitution and Bill of Rights.
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menar Beyers, att vara manniska &r att vara religios; att leva ar att vara religios.
Afrikansk religion tenderar att inte skilja det transcendentala fran det jordiska. Han
menar att en afrikansk forstaelse av religion betonar: en helhetssyn och forstaelsen av
enhet; och vikten av den betydelse som religionen skapar ar ett ramverk inom vilket
ritualer ska forstds och att religion skall ses som bakgrund mot vilken sociala
varderingar bor forstds och uppfattas. Beyers menar ocksd att religion uttrycks
kontextuellt utifran en lokal kultur och fenomenet religion ar annorlunda utifran olika
tankemadnster och havdar att under lang tid enbart uppfattats enligt vasterlandska
tankemaonster.

Beyers citerar Tinyiko Maluleke som fragar om det finns det en religion i Afrika?
Dar Maluleke svarar att ”Afrika presenterar sig inte som en enad front av idéer och
religion utan Afrikas historiska utveckling har tillatit en olika méngd influenser” och
tillagger att ”Om Afrika dr ndgot, sa dr det olika, och det finns miljoner sétt att vara
afrikan.”®°

Afrikanska forskare presenterar inte en enhetlig forstaelse for religion. Vissa
forskare havdar att en afrikansk forstaelse inte &r nagot annat an en internaliserad form
av vésterlandska perspektiv. Att karakterisera afrikansk traditionell religion som en
separat typ av religion minimerar det bidrag som en afrikansk forstaelse kan ge till
religion.

Folkomflyttningar, beroende pa inhemska problem och konflikter, gor det svart
att i litteraturen finna klara avgransningar mellan religionerna vilket tvingar fram grova
generaliseringar. PEW-research visar i en undersokning att Sydafrikas befolkning antar/
tror att religionen kommer att fa annu storre betydelse for befolkningen och samhélls-
utvecklingen.®

N&r Nyoni Bednicho diskuterar religionens roll i s6dra Afrika bekraftar han att
religion har storst betydelse och &r viktigast i relation till andra sociala institutioner i
samhallet och menar att detta understryks av mangden kyrkor som syns i landet.

60 Beyers 2010:1 - 8.
61 PEW-Forum 2017.
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Bednicho papekar vidare att betydelsen av religion och kyrkor i och fér det framvéxande
samhallet och utvecklingen av samhallet &r nagra av de storre fragorna som standigt
lever och som kommer tillbaka i media.®?

Det innebar att nar Rodney Reed et al. pa samma satt som Bednicho diskuterar
religionens plats i samhallet blir det tydligt att bada ser och bearbetar fragorna fran en
praktisk synvinkel. De pekar pa att den afrikanska kyrkans vaxande totalt har stor
betydelse for framtiden for den globala kristendomen men samtidigt fragar de sig vad
det betyder for evangeliets nar det slar rot i det afrikanska samhallet, och hur evangeliet

och kristendomen ska tillampas.®3

2.8 En sekular varldsbild
Enligt William Samarin finns en forskningshypotes enligt vilken livet i Afrika kommer

att bli alltmer sekuldrt och att denna sekularisering skall ses som en oundviklig
konsekvens av utvecklingen.®* Samtidigt har sekulariseringsteoretiker i tva arhundraden
sagt att religionen oundvikligen maste minska i den moderna varlden, vilket inte
nddvandigtvis varit fallet.

Idag ar mycket av varlden lika religiost som nagonsin och som en foljd av den
diskussionen, om religionens betydelse, ar steget inte langt till diskussionen om
Sydafrika som sekulér stat, en diskussion som forekommer pa olika platser i litteraturen.
| Sydafrikas historia, som &r en lang och komplex, finns en samman-blandning mellan
religion, tradition och politiskt styre. Fram till de forandringar som skedde i 1990-talets
betraktades inte styrningen sekuldr. Det ar forst i samband med att en ny konstitution
som antogs 1996 som Sydafrika forklarade sig ha en sekulér statsordning i vilken det
foreskrivs att alla har ratt till samvetsfrihet, religion, tanke, tro och asikt.®

Elphick menar att det finns en skillnad mellan Sydafrika och Vasteuropa, pa sa
satt att i Sydafrika har sekulariseringen atfoljts, inte av en nedgang i religios

hangivenhet, utan av en dramatisk uppgang® och Ruth Marshall noterar att det inneburit

62 Bednicho 2018: 1.

% Reed et al 2008. Bednicho 2018: 1.

64 Samarin 1966: 1.

8 The South African Constitution and Bill of Rights.
8 Elphick 1997: 1 - 15.
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att den moderna Pentekostalismen &r den snabbast vdxande typen av kristendom i
Afrika.5’

Dhammamegha Leatt forklarar vad det innebér att Sydafrika ar en sekuldr stat.
Enligt konstitutionen &r alla manniskor lika infor lagen, oavsett religion eller avsaknad
av en sadan likasa skyddar lagen alla medborgares medborgerliga, politiska och
socioekonomiska rattigheter. Leatt menar med detta att det ar ett erk&nnande att moralen
i den materiella varlden inte & samre an den som harror fran en andlig tradition eller
tro. Fri fran den implicita och explicita moral som kodas in i religionen, forsoker
sekularismen dérmed framja en miljé dar demokratins grundprincip - en rost for varje

medborgare géller.®

2.9 En afrikansk véarldsbild
Finns det da en afrikansk religion och en afrikansk varldshild? Vid en litteratur-

genomgang kan konstateras att ett flertal forskare behandlat fragan.®® Gemensamt for
dessa ar att den afrikanska livsuppfattningen om andevérlden skiljer sig fran den
vasterlandska.

Enligt Mbiti &r det traditionella livet som “att leva fingad i ett religidst drama”™
Religion &r grundlaggande for afrikaner eftersom de ar manskliga varelser som lever i
ett religiost universum. Bade universum och praktiskt taget alla manskliga aktiviteter i
livet ses och upplevs i ett religiost perspektiv. Detta innebér att hela existensen ar ett
religiost fenomen, vilket far Mbiti att havda att existera ar att vara religios i ett religiost
universum. I den meningen &r det otankbart for en afrikan att leva utan religion da den
afrikanska varldsbilden skapar en forstaelse for myterna, sederna, traditionerna,
overtygelser, moral, handlingar och sociala relationer.”* Samtidigt menar Obaji Agbiji
& Ignatius Swart att afrikanska uttryck, namn, aktiviteter, symboler, fester, arbete,

ideologi och filosofi &r laddade med religiositet.” | de afrikanska varldsbilderna férenas

67 Marshall 1992:7 — 32.

68 Leatt 2017.

8 Parrinder 1969: 17; Mbiti 1969: xii; Magesa 1997:16; Imasogie 1983: 53; Sow et. al 1979: 10;
King 1970:83; Richmond & Gestrin 1998: xiii; Lamb 1987: xii; Gehman 2005: 24: Kamalu
1990: 3.

© Mbiti 1999: 1.

1 Mbiti 1999: 15.

2 Agbiji & Swart 2015: 3.
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det 6vernaturliga och det naturliga med andarna, i ett monopolistiskt perspektiv det finns
ingen tydlig avgransning mellan det Gvernaturliga och det naturliga. Andarnas makt
flyter fritt fran det 6vernaturliga till det naturliga sa lange vissa religiosa handlingar och
ritualer/funktioner utfors korrekt. Och medlemmar i den afrikanska traditionella
kulturen har en tendens att interagera med denna makt, vilket inte ar konstigt for dem.

Mbiti betonar att varje afrikan som vuxit upp i den traditionella kulturen vet nagot
om denna mystiska kraft. Kraften manifesteras i form av magi, spadom, trolldom och
mystiska fenomen som verkar trotsa dven omedelbara vetenskapliga forklaringar.”
Afrikanerna har darfor lart sig att forhalla sig till dessa krafter pa ett satt som hjalper
dem att uppna sina mal, darfor ar religionen for afrikaner en fraga om émsesidigt
forhallande mellan en ménniska och formagan att fullfélja personliga behov, vare sig
det &r andliga eller materiella och Bolaij Idowu menar att relationerna till dessa krafter
innebar fortroende, beroende och underkastelse och menar att magi ar ett forsok fran
méanniskans sida att utnyttja och kontrollera universums évernaturliga resurser till sin
egen fordel.”* Genom att definiera Afrikas religiosa varldsbild betonar Mbiti det faktum
att det afrikanska folkets andevarld ar mycket tatbefolkad med ande-varelser, andar och
levande doda eller andar av forfader.” Emefie Ikenga Metuh menar att andevarlden ar
den mest genomgripande varldsbilden for i den finns andarna, forfaderna och den hogsta
varelsen eller Gud.”®

Denna mytiska makt, menar Mbiti, &r inte bara en fiktion utan en verklighet som
afrikaner tvingas att rakna med. Han aterger flera beréttelser och afrikanska myter som
autentiserar detta maktbegrepp och tillagger att det finns mytisk kraft som far manniskor
att ga pa eld, att ligga pa taggar och spikar, att uttala forbannelser till skada, inklusive
doden, pa avstand, att forvandlas till djur, att spotta pa ormar och att fa dem att splittras
upp och do; makt att beddva tjuvar sa att de kan fangas pa forhand och menar att det
kan vara fallet i fenomenologisk beméarkelse men kanske inte nodvandigtvis pa det
ontologiska planet.”’

3 Mbiti 1969: 194.

™ 1dowu 1973/1974: 190.
> Mbiti 1969: 75.

6 Metuh 1987:103 — 179.
" Mbiti 1969: 197 — 198.
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2.2 Inhemska religioner
2.2.1 Afrikansk Traditionell Religion (AR/ATR)
Begreppet AR/ATR associeras vanligen med afrikansk kultur och identitet vilket

indikerar att AR/ATR é&r rotad i afrikanernas religion och andlighet. | litteraturen
framhalls att manga afrikaner ar sa kansliga for den andliga varlden att de alltid maste
skydda sig sjalva. Anvandningen av religiosa symboler med ockult symbolik &r
omfattande, oavsett om det ar offensivt eller defensivt. Noel King skriver i sin bok att
amuletter eller utsmyckningar pa kroppen med ockult symbolik &r som batterier for att
lagra kraft som kommer fran anden i det material som de &r gjorda av.’®

Edward Parrinder konstaterar att trollkvinnor och trollkarlar anvander olika
attribut sdsom ben, har, naglar, saliv, svett, urin, mattor, smutsiga klader och pinnar eller
andra stétande andamal for att orsaka skada. Andra attribut som anvands som amuletter
kan vara av skinn, metaller, parlor, stenar, blad, halsband och mynt. Vissa amuletter
med ockult symbolik bars pa kroppen for skydd medan andra ar placerade pa strategiska
positioner pa tex garden den skyddar. Pa den positiva sidan kan mystisk kraft utnyttjas

for botande, férebyggande och produktiva syften.”

2.2.2 AR eller ATR —en eller flera?
| friga om AR/ATR menar flera forskare bl. a att det rader en missuppfattning om vad

man menar nar man talar om afrikansk religion.®° Finns det en AR eller finns det flera
ATR? Termen African Traditional Religion (ATR) antar i detta sammanhang en
singular konnotation. D4 detta star emot den populara uppfattningen att se ATR som ett
paraplybegrepp for olika afrikanska religioner och menar Mndende att termen bor
anvéndas i plural.8!

Mbiti foljde initialt denna riktning eftersom han hinvisade till ”ATR” i plural,
flera afrikanska religioner, och anvande termen pa detta satt for att redovisa de olika
Overtygelserna och traditionerna som finns i afrikanska etniska grupper. Mbiti ger ingen

forklaring till varfor men reviderade senare sin standpunkt och i den andra upplagan av

8 King 1986: 73.

0 Parrinder 1949: 163.

80 Mbiti 1990; Lang 1991; Magesa 1997; Grillo 2019.
81 Mndende 2013: 76 — 77.
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sin bok skriver han att han i sin forsta version talade om afrikanska religioner i pluralis
for att halla liv vid mangfalden i afrikanska religiositet. | en senare upplaga beskriver

han dem i singular.®

2.2.3Vad ar AR/ATR?
Nér afrikansk traditionell religion diskuteras i litteraturen menas den inhemska religitsa

dvertygelsen och afrikanernas praxis som formedlats fran generation till generation och
som idag ut6vas i olika former och olika nyanser och intensitet den ar saledes en oral
religion som i huvudsak forts vidare muntligt inte finns nedtecknad utan bygger pa vad
som 6verforts muntligt av historia, ritualer, religidsa funktioner och vad som kan ses vid
olika heliga platser.

Nar Foullah beskriver AR/ATR menar han att religion och kultur ar s sammanvavda
att det ibland ar svart att skilja mellan vad som &r rent religiost och vad som bara ar en
del av det kulturella komplexet och pekar pa att de flesta kulturella aktiviteter aven har
vissa religiosa aktiviteter i sig.%

Laura Grillo et al anser att AR/ATR ér ett inhemskt system av Gvertygelser och
praxis integrerade in i de afrikanska folkens kultur och varldsbild och Grillo et al
framhaller att begreppet indigenous avser det som ar ursprungligt och hor till en plats
och att det som &r inhemskt &r lokalt i motsats till vad som importerat eller transplanterat,
fraimmande lokalitet, ger en distinkt och djupt rotad karaktér till allt som naturligt hor
till den. Grillo et al menar att &ven om den traditionella religionen & mangfaldig i sina
lokala manifestationer har den gemensamma grundelement som vittnar om dess enhet
regionalt och pa kontinental niva. Grillo et al menar ocksa att det inom ATR finns en
rad sarskiljande uppfattningar vilket beror pa att det inte finns ndgra historiska grundare,
som Jesus eller Buddha, inga absoluta auktoriteter, inte heller nagra regler eller system
for hur eller var en samling skall hallas eller heliga skrifter.®*

Bland de viktigaste uppfattningarna inom AR/ATR dr erkénnandet och bekraftelse av
en Gud som &r skapare och upprétthaller livet. AR/ATR erkanner ocksa verkligheten i

den osynliga varlden dar manniskolivet fortsétter efter doden.

82 Mbiti 1990: 15 — 5.
8 Foullah 2008.
84 Grillo et al 2019: 17 — 18.
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Grunden for AR/ATR ligger i den starka tron pa kosmos, dar religion omfattar det
naturliga och det dvernaturliga, det heliga och det sekuldra pa sa satt genomsyrar
religionen alla delar av livet. Vissa sydafrikaner foljer endast de traditionella och
anfadernas dvertygelser och praxis men det ar ocksa vanligt att finna en blandning av
sadana Overtygelser och praxis med kristendomen, vilket speglar hur religiosa
avgransningar i Sydafrika ofta ar suddiga.

Respekten for tidigare generationer och nuvarande aldre spelar en viktig roll i de
flesta traditionella afrikanska religioner och manga manniskor tenderar att uppratthalla
sin spirituella forbindelse och relation med sina forfader genom olika aktiviteter bland
annat genom bon och offer.

AR/ATR utgor pa sa satt ett historiskt ursprungligt religiost system i Afrika
samtidigt som aven Judendom, Kristendom, Islam och senare hinduismen och andra
trosriktningar ocksa funnit vagar in i afrikanskt samhallsliv. Statistiskt sett har AR/ATR
minskat nominellt sett, i relation till 6vriga religioner samtidigt som manniskorna
fortsatter att paverkas av och uppskattar AR/ATR i livet, oavsett om de erkanner det
eller inte.

Samhallsgemenskapen ar sjalva kérnan i hur AR/ATR uttrycks. Integriteten i
samhallet uppréatthalls av en gemensam forstaelse av dess moraliska och etiska varden.
Dessa inkluderar bland annat forstaelsen av att se livet som en gava till det gemensamma
samhallet, vilket innebér att varje medlem i samhallet &r ansvarig fér andra personer och
skyldig att sorja deras valfard. Det & denna mening av gemenskap som gor det mojligt
for anhdngare av ATR/AR att ta hand om de behdvande och utsatta, om &nkorna, de
foraldralésa barnen och de gamla.

Ansvaret for vars och ens beteende, bade privat och offentligt, regleras av
gemenskapens vérdegrund. Allt som har med det dagliga livet och samhallets
valbefinnande att gora, som t. ex att foda ett barn och att namnge det, att plantera,
beskara eller saga ned ett trad, allt och alla omfattas av religionen.

Tarald Rasmussen & Einar Thomassen skriver att “’religion dr inte bara larosatser” vilket
ocksa bekraftas av litteraturen som pekar pa att AR/ATR bygger pa muntliga traditioner,
vilket innebdr att de grundlaggande vérdena och livsstilen dverfors fran aldre till yngre

generation. Dessa traditioner &r inte religidsa principer, utan delar av en kulturell
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identitet som vidarebefordras genom beréttelser och myter. Traditionerna gar i arv fran
generation till generation. Pa sa satt gar det att se att i det nya Sydafrika anvands religion
och spiritualitet for att skapa storre forstaelse och harmoni snarare an for att dela

manniskor som gjordes tidigare.®

2.2.4 Vad tror foljarna av AR/ATR pa?
Religionen i de flesta afrikanska samhéllen stoder och bygger en moralisk ordning. Den

skapar en kansla av sékerhet och ordning i samhallet. Gemenskapen bestar av manniskor
som minns och delar samma traditioner och en individ existerar endast inom samhéllet
och en separation fran denna gemenskap &r ibland varre an doden.

En troendes familj har fortfarande inflytande éver honom eller henne &ven om de bor
langt borta och inom religionen tror man pa forekomsten av olika slag av onda andar
som paverkar manniskors liv pa manga satt vilket gor att i den traditionella afrikanska
religionen finns healers/sangomas som kan forhandla och argumentera med de levande
doda.®®

Healers/Sangomas ar personer som utfor ritualer for att hela och bota olika
sjukdomar och ge andlig radgivning. Dessa personer ar ocksa avgorande for gemen-
skapens andliga och religiosa dverlevnad. Dessa personer genomgar en strikt utbildning
och l&r sig av och genom traditionen olika rituella fardigheter, hur man anvander orter
for att laka sar, hur man botar sjukdomar och hur man kan finna foremal som
forsvunnit.8” AR/ATR sammanfattas som en samhéllsgemenskap som bygger och tror
pa anfader dyrkan och utévar Ubuntu.

Ubuntu &r, enligt Tutu och Mungi Ngomane, konsten att leva tillsamman och detta
visar sig i att man behandlar sina medmanniskor véanligt och med respekt, visar omsorg
for andra och arbetar for gemenskapens bésta, att man fokuserar pa familjen och
speciella h&ndelser i manniskors liv som barns fodelse, initiering, bréllop och dod
(begravningar) och att man har speciella offer for speciella evenemang och for att hedra

forfadernas andar.88

8 Rasmussen & Thomassen 2007: 91.

8 Hayes 1995.

87 Healers & Sangomas https://www.sangoma.info/
8 Tutu. Ubuntu Theology 2015. Ngomane 2019.
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Enligt Stepen Hayes tror de flesta afrikaner idag att trolldom kan orsaka ovanliga
fenomen som olyckor, konflikter, dod, fattigdom, sjukdom och misslyckande. Den
uppfattning manniskor har om trolldom far dem att frukta, hata och vilja eliminera de
som misstanks eller anklagas for att utva eller sprida trolldom. Hayes konstaterar att
mellan 1994 och 1996 dddades hundratals manniskor norra provinsen i Sydafrika efter
att ha anklagats for trolldom. Hayes framhaller ocksa att tron pa, och utdvandet av,
trolldom har paverkat och paverkar, det sociala, ekonomiska, politiska livet och aven
den andliga utvecklingen och kristendomen verkar inte erbjuda nagon varaktig losning
pa tron pa dessa trolldomskrafter och menar att missionarerna 6vertalade afrikanerna att
tro pa kristendomens budskap utan att forst pa ett adekvat satt ha forklarat orsakerna till
mystiska handelser som dodsfall, olyckor, fattigdomsforlust, sjukdom och

misslyckande.®®

2.2.5 Afrikansk teologi
Det pagar en dialog inom omradet afrikansk teologi och fragan ar om den skall kallas

afrikansk kristen teologi eller afrikansk teologi och hur den relaterar till den afrikanska
kulturen? Humphrey Waweru menar att svaret beror pa fragestéllarens position. Det
som ar viktigt, menar Waweru, ar den dialog som pagar mellan Bibeln och den
afrikanska kulturen.® Ett antal teologer havdar idag att afrikansk teologi har manga
prioriteringar och dessa inkluderar att ge en tydlig och omfattande dialog mellan
afrikansk kultur och Bibeln i forhallande till den afrikanska tron. De héavdar att Bibeln
ocksa har 6versatts till lokala sprak for att gora det mojligt for de afrikanska kulturerna
att forstds pa sitt som de relaterar till skrifterna. A andra sidan har andra prioriterat
definitionen av afrikansk teologi sa att de kan hantera den ur sitt perspektiv av afrikanska
traditionella religioner. Andra vill ocksa prioritera afrikansk teologi som en aterspegling
av praxis for kristen tro inom en relativt berdvad gemenskap.

Maluleke beskriver Afrika som en stor och mangsidig kontinent med manga olika
i religioner, kristna bekannelser, sprak, kulturer och med det vill hon understryka att

varken kontexten eller teologin &r statisk och att det sker en progression hela tiden.

8 Hayes 1995.
9 Waweru 2018: 214 — 215.
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Afrikansk teologi bygger pa en historia av ett motstandskraftigt folk som hammats av
slaveri, kolonialism, fattigdom, inre konflikter och av globala ekonomiska krafter.
Dessa erfarenheter har pa manga séatt definierat Afrikas historia och fortsatter att forma
dess teologier.®

I diskussionen om afrikansk teologi ar och blir den férsta fragan om det finns
nagot som kan betraktas och kallas afrikansk teologi och om det gar att forma en
gemensam teologisk grund utifran en afrikansk kontext? Vem formar den i sa fall och
utifran vilka premisser? | Ford et al, 2012 diskuteras fragor om svart teologi och
avsnittet inleds med orden Afrika dr en vidstrackt kontinent och teologierna varierar
stort”.92 Av litteraturen framgér att det forekommer en debatt bland teologer om
forhallandet mellan ~afrikansk teologi” och svart teologi”.

Ford med flera menar att forskning kring och om sydafrikansk teologi har tenderat
att fokusera pa befrielse fran rasism och politiskt och ekonomiskt fortryck, vilken har
starka kopplingar till svart teologi. samtidigt som andra delar av forskningen fokuserat
pa inkultration, omvandlingen mellan den kristna traditionen och afrikansk inhemsk
religion och kultur, med fokus pa att Gversatta budskapet i evangeliet till termer som ar
lampade for olika inhemska kulturer och en mer 6ppen interaktion mellan kristendomen
och inhemska religioner. Ford med flera antyder att det finns dven forskare som forsoker
stracka forbi befrielsemodellerna och inkultrationsmodellerna och som fragar sig vad
teologin kan bidra till i andra utmanande fragor sasom demokrati, manskliga rattigheter,

lagstiftning, ekonomier och nationsbyggande.®

Horn skriver “att ingen teologi utvecklas i ett vakuum utan att den alltid paverkas av
flera andra teologier eller rorelser”.% Mbiti definierar darfor helt enkelt afrikansk
teologi som den teologiska reflektionen av afrikanska kristna.®®> Samtidigt framhaller
Johana Kariuku-Gitau att ndr en afrikansk kristen teologi formas ar begreppet andlig
makt en viktig fraga och menar att nar vi pratar om andlig kraft (ibland kallad mystisk

91 Maluleke 2020: 26-39.

9 Ford et al. 2012: 294.

% Ford et al, 2012: 294 - 302.
% Horn 1989: 1.

9 Mbiti 1986: 164.
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kraft) hanvisar vi till formagan att utfora vissa handlingar som ligger utanfér en normal
manniskas rackvidd i den naturliga miljon av vetenskapliga forklaringar. Kariuku-Gitau
menar att dessa handlingar kan bara forklaras i termer av det dvernaturliga.®

Kwame Bediako som diskuterar den afrikanska teologins kontext och vad

uppgiften &r eller bor vara for afrikansk kristen teologi och menar i sin analys att
sammanhanget och utvecklingen av en afrikansk teologisk tanke, ur vilket afrikansk
teologi vuxit fram ar dubbelt.
Bediako anser ocksa att kampen for den sociala och politiska omvandling av villkoren
for ojamlikhet och fortryck i Sydafrika drev fram och gav upphov till ”svart teologi”,
som i hans 6gon &r en teologi for befrielse i afrikansk miljé. Medan & andra sidan de
teologiska utforskningarna av urbefolkningens kulturer hos de afrikanska folken gav
upphov till en annan teologisk string betecknad som “afrikansk teologi”. Vidare havdar
Bediako att ’svart teologi” och att "afrikansk teologi” inte utesluter varandra, vad han
menar och medger ar att de inte & samma sak. Bediakos differentiering tjanar till att
utmana den tendens som kan finnas att felaktigt anta det den afrikanska teologiska
stravan &r en och samma sak som med den liberationistiska svarta teologin.®’

Nar Mbiti diskuterar afrikansk teologi h&vdar han att de kristna i Afrika har en tro
men inte en teologi.?® Darfor ar det inte heller forvanansvart att andra forskare talar om
att det pagar ett antal processer for forma nagot som skulle kunna kallas en gemensam
afrikansk teologi som skulle kunna omfamnas av landets olika kristna kyrkor, samfund
och trosriktningar.%®
I litteraturen finns ocksa en bild av att man &ar 6verens i stora drag om att en sadan teologi
bor eller skall formas utifran den afrikanska kontexten, och att den skall sta fritt och fri
fran olika vasterlandska direktiv eller begransande ramar vilket havdas av en rad
forskare. %

| fraga om att skapa afrikansk kristen teologi menar Samuel Kunhiyop att de flesta
Afrikas kristna ar teologiskt konservativa och att de beskriver ofta sig sjalva som

% Kariuku-Gitau i Reed 2018: 19.

7 Bediako i Ford 1997: 426 - 443.

% Mbiti 1991: 6.

% Mashau & Fredricks 2008; McGlory 2016; Tiénou1990; West 2008; Christopher Magezi & Igha
2018.

100 Kunhiyop 2008, 2012; Bediako 1992; Orobator, 2009; Katongole 2017.
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evangeliska. Samtidigt ar afrikanska teologer tveksamma till att forma en afrikansk
teologi da utvecklingen av afrikansk kristen teologi i arhundraden kontrollerats av
vastvarlden. Teologi, menar Kunhiyop, handlar om hur vi, afrikanerna, forstar Gud och

hans uppenbarelse for hans skapelse. %!

2.3 Inhemska afrikanska oberoende kyrkor
2.3.1 Afrikas religidsa landskap — missionsrorelsen
Kristendomen ar idag spridd 6ver hela den afrikanska kontinenten, fran Kapstaden till

Kairo och fran Dakar till Dar es Salam. Over den vidstrackta kontinenten kan man se
kristendomens paverkan och i en kommentar som gjordes till en undersékning
genomford av Gordon-Conwell Theological Seminary om kristendomens utveckling pa
den afrikanska kontinenten och som redovisades i mars 2020 redovisas de demografiska
forandringar som skett i demografin under 1900-talet.

Dr. Gina Zurlo, vid Gordon-Conwell och menar att det ar diskutabelt om Sédra
Afrika ar varldskristendomens nya centrum och ifragasétter om det finns ett sadant. Icke
desto mindre menar Zurlo, att fakta ar fakta och pekar pa att kristendomen vaxte kraftigt
i Afrika under 1900-talet, fran endast 9% kristna 1900 till nastan 50% kristna 2020.
Denna foréndring av den religiésa demografin under 1900-talet ar enligt Zurlo den mest
dramatiska férandringen nagonstans i varlden. Men papekar att det &r viktigt att komma
ihag att Afrikas allmanna befolkning véxte enormt under 1900-talet och att befolkningen
forvantas vaxa till 6ver 2,5 miljarder ar 2050. Zurlo hanvisar ocksa till att kristendomen
inte har en monolitisk ndrvaro i Afrika och att det inte &r bara de fyra stora religitsa
traditionerna, katoliker, oberoende, ortodoxa och protestanter som finns pa kontinenten
utan tusentals andra férsamlingar har vuxit upp i den afrikanska myllan, varav de flesta
ar oberoende och de mest varierande och snabbast védxande rorelserna inom
kristendomen. %2

Forskning visar ocksa pa ett allt stérre engagemang i globala kristna forum bade
inom och 6ver grénserna mellan olika kyrkor och kristna organisationer i Afrika och i

vastvarlden. Forskarna menar dock att nya spanningsfalt uppstar manga svara fragor

101 Kunhiyop 2012: 18 —19.
102 Gordon - Conwell (2020) African Christianity.
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finns att besvara, bl. a rattviseaspekten om hur de kristnas resurser skiftar. Med en 6kad
medvetenhet okar tillvaxten av kristendomen i regionen, darfor forbiser manga den
kritiska verkligheten som kristna moter. Forskare vid Gordon Conwell Theological
Seminary staller sig ocksa fragan vad det betyder att vara en del av en global kristen
familj da det &r sa stora skillnader mellan nord och syd och menar att fraga ar viktig for
2000-talets kyrka och som maste tas upp av bade kristna i norr och soder.

Med de berékningar som gjordes i samband med General Household Survey 2013
(GHS2013) anses Sydafrikas religiosa landskap domineras av kristendomen da 85,6 %
av befolkningen tillhdr, bekanner, sig till den. Av den aterstaende befolkningen
identifierades 5 % tillhora traditionella afrikanska religioner, 2 % muslimer, 1 % hinduer
och 0. 2 % judar. 0. 2 % anser sig vara ateister eller agnostiker och 5,5 % svarade ’ingen
sarskild tillhorighet” och 1,6 % angav inget svar alls. GHS2013, bekréftar pé sa sitt att
Sydafrika har ett vidstrackt religi6st landskap.!%

2.3.2 Inhemska afrikanska oberoende kyrkor (AIC)
Begreppet African Independent Churches (AIC) myntades av missionsforskaren Harold

W. Turner. Turner agnade storsta delen av sitt liv till att forska om och dokumentera
nya religidsa rorelser bland olika grupper av ursprungsbefolkningar pa den afrikanska
kontinenten. Turner anvander begreppet forsta gangen i sin doktorsavhandling History
of an African Independent Church.1%

Det finns en méangd olika 6verlappande termer for dessa AIC-kyrkor, Afrikanska
Fristdende Kyrkor, Afrikanska Inhemska Kyrkor och Afrikanska Instiftade Kyrkor.
Forkortningen AIC técker dem alla. Skillnaderna i namn motsvarar den aspekt som en
forskare vill understryka och papeka att AlIC:er uppvisar afrikanska kulturformer,
beskriver dem som inhemska (afrikanska), indiska och sa vidare. Dessa villkor har i
stort sett alagts sadana grupper och kanske inte som de skulle beskriva sig sjalva. AIC-
kyrkorna finns over hela den afrikanska kontinenten. AIC-kyrkorna dr sérskilt vél
dokumenterade i sddra Afrika och Vastafrika.

103 General Houshold Survey 2013.
104 Turner 1967.

41



Historieskrivningen kring AIC-kyrkorna paborjas tidigt 1800-tal'® da nagra av de
grenar som brots av fran en av de nordamerikanska Pentekostala grupperna, the
Christian Catholic Apostolic Church in Zion, som menade sig ha kommit for att befria
afrikanerna fran den traditionella religionen och som snart lockade flera tusen zulu-
anhdangare. Men de framvéaxande afrikanska kyrkorna skiljde sig, Overgav, den
amerikanska rérelsen pa grund av den rasism som de upplevde.

John de Gruchy beskriver AIC-kyrkornas medlemmar som en stor del fattiga manniskor
som har en lang historia av att vara berévade sina medborgerliga rattigheter och som
upplevt olika former av lidande och fortryck av pa varandra féljande vita regeringar.1%
Den Sydafrikanska regeringen uppmuntrade tillvaxten av AIC-rérelserna da de sag
dessa som en del av sin politik for apartheid, och ZCC, den storsta AIC-kyrkan i
Sydafrika, anklagades for att stodja regimen, dven om det finns bevis for att dess
medlemmar inte gjorde det. ZCC-kyrkans ledare beskrivs som "Mosesfigurer” efter
forebilden av Moses forde sitt folk ut ur slaveri, sjukdom, fortryck, fattigdom och onda
andar och in i det utlovade landet.'%

Inom religionsforskningen har man forsokt att gruppera rorelserna efter
gemensamma egenskaper, men meningsskiljaktigheter har uppstatt om vilka egenskaper
som ar mest betydelsefulla och vilken taxonomi som ar mest exakt. Aven om det ar
mojligt att skilja grupper av forsamlingar med gemensamma sardrag, finns det ocksa
mycket Gverlappning, med vissa valdrer som delar egenskaperna hos tva eller flera
grupper.

AIC-kyrkorna ar idag den snabbast véxande kristna gemenskapen i Afrika och det
berdknas att det finns tusentals afrikanska initierade kyrkor, och enligt en obekréftad
uppgift mer an 10 000 i Sydafrika, dér var och en har sina egen forkunnelse och sarart.
Anledningen till att méanniskor sokte sig till dessa kyrkor och som skapade den stora
tillvaxten anses vara att AIC-kyrkornas mal var och &r att fora afrikaner till Kristus
genom en forkunnelse som var anpassad och kunde forstds av afrikaner och som

presenterar ett mera relevant budskap och som moter och uppfyller de politiska,

105 Kombo 2001: 1.
106 de Gruchy 2005.
107 Anderson 2010: 105 — 106.
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pedagogiska, emotionella och andliga behov som de inte ansag sig fa tillgodosedda i

missionskyrkorna.

2.3.3 Zion-kyrkor - Zion Christian Church (ZCC)
| den vasterlandska historieskrivningen anses ZCC-kyrkorna pa den afrikanska

kontinenten spara sitt ursprung till den kyrka som grundades av John Alexander Dowie
I det som kom att kallas Zion City, ndra Chicago i USA. Idag finns ZCC-kyrkor framst
i sodra Afrika beroende pa att det ifran borjan av 1900-talet kom missionarer fran Zion-
city i USA till Sydafrika. Dessa missionarer grundade forsamlingar dar de predikade
och betonade gudomligt helande, att medlemmarna skulle avsta vissa matratter, tex.
flask, och att vara kladda i vita klader nér de firade gudstjanst.

Idag ar ZCC-kyrkorna inom AIC-kyrkorna den storsta kristna kyrkogrupperingen
i Sydafrika enligt GHS2013.1% Dessa bestar av flera kyrkor och underavdelningar som
ar rituellt och sprakligt olika. De ar alla forenade av det faktum att de etablerades pa
afrikanskt initiativ snarare &n av utlandska missiondrer. AIC-kyrkorna integrerar ofta
Oppet olika aspekter som forknippas med anfaders tro och traditionella afrikanska
religioner med kristen praxis och lagger tonvikt pa det som ror fysiskt och andligt
helande. Enligt GHS2013, berdknar man ett medlemstal p4 mellan 8 och 10 miljoner.1%°
Cabrita redogor i sin bok The Peoples Zion for historien om sodra Afrikas storsta och
kanske mest populara religiosa rorelse, Zionismen, och hévdar att den har sina rotter i
»Zion City”, en utopisk gemenskap som grundades strax norr om Chicago ar 1900.1%

Cabrita beskriver hur rorelsens predikanter samlade tiotusentals marginaliserade
amerikaner fran olika raser och samhallsklasser nar predikade helande genom tro och
bon. Kyrkan skickade missiondrer utomlands, sarskilt till sodra Afrika, dar missio-
narernas forkunnelse attraherade bade den vita och den svarta urbana arbetarklassen.

Zionismen spreds i hela sodra Afrika av dessa missionarer speciellt bland vita och
svarta arbetare som sokte sig till trakterna kring Johannesburg for att gréva efter och bli
rika pa guld. Liksom i Chicago hoppades dessa tidiga svarta troende pa gudomligt

ingripande i sjukdomssituationer samtidigt som de trodde pé ett ’fargblint” samhalle dér

108 GHS2013.
109 Cabrita 2018.
110 Cabrita 2018 4 — 5.
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de skulle fa uppleva att de hade samma manniskovarde och status som de vita i deras
demoraliserande, sociala och ekonomiska omstandigheter.

De svarta Zionisterna behdll manga av de ursprungliga traditionerna samtidigt som de
delade upp sig i flera olika férsamlingar/kyrkor, &ven om orsaken till detta var mer den
snabba tillvaxten av rorelsen &n splittringar. En splittring i den sionistiska rorelsen i
USA innebar att fa missionarer efter 1908 kom till sodra Afrika. Rorelsen i sodra Afrika
och dess tillvéxt anses vara resultatet av svart ledarskap och deras initiativ. Eftersom
tiden gick borjade olika grupper att blanda traditionell afrikansk tro, sasom anfaders
vordnad, med kristen lara. Manga sionister betonar helande genom tro och gudomliga
uppenbarelser, och i manga forsamlingar anses dess ledare vara profeter.

Trots den segregering som forst skedde och senare inforandet av apartheid bildade
svarta och vita Zionister specifika kosmopolitiska samhéallen som kom att spela
nyckelroller och ha betydelse fér och i omarbetningen och utvecklingen av raspolitiken
i det moderna sodra Afrika. Cabrita redogor ocksa for hur Zionister pa vardera sidan av
Atlanten anvande de demokratiska resurserna for en evangelisk kristendom for att fa
fram en plats for tillhorighet i snabbt fordnderliga samhéllen. Genom att gora detta
aberopade de inget mindre &n Guds rike. ldag ar antalet Zionister i USA litet, medan det
enligt Cabrita finns tusentals oberoende Zion-kyrkor i Sydafrika med miljontals
medlemmar. !

ZCC-kyrkorna kallas ofta ”Zion-church” eller "Zion-city”. I kyrkorna utdvar man
forutom gudstjansterna dop genom nedsénkning, har bon for sjuka i tron pa gudomligt
lakande/helande och uppmanar medlemmarna att avsta fran anvandning av medicin eller
lakare, medlemmarna uppmanas till att be om gavan att profetera och gavan att tala i
tungor (tungomalstal) och att inte anvanda alkohol eller tobak. Tron pa Gud ar den
viktigaste markoren for AlC-identiteten. Vanligtvis halls en gemensam gudstjanst per
vecka, antingen pa lordag eller séndag, som &ger rum utomhus under ett stort trad for
skugga och varar fran tidig morgon till sent pa eftermiddagen. Nar man samlas till
gudstjanst ar malet att ha en gemensam upplevelse. Gudstjansten inramas av musik,

sang och dans ackompanjerad av trummor, skallror och trumpeter; innerlig bon; och

111 Cabrita 2018: 2.
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exorcism. Efter den gemensamma bibellasningen foljer ofta en lang predikan av nagon
en av de ledande manliga predikanterna; efter predikan ges tillfalle till personliga
vittnesbord, som kan vara av kvinnor; profetiska budskap till enskilda medlemmar i
forsamlingen och handpalaggning och bon for helande. | Sydafrika bestar AIC-kyrkorna
till stor del av fattiga manniskor som har haft en lang historia av att vara berdvade sina
medborgerliga rattigheter och som har upplevt olika former av lidande och fortryck av

pa varandra foljande vita regeringar.
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3. DEN PENTEKOSTALA RORELSEN/TROSRORELSEN

3.1 Inledning
Den Pentekostala rorelsen &r idag vérldsvid och historieskrivningen om dess framvéxt

ar omfattande. Beroende pa vem som skriver och utifran dennes position eller kanne-
dom/erfarenhet fargas skrivningen. Den bild av som getts av framvéxten har under flera
ar praglats av ett amerikanskt perspektiv men allt eftersom fokus pa den kristna kyrkan
och den Pentekostala rorelsen &ndrats riktas nu fokus mot sodra halvklotet, Asien,
Afrika och Latinamerka vilket ger en annan bild av utvecklingen. Namnet fick rorelsen
av media under dess forsta frambrytningstid pa tidigt 1900-tal. Detta med hanvisning
till rérelsens betonande av handelserna pa den forsta pingstdagen, da larjungarna enligt
Apostlagarningarna for forsta gangen fylldes av den Helige Ande och da blev frimodiga,
profeterade pa olika tungomal och lat underverk ske.

Termen “Pentekost” kommer fran det grekiska ordet for den judiska vecko-
hogtiden, vilken bendmndes “den femtionde dagen”. Veckohogtiden var den skordefest
som inféll den femtionde dagen efter pask och som firades till minne av att Mose
mottagit lagen som gavs till Israels barn pa Sinai berg. Det ar den dag som
Apostlagirningarnas forfattare i kap. 2 beskriver med orden D4 hordes plotsligt fran
himlen ett dan som av en stormvind, och det fyllde hela huset dar de satt. De sag hur
tungor som av eld fordelade sig och stannade pa var och en av dem. Alla fylldes av helig
ande och borjade tala andra tungomél, med de ord som anden ingav dem.” Den
Pentekostala rorelsen har sedan dess begynnelse relaterat sitt namn till denna
upplevelse. Pentekostalerna tror att den Helige Ande och Andens gavor inte bara var
tillgangliga for alla som trodde pa Jesus da utan ocksa &r till och finns for alla som tror

pa honom nu.

3.1.2 Historisk bakgrund — den forsta vagen av Pentekostalism
Den Pentekostala rérelsens historiska ursprung sparas till Amerika som i slutet av 1800-

talet och bdrjan av 1900-talet befann sig i en period av social forandring och andlig
osakerhet. Vad som egentligen var den utlésande faktorn ar enligt Corten och Marshall-

Fratani svart att avgora.t'?

112 Corten & Marshall-Fratani 2001:1
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Det finns olika teorier kring varfor det skedde vid denna tidpunkt och Robert Gromacki
foreslar i sitt arbete att det var nedbrytningen av en stark ortodoxi efter inbordeskriget
som ledde till dess uppkomst samtidigt som den industriella revolutionen pagick vilket
skapade en moralisk korruption och oro pd manga arbetsplatser.'*3

Hollenweger framhaller den afro-amerikanska kulturen och religionen som en av
huvudorsakerna och en av nyckel-personerna i detta & William Joseph Seymour (1870—
1922). Seymours foraldrar var tidigare slavar fran Centerville, Louisiana, och véxte upp
i en romersk-katolsk familj. Seymour paverkades starkt av Charles Fox Parham’s
(1873-1929) forkunnelse men kommer senare att skiljas fran honom da Parham
utvecklade en alltmer rasistisk och sekterisk teologi. Hollenweger beskriver det som en
tid da praktiskt taget alla vita kristna i USA var éppna rasister. Hollenweger konstaterar
dock att den Pentekostala rorelsens vittnesbérd om gemenskap Over rasgranserna inte
varade sa lange utan rérelsen blev lika segregerad som resten av kristendomen i USA.1*4

I april 1906 anses den Pentekostala rorelsen ha startat i det gamla nedlagda
Metodist-kapellet vid 312 Azusa Street i Los Angeles, under Seymors ledning och som
sedan spred sig utdver varlden till andra lander.!'® Det som startade som en liten
bonegrupp har, som Harvey Cox skriver, bringat hopp till de utstétta och sedan vuxit
till att bli en av de storsta religiosa grupperna i vérlden.!®

Det var emellertid Charles Fox Parham, (1873 — 1929) som forst formulerade den
doktrin som den blir avgérande for den Pentekostala rérelsen; han blir darfor oftast
betraktad som den Pentekostala rorelsens grundare. Parham slar fast att tungomalstal &ar
det bibliska beviset pa att en person upplevt ett dop i Den Helige Ande. Han menade att
tungomalstalet var en overnaturlig gava till manskligheten for att kunna sprida
evangeliet 6ver varlden och att gdvan att tala andra tungomal var avsedd for de som
planerade att dka ut pa olika missionsuppdrag. Parham menade ocksa att for att
evangelisera behovde de inte studera eller ha nagra kunskaper i nagot frammande sprak
eftersom de skulle kunna undervisa genom det sprak de fatt som gava genom dopet i

den Helige Ande.
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For méanniskorna som kom till tro och engagerade sig i den nya véckelserdrelsen blev
det angel&get och viktigt att borja evangelisera och beratta om sin nyvunna tro samtidigt
som de ocksa skulle engagera sig i socialt arbete och inte skulle ta hansyn till hudfarg
ar nationellt ursprung. Detta innebar att grupper av manniskor reste till andra lander,
aven om de inte kunde det nya landets sprak eller kande dess kultur och traditioner for
att sprida evangeliet. Andersson poangterar att dessa tva drag sedan foljt med rorelsen
genom aren och idag tar sig uttryck i olika projekt dar férsamlingar och grupper arbetar
med skolor, halso- och sjukvard.t’

De mest utméarkande dragen for den Pentekostala rorelsen &r, enligt William Kay,
att de betonar den personliga omvandelsen som en nddvandighet for fralsning och att
personen sedan dar/blir dopt. Dopakten bendmns som baptistiskt troendedop,
omvandelsedop eller vuxendop. Rorelsens lara utgar ifran en helgelselara som bygger
pa att personen Overlater sitt liv till Jesus/Gud.

Att vara andedopt, innebdr att en person har gjort en personlig upplevelse av Den
Helige Ande i sitt liv och att dd ocksa ha fatt del av tungomalstalets gava vilken &r en
sarskild upplevelse som starkt betonas och ses som ett viktigt tecken pa personens
omvandelse.

| rorelsen finns ocksa en stark betoning pa att &ga nagon av de andliga
nadegavorna, vilket ar dvernaturliga formagor som Den Helige Ande ger till vanliga
kristna. Rorelsens har en bibelsyn som ar bibeltrogen/traditionell och bygger pa en
konservativ hermeneutik, ibland &ven betecknad som fundamentalistisk. Enligt
Pentekostal hermeneutik kan Den Helige Ande formedla djupare innebord i olika
bibeltexter och har en stark tonvikt pa eskatologi att vi som manniskorna lever i den
yttersta/sista tiden. Den icke-hierarkiska &mbetssyn som finns i rérelsen innebér att en
person som har en/sin férsamlings fortroende kan predika och leda gudstjanster. Inom

rorelsen finns olika fromhetsideal vilka kan variera mellan olika lander.118

117 Anderson 2014: 279.
118 Kay 2011:3 — 16.
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3.1.3 Typologier
Rorelsen ar sa mangsidig att det ofta ar svart att samla alla grupper inom ett land under
en beteckning. I diskussionen om den Pentekostala rorelsen ar det viktigt att veta att den
bestar av ett kluster av begrepp och organisationer som inte nodvéandigtvis relaterar
formellt till varandra, och enligt Lindhardt &r det i stort sett omgjligt att gora en samlad
beskrivning.!!® Lindhardt som i sin bok gor en presentation av rérelsen i Afrika menar
anda att den beskrivning som gdrs av Andersson ar den som ar mest anvandbar och
relevant. Andersson delar in rorelsen i fyra bredare grupper som inom sig ocksa
Overlappar varandra och har undergrupper. De fyra grupperna &r enligt Anderssons
typologi:
(1) Den klassiska Pentekostala rérelsen med ursprung i bérjan av 1890/
1900-talet.
(2) De oberoende Pentekostala kyrkorna fran samma tid, sarskilt de i
Afrika och Asien.
(3) Karismatiker som hor till dldre kyrkor inom andra samfund fran 1960-
talet och framat, dar de romersk-katolska till antalet berdknas vara lika
manga som hela den klassiska Pentekostala gruppen.
(4) Oberoende karismatiska kyrkor och ~Neo-Karismatiska” fran mitten
av 1970-talet som har en tydlig framgéangsteologi i sin forkunnelse och ar
de mest kontroversiella i ett globalt perspektiv.?
Den framvéxande rorelsen i Sydafrika bendmns i litteraturen omvéxlande med en rad
olika begrepp som Pentekostal, Neo-Pentekostal/Karismatisk, Prosperity movement,

Prophetic Pentecostal.

3.1.4 Pentekostal teologi
Inom den Pentekostala rorelsen har det aldrig funnits ndgon gemensam teologisk

grundsyn utan snarare &r det sa att varje pastor, eller forsamling/kyrka, har sin specifika
teologiska profil och utifran denna formar och sin verksamhet. Nar Kay definierar dess

teologi gor han det med en uppdelning pa tre nivaer dar den forsta nivan beskrivs som

119 | indhardt 2014: 67.
120 Andersson 2010:17 - 20; Lindhardt 2014: 67 — 69.
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vanlig/vardagsteologi, en teologi som bérs av méan, kvinnor och barn som besoker
gudstjanster och samlingar. Denna teologi ar, enligt Kay osystematisk, personlig och
praktisk, en vardags teologi som byggts upp utan formell teologisk utbildning utan som
formats av personlig bibellasning, pastorernas forkunnelse och religiésa upplevelser.
Nasta niva ar en teologi for pastorer som har erhallit viss uthildning, och ytterligare en
teologisk niva ar for dem som arbetar i utbildningsinstitutioner och vars orientering
sannolikt ar av akademisk, teknisk, professionell karaktar och ar mera abstrakt.

De tre nivaerna, representerade av personen i banken, pastorn och den akademiskt
bildade teologen ér, enligt Kay inte nédvandigtvis i konflikt med varandra utan de kan
vara identiska, genom att den akademiska versionen bara uttrycker sig pa ett mer
sofistikerat sétt an vad pastorerna och medlemmar gor. Anda, menar Kay, kommer den
akademiskt utbildade teologen att, i viss utstrackning, sannolikt att ha en storre
forstaelse for det historiska ursprunget och utvecklingen av den teologiska positionen
som de innehar om de har rest eller last och rent allmént skaffat sig en egen djupare
forstaelse for den kulturella mangfalden som formar Pentekostal tro i olika delar av

varlden.1?

3.2 Tidigare vackelser
Anderson skriver "det fanns ocksa vackelser med karismatiska fenomen i Asien, Afrika

och Latinamerika som inte var direkt relaterade till handelserna i Nordamerika." Néagra
av dessa intraffade fore Azusa Street och han menar att dessa véackelser har var viktiga
pa olika satt: (1) dessa bidrog till bildandet av sjalvstandig pentekostalism i respektive
lander, och (2) bidrog aven till en forvantan om en stor pentekostal vackelse éver hela
varlden, eftersom rapporter spreds 6ver den evangeliska vérlden.'?

Den walesiska vackelsen (1904 - 1905) betecknas som kanske den viktigaste
vackelsen fore Azusa Street-vackelsen da den skapade forvantningarna pa ett stort
vackelseutbrott, dven kallad "latter-rain-rorelsen”.

1905 borjade en véckelse i Mukti i dstra Indien som ocksa spred sig till Gujarat

1906. | dessa vackelser upplevde manniskor tungotal. Dessa vackelser sammanfaller

121 Kay, 2011:157
122 Anderson 2004: 35
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med véckelsen pa Azusa Street, men anses inte ha paverkat den. Denna véackelse
resulterade senare i flera véckelser i Korea och som sedan blivit den koreanska
pentekostalismen. Den forsta véackelserorelsen i Korea borjade pa missionarsfaltet i
Wonsan 1903 och leddes av metodistiska missiondrer. Darefter har flera storre véckelser
uppstatt bla. i Pyongyang 1907 som resultat av att nyheterna om vackelser i Wales och
Indien blev k&nda. Dessa har sedan gett upphov till ytterligare andra vackelser i Korea
och skapat den "vickelsens vind som préaglar protestantiska kyrkor i Korea idag.'?

Aven pd den Afrika kontinenten uppstod vackelser genom den omfattande
missionsverksamhet som startade under 1800-talet. Manga av dessa skapade
karismatiska véackelser bland afrikanerna, ur vilka AIC-kyrkorna véxte fram. Manga av
dessa kyrkor betraktas idag som Pentekostala dven om deras forsta véackelser foregick
Azusa Street-vackelsen.

Sedan de forsta vackelsevindarna borjade blasa 6ver varlden har varlden foran-
drats, sa ocksa den kristna kyrkan. Tyngdpunkten for den kristna kyrkans uppdrag har
forandrats och forflyttats till sodra halvklotet. Wagner beskriver vackelserorelses ut-
veckling som vagrorelser dar den Pentekostala rorelsens utveckling jamfors med dessa

vagrorelser och dir handelserna p& Azuza Street kan betecknas som den forsta vagen.1

3.3 Vagor av vackelse
Den forsta vagen betecknar saledes den vag som ledde fram till att den klassiska

Pentekostala rérelsen bildades vid Azuza Street i Los Angeles 1906.

Den andra vagen refererar till den karismatiska rérelsen, som startade efter andra
varldskriget. Den kallas ocksd den "karismatiska végen”. Denna vig betonade den
Helige Andes utgjutelse, tecken och under. Tungomalstalandet och de andliga gavorna
som under storre delen av 1900-talet associerades med den Pentekostala rorelsen men
spred sig nu bland de historiska traditionella kyrkorna (med historiska, traditionella
kyrkor avses de katolska, ortodoxa, anglikanska och lutherska kyrkorna) som ansag att

de andliga gavorna endast varit tillgangliga for de forsta kristna och som sedan skall ha

123 Anderson 2004: 37.
124 \Wagner, 1988
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upphdrt och som nu, enligt deras officiella uppfattning bara gavs till ménniskor genom
sakramenten och som administrerades av historiska traditionella kyrkorna.

Vinson Synan kommenterar detta och skriver att det under manga ar intraffat att
predikanter och lekmén i de traditionella kyrkorna upplevt de andliga nadegavorna men
tvingats till tystnad for att inte bli utestangda fran sina kyrkor.%

For att soka rotterna till det som skulle komma att bendgmnas den tredje vagen som
maste man soka i ett antal andra religiosa rorelsers historia, rorelser som var verksamma
mitten av 1800-talet. Bland dessa finns Latter Rain-rorelsen, New Thought-rorelsen,
Healingrorelsen, Higher Life Movemment.??® Rérelserna var till stor del verksamma
under samma tidsperiod med ledargestalter som formade sina egna l&rosatser, men som
ocksa ofta paverkade av varandra. | flera fall ar rorelsernas larosatser nast intill
likalydande med endast sma skillnader i ordval och formulering av texterna. Den Neo-
Pentekostala/Rdrelsen ser sig sjalv som en del av den storre Pentekostala traditionen och
Ron Steel ser Word of Faith-rdrelsens uppdrag som ett viktigt inslag i restaurering av
den klassiska Pentekostala undervisningen.*?’

Den tredje vagen anses ha startat under mitten av 1970 - 1990-talet och benamns
ofta ocksa som den neo-Pentekostala vagen eller neo-Karismatiska vagen dar det gar att
se en forandring i den teologiska Gvertygelsen. Den tredje vagen var/ar inriktad pa
fornyelse av de andliga gavorna. For sammanhanget ar det viktigt att veta att
pentekostalismen ar ett uttryck for ortodox kristendom, som betonar den Helige Ande i
tro och praktik.

Nar litteraturen beskriver den historiska framvéxten av den tredje vagen visar den
pa att den har sitt ursprung i den klassiska Pentekostala rorelsen och att Evangelisten
Essek W. Kenyon anses av manga vara grundaren. Kenyon var fran borjan pastor inom
Metodistkyrkan men ldamnade denna, for att overga till den Pentekostala rorelsen.
Forskare ar daremot oense om huruvida Kenyon var paverkad av New Thought-rorelsen
som var/ar ett trossystem som framhaller och predikar att Gud ger halsa och

framgang.'?® Samtidigt anser andra, bl. a. David Harrel att Kenneth Hagin Sr. &r

125 Synan 1997:226

126 McConnell 1995: 15 — 28.
127 Steel 1987: 15 — 22.

128 McConnell 1995: 29 - 54,
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grundare da han anses vara en av de framsta evangelisterna och som var verksam i olika
Pentekostala forsamlingar under en period av 30 &r, frdn 1932 till 1962.12° |
diskussionen om vem som &r grundare enas de flesta forskare dock om att Kenyon hade
ett stort inflytande pa Kenneth Hagin Sr, och enligt bade Costi Hinn och Dan McConnell
pagér diskussionen fortfarande men att den nu sker i tredje generationens efterféljare.**°

Horn papekar att de flesta framtradande ledarna i den neo-Pentekostala rorelsen
var antingen pastorer i den Klassiska Pentekostala rdérelsen och/eller hade andra
kopplingar till den klassiska rérelsen och menar att det finns dven spar och kopplingar
till  1950-talets Healing rorelsens evangelister och dess véckelse- och
uppbyggnadsarbete. Horn menar ocksa att d&ven om de viktigaste personerna i Healing-
rorelsen/vackelsen var nastan utan undantag pastorer i den klassiska rorelsen hade det
alltid funnits spanningar inom densamma och aven om frdgor om gudomligt helande
varit ett huvudtema i den klassiska Pentekostala rorelsen fran borjan, sa var det fa
pastorer eller evangelister som framholl detta i sitt forsamlingsarbete. 3!

Harrel i sin tur slar fast att det var Healing-evangelisterna som lade grunden till
det som skulle bli den neo-Pentekostala-rérelsen och som sedan, enligt Horn skulle
komma att radikaliserade densamma.®2 Tron spelar en framtradande roll i forstéelsen
av helande och det var Oral Roberts som gjorde tron till en viktig aspekt av sin helande
tjanst. Roberts formulerade en formel for att fa uppleva ett gudomligt helande da han i
en broschyr formulerade en lista med tretton olika instruktioner/uppmaningar som han
rekommenderade skulle foljas for att fa uppleva helande. En av dessa uppmaningar var
att som troende skall man lita pa forsoningen och att sjukdom ar fortryck av Satan, tro
pa att det ar Guds vilja att ldka och hela och att inte sldppa sin tro utan stanga ute det

som inte ger seger i tron och andra sin syn pa livet.

129 McConnell 1995; Harrell 1975: 18.
130 McConnell 1995; Hinn 2019

131 Horn 1989: 3.

132 Harrell 1975: 85; Horn 1989: 6.
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3.4 Sammanfattning
Rotterna till den pentekostala rorelsen finns i Nya testamentet, dar Jesus uppmanade

sina larjungar att be om den Helige Ande kraft. Enligt Apg 2: 4 ska den Helige Ande ha
fallit over larjungarna och de borjade tala i tungor och manifestera andra andliga gavor.
Syftet med tungomalstalet och de andliga gavorna var att larjungar och andra efterfoljare
skulle fa andlig kraft och formaga att predika det kristna budskapet for andra kulturer
och nationaliteter.

I april 1906 anses den pentekostala rorelsen ha startat i det gamla nedlagda
Metodist-kapellet vid 312 Azusa Street i Los Angeles beroende pa/av den undervisning
som getts av Charles Fox Parham (1873 - 1929) och William J. Seymour (1870 - 1922).
Parham och Seymour betonade dopet i den Helige Ande och gavan att tala i tungor.

Kristenheten hade upplevt tidigare véackelser men denna andliga véckelse har
kommit att betecknas som den forsta vackelsevagen som svepte éver varlden och som
sedan har foljts att en andra vag som startade efter andra varldskriget och som
karaktariseras av att den karismatiska rorelsen startade och som betonade den Helige
Andes utgjutelse, och manifesterades genom olika tecken och under. En tredje vag gick
genom kristenheten under mitten av 1970 - 1990-talet och bendmns ofta som den neo-
Pentekostala eller neo-Karismatiska vagen och definieras som en vag som var/ar
inriktad pa fornyelse av de andliga gavorna. Denna tredje vag anses ha sitt ursprung i
Healingrorelsen och New Thought-rorelsen som var/ar ett trossystem som framhaller
och predikar att Gud ger halsa och framgang. Den Pentekostala rérelsen med sina olika
grupperingar har enligt berdkningar som utforts cirka 645 miljoner medlemmar runt om

i varlden.
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4. DEN PENTEKOSTALA RORELSEN | AFRIKA

4.1 Inledning
Hastings anvéander en trddmetafor nér han beskriver hur kristendomen i Afrika skall

tolkas och menar att utvecklingen bor forstas i termer av tva eller tre trad med allt langre
grenar snarare dn hundratals separata trad som vart och ett planteras pa nytt av en vit
missionar. | sodra och centrala delen av kontinenten arbetade svarta missionérer, ur-
sprungligen Xhosa, Tswana eller Sotho, for att vinna nya manniskor. Varje missions-
uppdrag hade sina lokala evangelister och det var naturligt att dessa sandes ut for att
bearbeta nya omraden dar det inte fanns nagon tillganglig missionar eller helt enkelt
besluta att géra det pa egen hand.*®3 Nar Hastings dokumenterar historien om vad som
hander under 1800-talets senare del menar han att de framsteg som gjordes berodde pa
den svarta befolkningen och att utbredningen till storsta delen berodde pa att
missionarerna atervande till platser dar kristendomen sedan lange hade rotat sig, tex i
Vast Afrikas kuststader eller till olika platser i Sydafrika.'**

Om Hastings metafor appliceras pa den pentekostala rérelsen i Afrika kan den pa
samma satt liknas vid ett stort trad med en kraftig stam och manga grenar, dar nagra
grenar ar kraftigare och nagra svagare. Nagra grenar behaller styrkan och star emot
tidens stormar, nagra, (manga), knacks och bryts av och sedan ympas in i andra trad.

De flesta forskarna som arbetat med fragor om rétterna till den Pentekostala
rorelsen i Afrika havdar att de gar att finna hos de forsta afroamerikanerna som upplevt
vad som hande pa Azuza Street och som sedan atervande till olika lander i Afrika for att
evangelisera.'® Samtidigt havdar Anderson det motsatta och menar att den Pentekostala
rorelse som vuxit fram Sydafrika, inklusive de manga afrikanska kyrkorna som harror
fran den, inte heller har ett nordamerikanskt ursprung utan ar ett av de mest
betydelsefulla afrikanska uttrycken for kristendomen i Sydafrika idag d&r minst tio

miljoner manniskor kan identifieras med en form av Pentekostalismen.!3®

133 Hastings 2004:438

134 Hastings 2004:437 - 438

135 Hollenweger 1972:120; Cox 1996:246; Anderson 2000, kap.1.
136 Anderson 2005:1
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Historieskrivningen blir pa s satt ofta sammankopplad med den véasterlandska
historieskrivningen, vilken Kalu menar inte stimmer. Kalu anser, utifran afrikansk
forskning, att denna historieskrivning ar felaktig da afrikansk kyrko-historia visar pa att
Afrika haft och har en sjalvstandig och viktig roll i rérelsens framvaxt pa kontinenten.
Som Kalu forklarar héndelseforloppet menar han att den globala Pentekostalismens
inverkan inte kan fornekas, samtidigt som han papekar att andeutgjutelser hade upplevts
langt fore motet med de amerikanska missionarerna och att manga véckelser skett
tidigare i vilka manga manniskor upplevt tungomalstalets gava utan narvaro av
missionarer.13’

Bade Kalu; Anderson; och Anderson & Gerald Pillay havdar saledes att den
Afrikanska Pentekostala rorelsen inte har sina rotter i den amerikanska rorelsen som
startar pd Azuza Street*® utan havdar att den har sina rétter i, och ar ett resultat av, de
forsta inhemska missionarers evangelisation. Kalu paminner om att nar amerikanska
missiondrer kom till VVast-Afrika 1792 hade inhemska profeter redan bearbetat marken
for den dd moderna Pentekostalismen.*® Kalu har séledes en avvikande mening om
rorelsens rotter men i 6vrigt stodjer han den allmanna bilden i litteraturen av rorelsens
utveckling pa den afrikanska kontinenten, och da speciellt i sodra Afrika och Sydafrika.
Rorelsen vaxte saledes, enligt Lindhardt, fram utifran afrikanska initiativ och har saledes
inte nagra direkta relationer till andra vackelser som intraffat i vastvarlden och har
citerar Lindhardt i sin bok Kalu som skriver att ”there were no such “catalytic sparks”
because “’people recieved Holy Spirit baptism before inviting outsiders”.14°

Historieskrivarna beskriver hur den Pentekostala rérelsen vuxit fram och tagit
plats i olika afrikanska samhallen och hur den blivit en ekonomisk resurs i olika lander.
Den nya och snabbt véxande rorelsen har dver tid erkénts alltmer, detta trots att nar den
forst kom till Sydafrika. i bérjan av 1900-talet betraktades den med stor misstanksamhet.
Da dess teologi ansags for grund, kansloméassig och baserad pa de troendes andliga
upplevelser snarare an Guds ord och saknade en tydlig uppdelning mellan den andliga

och sekuléara varlden.

137 Kalu 2008, 18

138 Kalu 2008: viii; Anderson 2005: 1; Anderson & Pillay 1997: 227 - 241.
139 Kalu 2008: viii.

1401 indhardt 2015: 103.
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Lindhardt beskriver den forsta Pentekostala rorelsen i Afrika som att den under manga
ar varit en ganska perifer rérelse med liten eller 1ag tillvaxttakt men som nu blommat ut
och nu ser en utbredning och utveckling som kan betraktas som att den exploderat. 4!
Dickow papekar att den nu kommit att accepteras av de sedan lange etablera de kyrkorna
och betraktas nu som en etablerad kyrka. Dock, skriver Dickow att de nya karismatiska
kyrkorna méter samma upplevelse som sina foregangare da de etablerade kyrkorna
betraktar dem som teologiskt latta med alltfér stor vikt vid individuella andliga

upplevelse.14?

4.2 En Afrikansk Pentekostal rorelse
Flera forskare, bland annat Babatunde Adedibu & Idahosa Benson, framhaller att det

under de senaste artiondena vuxit fram en annan slags Pentekostalism i Afrika, en
afrikansk sddan, vilket d&ven Anderson héller med om.*** Kalu menar att den &r
afrikansk pa grund av att den vuxit fram i en afrikansk kontext men och ocksa for att det
ar viktigt att i historieskrivningen skilja pa vad som hande under tiden av kolonialism i
olika lander, och den Kkarismatiska expansion som skett under och efter
sjalvstandighetstiden fran 1970-talet och framét.'**

Den afrikanska klassiska Pentekostala rorelsen anses ha behdllit den
vasterlandska grundsynen och har kvar sitt ursprung i det evangelisations- och
missionsarbete som startades samtidigt som flera forskare framhaller att det pa
kontinenten haller pa att vaxa fram ytterligare en annan slags Pentekostalism, det man
beskriver som en Afrikansk Pentekostalism. Horn menar utifran sin forskning att det
finns stora grupperingar av klassisk Pentekostalism i Sydafrika som trots att de inte
haller med den Neo-Pentekostala rorelsen i dess forkunnelse som dnda anammar och
“kopierar” delar av dess sitt att fira gudstjinst och arbetssitt i frdga om

evangelisation.*

1411 indhardt 2015:1 — 10

142 Dickow et al. 2012:39

143 Adedibu & Benson, 2018:11; Anderson et al. 2010: 13 — 16.
144 Kalu 2008: 23.

145 Horn 1989: 11 — 22.
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Den rorelse som vaxte fram i sodra Afrika under 1970-talet har snabbt blivit ett av de
viktigaste uttrycken for kristendomen pa kontinenten, sarskilt i manga storre stader och
ses av manga delvis som en reaktion pa den byrakrati som finns i etablerade kyrkorna.
Den forsta rorelsen kom ocksa att mota ett starkt politiserat samhalle pd grund av de
konflikter som fanns mellan den vita minoritetsbefolkningen och den svarta

majoritetsbefolkningen.

4.3 Pentekostalismen och rasismen i Sydafrika
Elphick beskriver situationen nér missionarer for den Pentekostala rérelsen kommer till

Sydafrika, som att manga kyrkor som redan finns i landet &r splittrade i fragan om det
gemensamma livet i kyrkan och huruvida vita och svarta skall/kan fira gudstjanst
tillsammans och dela sakramenten samtidigt.'® P& samma satt som Johann Kinghorn
beskriver den historiska utvecklingen **” redogér Hollenweger for de rasistiska
tendenserna som fanns i USA i samband med att den Pentekostala rorelsen startade.
Bade Anderson, Kinghorn och Elphick & Davenport beskriver en liknande utveckling i
Sydafrika dar pentekostalismen borjade som en integrerad rérelse men som snart kom
att acceptera Sydafrikansk apartheidpolitik. 4

Aven om den Pentekostala rérelsen till stora delar har en gemensam
utvecklingslinje i de afrikanska landerna finns en skillnad mellan de andra l&nderna och
Sydafrika, en skillnad som ligger i den politik som fanns i landet, apartheidpolitiken. |
dokumentet ”A Relevant Pentecostal Witness”'*° triader olika foretradare fram och
erkanner och forklarar att rorelsen varken hade sympati eller samverkade med det
politiska (apartheid) systemet. | Afrika och andra regioner i varlden tvingade detta

manga svarta pentekostaler att starta egna kyrkor och andra institutioner.>

146 Elphick 2012

147 Kinghorn 1997: 135 — 153.

148 Anderson 2005b; Kinghorn 1997; Elphick & Davenport 1997.

149 https:/fwww.strasbourginstitute.org/wp-content/uploads/2016/01/Relevant-Pentecostal-Witness. pdf
150 Nathan. Pentecostalism and Ethnic and Racial Diversity
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4.4 Den Pentekostala rorelsen idag.
Det svart att sdga hur manga manniskor som idag bekanner sig tillhéra den Pentekostala

rorelsen, alla kategorier inrdknade. Ett av de viktigaste skalen till detta &r att de flesta
inte kdnner igen sig sjalva i samlingsnamnet Pentekostaler. Anderson et al menar att
idag finns det inte bara en Pentekostal rorelse utan manga dar alla anser sig bygga sin
tro pa det som hande den forsta pingstdagen, i évrigt har de inte mycket gemensamt med
den rorelse som startade i USA.'® Enligt PEW-research Centers undersokning ar 2006
finns det cirka 588 miljoner medlemmar i de Pentekostala rorelserna, alla kategorier,
over varlden i denna summa ar da alla grupperingar inraknade, oberoende av de
indelningar som gors. Enligt den uppdelning som PEW-Research gor i tre huvudgrupper
tillhor ca. 78 miljoner den klassiska Pentekostala rorelsen, ca. 192 miljoner anses vara
Karismatiker och ca. 318 miljoner Neo-Pentekoster 6ver hela varlden.?
Medlemmarna i de Pentekostala rorelserna i Sydafrika, klassiska Pentekostala
Karismatiker och Neo-Pentekostala/Karismatiker, liksom i flera andra l&nder, anser sig,
enligt Warrington, vara utvalda och kallade av Gud att leva ett liv i linje med Jesu liv
och garning. Enligt Warrington forvéntas varje medlem dela och berétta, vittna, om sina
andliga erfarenheter for att skapa en vi-kdnsla av delaktighet och gemensamt
engagemang i forsamlingen. Samtidigt pekar Warrington pekar pa att medlemmarnas
livsstil skall visa sig i att man lever ett korrekt moraliskt liv som framfor allt grundar sig
pa ett avstandstagande fran den sekuldra miljon dar man avhaller sig fran klandervarda
handlingar, filmtittande, alkohol och dans mm. Genom sitt liv skall medlemmen visa

sin hingivenhet till Gud genom att leva ett liv i standigt larjungaskap.>®

4.5 Den tredje vagen nar Sydafrika/Sodra Afrika
Den tredje vagens start pa den afrikanska kontinenten forknippas ofta med att den tyske

evangelisten Reinhard Bonnke som genomforde ett antal véackelsekampanjer under

rubriken "Africa Shall Be Saved” i olika afrikanska linder fran mitten av 1980-talet.1®*

151 Anderson m. fl. 2010:1 — 3.
152 PEW Research 2006.

153 Warrington 2008:209 — 216.
154 Gifford, 1987.
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Uppfoljare till dessa kampanjer pagar fortfarande och samlar stora skaror av manniskor
som kommer till tro och som pa detta satt medverkar till att den Neo-Pentkostala
rérelsen vaxer med stor kraft pa kontinenten.

Rorelsen beskrivs av Siegel som en pervasiv” rérelse som genom sin utbredning
svammat dver landet och att den pa sa satt medverkat till att ha férandrat kontinentens
religidsa liv da den ocksa inom sig ocksa hade ett dussintal andra olika konkurrerande
verksamheter.*®® Asamoah-Gyadu hdvdar ocksé att nar nya oberoende neo-penteko-
stala kyrkor borjade synas pa den afrikanska kontinenten, sarskilt i Vastafrika kunde
man se att manga av dessa kyrkor paverkats av rorelsen i Europa och Nordamerika och
av andra etablerade Pentekostala kyrkor som fanns pa andra hall i Afrika.’>® Gemensamt
for de nya kyrkorna &r att delar de tron pa "andens gavor" och dopet i den Helige Ande,
samt att glossolalia (tungomalstalet) ar ett tecken pa andedopet och att profetians gava
och gavan att driva ut onda andar (exorcism) &r viktiga i forsamlingens tjanst.

Meyer framhaller att olika stader i Sydafrika har kom att bli nodpunkter for svarta
och vita missionarer, l6nearbetare och affarsméan, som kommer fran eller rest till andra
lander i regionen tex. Zimbabwe, Malawi, Zambia, Mogambique i afférs- eller arbets-
resor och som pa satt kommit att fungera som agenter i och for spridandet av kristen-
domen och de nya rérelserna. Det ar darfor inte svart att forsta att litteraturen pekar pa

att det finns en stor variation av neo-pentekostala rorelser. >’

4.6 Den tredje vagen i Sydafrika - tillvaxt och utveckling
Den forsta neo-pentekostala forsamlingen som bildades i Sydafrika gavs namnet

”Rhema Bible Church” i Randburg i 1979. Vid bildandet bestod den av endast tretton
personer men efter en kraftig expansion hade den vaxt sa kraftigt att den ca tio ar senare
bestod av mer 4n 11 000 medlemmar.*® Tillvaxten &r idag stor och utvecklingen sker
framst inom de nyandliga rérelserna da de betonar det profetiska ambetet. Tillvaxten
kannetecknas av att det finns en konstant rorelse av ménniskor som séker mirakel,

helande och befrielse.

1%5 Siegel, 2013:9.

1% Asamoah-Gyadu 2013.
157 Meyer, 1998a.

1%8 Horn, 1989:x
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Enligt Derric Mashau innebér detta stora utmaningar for 6vriga kyrkor da vissa kyrkor
upplever en tillbakagang pa grund av att nya profetledda kyrkor och véaxer i antal och
de da ofta lyckas locka Gver ett betydande antal medlemmar fran de andra kyrkorna.
Mashau hévdar att det dven finns andra orsaker till att man byter kyrka och ndmner
faktorer som spontanitet och dynamiken i gudstjansten som inkluderar samtida musik
och dans, vilket inneburit att man lyckats locka manga ungdomar fran de traditionella
kyrkorna till profetkyrkorna. *>°

Idag finns den neo-pentekostala rorelsen i manga sydafrikanska samhallen, i de
stora miljonstaderna och i byarna pa landshygden. 1 allt fran stora flaschiga megakyrkor
till sma kallar-/garagekyrkor inbjuder man till gudstjanst och gemenskap. Detta lockar
framfor allt unga manniskor och fattiga som tror att de genom att ga med i kyrkorna
skall de kunna lamna fattigdomen bakom sig och uppna en 6verklassens livsstil om de
bara utovar det som predikas fran predikstolen. Som vackelserérelse har det visat sig att
rorelsen kan existera och véxa i en rad olika miljoer.

Nel havdar att den neo-pentekostala rorelse som véxer fram i Sydafrika inte bara
gor det av egen kraft utan ocksa paverkas i hog grad av grannlandernas kyrkor da
pastorer och medlemmar deltar i konferenser och samlingar, eller flyttar till och fran
andra lander och tar pa sa sétt med sig inspiration och idéer till nya platser dar man
bosatter sig.*6°

Samtidigt beskriver Horn rérelsen som en rorelse som framst uppstar och
paverkar medlemmar som tillhér den 6vre medelklassen i samhallet och medlemmar i
andra Pentekostala forsamlingar och 6vriga kyrkor. Dessa forvanas av den fenomenala
tillvixten och den uppenbara hoga andliga nivan som rorelsen hade redan fran bérjan.
Horn menar att det finns flera orsaker till rérelsens fenomenala tillvéxt samtidigt som
han menar att det maste erkannas att hundratals, om inte tusentals manniskor, far nytt
liv i Kristus genom forkunnelsen, och detta, menar Horn, &r det ingen som skulle vilja

forneka. 16t

159 Mashau 2013: 2.
160 Nel, 2020:117
161 Horn, 1989:x
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Ett antal forskare har arbetat med bibliska analyser och teologiska reflektioner kring
rérelsens teologi for att forstd om den ar “biblisk”. Det framgar tydligt i litteraturen att
manga pastorer inom Neo-Pentekostala rorelsen saknar formell teologisk uthildning
aven om det finns de som har utbildat sig vid olika bibelskolor. Manga saknar exegetiska
kunskaper vilket gor att de lanar texter/predikningar fran varandra, eller anvénder sig av
larobdcker eller bara Ianar sin teologi fran predikningar av amerikanska forebilder som
presenteras i olika internationella tidskrifter.'%? Enligt Horn har 4nda de traditionella
Pentekostala kyrkorna och den Neo-Pentekostala rorelsen ndgot gemensamt i sin
teologiska syn.

Atminstone tre sidor av det traditionella Foursquare-evangeliet”, menar Horn, &r
starkt betonat i Neo-Pentekostala rorelsen. Det ar bara betoningen pa Kristi aterkomst
som inte far samma uppmarksamhet hos den Neo-Pentekostala rorelsen som i den
klassiska undervisningen. Horn menar att det kanske inte ar helt franvarande men pa
grund av tronrérelsens starka betoning pa Guds handlande pa den troendes véagnar har
och nu ar inte de eskatologiska frdgorna i rampljuset. Samtidigt star de flesta
forkunnarna star fast vid de traditionella doktrinerna kring dopet i Den Helige Ande,
fralsningen och Andens gavor och da speciellt gavan att be for sjuka dven om de skiljer
sig t i vissa aspekter av helandet.1®3

4.7 En fjarde vag?
Diskussionen om en fjarde vag har funnits i litteratur som publicerats sedan millennie-

skiftet och papekats av bl. a John Lyons, Martin Lindhardt, Mookgo Kgatle och Marius
Nel som menar att Sydafrika nu &r inne i en fjarde vag.®* En vag som de menar kommer
att leda till en global forandring av hela den kristna kyrkan. Det som framst praglar den
fjarde vagen ar de nya teologier som utvecklas som inte &r statiska utan varierar kraftigt
beroende pa profeternas/pastorernas uppfattning och tro om hur Guds vélsignelse skall

uppenbaras och upplevas av/bland de méanniskor som kommer till gudstjansterna.

162 Wellington, 2014: 29 — 44; Kgatle: 2020: 107 — 125.
183 Horn,1989:19 — 24
164 |yons 1998; Lindhardt 2015, Kgatle 2021; Nel 2020
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| litteraturen framgar att vid sidan av den neo-pentekostala rorelsen har det vuxit fram
flera andra Neo-Pentekostala/Neo-Karismatiska rorelser. Dessa forgreningar/ut-
brytningar finns idag i storre eller mindre omfattning i olika lander i s6dra Afrika och
enligt David Barrett & Todd M. Johnson fanns i borjan av 2000-talet cirka 90-talet
nationella grupperingar inom AIC-rorelsen av denna kategori.'®® | samband med dessa
utbrytningar har subgrupper bildats som svarar upp mot de grupper som ldmnat,
(tvingats att lamna) de traditionella/historiska kyrkorna, den klassiska Pentekostala
rérelsen, de karismatiska kyrkorna, de Neo-Karismatiska kyrkorna, och AIC da inte
tolereras av dessa. Dessa har darfor upprattat nya forsamlingar, profet-kyrkor och byggt
egna kyrkor. Har finns bla The Persecuted Charismatics och The Schismatic Charis-
matic Churches vilka utesléts/forfoljdes. 8

Utbrytningarna har resulterat i att évriga kyrkor och samfund sedan 2000-talet
utmanats av de framvéxande profetkyrkorna som sina foregangare pa 1900-talet &r
uppbyggda kring karismatiska personligheter, man/kvinnor, som menar sig fatt en
speciell kallelse fran Gud att foretrada honom pa jorden.'®” Cephas Omenyo & Adjei
Artur som diskuterar kyrkornas framvéxt och popularitet menar att de har sin grund i
afrikansk biblisk hermeneutik (formad av element i den afrikanska kontexten) och
globala pentekostala hermeneutiska paradigm (format av pentekostala troende).
Profeterna forlitar sig pa dessa tva pelare efter att ha tillagnat sig vasterlandska bibliska
hermeneutiska verktyg och metoder fran den afrikanska miljon, vilket gor att de kan
attrahera nutida afrikanska kristna.6®

Den tillvéxt och utveckling av profetkyrkor som sker idag anses ha vissa likheter
med det tidiga 1900-talet da gudstjansterna omges av en livlig liturgi med sanger, musik,
dans beskrivs som intensiva religiésa upplevelser och kénnetecknas av profeternas
forkunnelse om helande, mirakel och att de s&ger sig kunna forutsdga vad som kommer
att intraffa i framtiden. Ofta forekommer det ocksa att profeterna formedlar direkta

profetiska tilltal till ndgon lyssnare om att ett helande eller mirakel kan ske.16°

185 Barrett & Johnson 2002: 283 - 302

166 Burgess & van der Maas 2002: 523 - 529
167 Kgatle 2020.

168 Omenyo & Artur 2013.

169 Kalu 2013: 283 - 307.
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Jean Comaroff och Birgit Meyer menar att detta har en positiv inverkan och paverkan
pa manga afrikaners forhoppningar om framtiden och att de roster som ar de mest
kraftfulla och som &ar bast pa att formulera framgangsrika framtidsvisioner ar de
religiosa rosterna.t’®

Kgatle pekar pa att det finns tydliga skillnader mellan vagorna. Bland annat faster
han uppmarksamheten pa att den fjarde vagen i jamférelse med den forsta vagen saknar
tydligheten i frdga om kristologi och betydelsen av omvéndelse och fralsning. Kgatle
diskuterar ocksa bruket av de andliga gavorna i forsamlingen och menar att har finns en
skillnad da man i den tredje vagen betonade de andliga gavorna bland de troende i
forsamlingen medan det nu i den fjarde vagen &r profeten/férkunnaren som har den
viktiga andliga utrustningen och som leder till att ett flertal pastorer missbrukar den
helige ande sina &mbeten.

Bland de utmaningar som bade Kgatle och Lindhardt ser pekar pa ar fragor som
ror teologisk utbildning och som visar pa brister pa kunskap i exegetik och hur man laser
och anvander bibelns texter, detta menar bade Kgatle och Lindhardt paverkar rérelsens
teologi och praktik och darmed den Neo-Pentekostala rorelsens utveckling, en utveck-

ling som Kagatle i sin beskrivning inte ar helt néjd med.!™*

4.8 Nya rorelser — nya teologier
Kgatle uppméarksammar i sin bok att med de manga nya grupperingar och kyrkor som

bildas foljer att flera pastorer, som valt att kalla sig profeter, i sin forkunnelse skapar
egna tolkningar av bibelordet och att de pa olika satt podngterar den profetiska gavan.1’2
Dessa kyrkor definieras av Kgatle som den "fjarde vagens kyrkor" och kannetecknas av
nyprofetism som inkluderar profetiska titlar, profetiska konsultationer, profetiska
foremal och profetiska mirakel. Kgatle havdar att dessa kyrkor kommit att bli ett
huvudtema i diskussionen om teologin och religionsutévningen och att dess ledare
profeterna (pastorerna) blivit en viktig faktor for tillvaxten och expansionen av

pentekostalismen i sodra Afrika.l”®

170 Comaroff 2009; Meyer 2009.

171 Kgatle, 2020:149 — 160; Lindhardt 2015.
172 Kgatle 2019.

173 Kgatle 2020: 149 — 160.
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Medan klassisk pentekostalism har en tendens att vara konfessionell och traditionell i
sin tolkning av bruket av den profetiska gavan, ar neo-pentekostalismen en rérelse av
profeteter/pastorer som gor ansprak pa att ha en unik smorijelse fran Gud for sitt uppdrag
vilket gor att profeterna/pastorerna forvantas att offentligt formedla profetiska budskap
och l6fte om helande, mirakel, befrielse, valstand och vilsignelser dagligen. De
profetiska budskapen framférs ofta offentligt men den som vill ta emot profetian i
avskildhet med profeten kan gora det genom att betala en viss konsultationsavgift.t’
Detta gor, enligt Christian Tsekpoe, att profeterna upplever en press att uppfylla dessa
I6ften och forvantningar. Samtidigt det ger pastorerna mojlighet att utnyttja den enskilda
manniskans tro for att skapa personlig ekonomisk vinning da de privata konsultationerna
ofta resulterar i att den som soker profetens hjélp far betala stora summor pengar for den
privata konsultationen.!’

Detta gor enligt Collium Banda att profeternas frestelser blir tvafaldiga: dels att
agna sig at bedragliga handlingar, inévade profetiska yttranden och orkestrerade mirakel
och helanden, dels att hamta krafter fran traditionella healers. Pa sa satt menar Banda,
tenderar de profetiska budskapen vara personligt och inte beréra sa mycket samhéllet i
stort.176

Paul Gifford och Nogueira-Godsey, som ocksa studerat dessa kyrkor, havdar i sin
analys att det inom dessa finns fem utméarkande egenskaper i dess, pastorernas/
profeternas, forkunnelse, egenskaper som visar att det finns (1) en attityd av hopp till en
positiv framtid; (2) en entreprendrsinstalining av "vinnande végar”, vilket i Afrika
betyder att personen bryter med det forflutna och de bredare dverenskommelser som
hanger samman med de strukturer som kopplas till den utékade familjen och kultur; och
att manniskorna anvander sig av (3) forbattringsstrategier i det dagliga livet som kan
inkludera en etik om hart arbete eller hur man kan hantera livet genom att be béner; och
att de (4) konsekvent ger sitt tionde eller anvander olika satt for att sa fr6”, salunda
offra pengar till kyrkan och (5) att det finns predikanter/profeter som ar begavade med

sirskilda krafter, formagor, att tala mot och bekiimpa “fattigdomens ande”. 1’7

174 Kgatle 2019: 8.

175 Tsekpoe 2019: 280 — 291.

176 Banda 2020: 175 — 202.

177 Gifford & Nogueira-Godsey 2011.
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Maria Frahm-Arp’s olika studier visar i sin forskning att teologin inte ar statisk da hon
identifierat tre storre kluster av teologi, Abilities Theology, Progress Theology, Miracle
Theology och Prophetic Theology i vilka hon analyserat och pekar ut sérdragen i vart
och ett av klustren.1’8

Abilities Theology menar Frahm-Arp uppmuntrar méanniskorna till att anvénda
sina personliga formagor och bygger pa tanken att om kristna lever enligt de bibliska
principerna och jobbar hart, sa kommer de att lyckas med vad de an véljer att gora och
citerar en slogan citerar "Att manniskor ska ga fran att vara anstallda till arbetsgivare
och fran anstallda till mastare™ som belyser denna teologi. Teologin &r enligt Fahrm-
Arp en praktisk teologi som fokuserar framst pa individens personliga férmaga och dar
forkunnelsen lagger stor vikt vid att hjalpa manniskor att utvecklas. Teologin understods
av att pastorerna lyfter fram exempel pa personer som lyckats och natt framgang genom
att de dels vagat tro pa sina egna formagor och Guds gavor av kreativa visdom behdvs
for att skapa rikedom. Med en teologi fokuserad framst pa individens och hennes
personliga formaga, valstandkyrkor lagger man i forsamlingen stor vikt vid att hjélpa
manniskor att utvecklas. Dessa typer av kyrkor lagger relativt lite tonvikt pa att utveckla
civila stodprogram som skolor eller soppkdk. Deras priméra fokus ar inte att ge socialt
och materiellt stod utan som de ser det ar deras uppgift att "utrusta manniskor" sa att de
kan forverkliga sina formagor. Dessa kyrkor har ocksa mindre betoning pa hemcell-
grupper, bibelstudiegrupper eller program som framjar kénslan av gemenskap.1"

Den grupp av kyrkor som har denna teologiska grund betraktar Frahm-Arp som
exempel pa hybrider mellan Progress theology och Miracle theology kyrkor. I sin analys
menar Frahm-Arp att medan en teologi som Abilities theology ar inriktad pa individens
formaga/formagor ar Progress theology inriktning mera bekymrad Gver samhalls-
utvecklingen. Denna teologi hévdar att varje liten véalsignelse eller framsteg &r en form
av valstand och att manniskor behover andra sina attityder sa att de kan se saker som de
verkligen ar. | denna teologi betyder "vélstand" alla former av framsteg i livet for en

troende.

178 Erahm-Arp, 2018; Frahm-Arp 2020.
179 Frahm-Arp, 2018: 7 - 9.
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Progress Theology-kyrkorna lagger minst vikt vid materiellt vélstand i de troendes liv
men betonar vikten av sociala projekt tex. att hjalpa manniskor som ar i néd. | dessa
kyrkor ar strukturen inriktad pa att utveckla samhéllet. De flesta av dessa kyrkor har
hemcellgrupper eller bibelstudier grupper som utgdr en central pelare i kyrkornas
organisation och utgor miljoer dar manniskor utveckla en kansla av gemenskap och bli
en del av en "familj". Kyrkorna arbetar med att starta barnhem, eftervardscentraler,
soppkok och skolor da de tror att det &r rollen for en kristen ar att erbjuda praktisk hjalp
till dem i samhallet som ar mindre lyckliga och som kristna behdver de vara medveten
om samhallets behov och arbeta for att lindra dessa och projekten drivs genom
medlemmarnas eget offrande. Detta star i kontrast till de 6vriga inriktningarna dar att
ge och "ge generost"” tas till en sadan ytterlighet att det ibland blir till nackdel for det
egna vilbefinnandet.'8

Denna form av engagemang, ett tydlig fokus pa personlig framgang, gynnar ocksa
en personlig entreprendrsanda dar David Daniels noterar att det finns forsamlingar som
ger en form “affdarsutbildning” som ett vasentligt element i sin forkunnelse och
verksamhet. Forkunnelsen i dessa férsamlingar betonar personligt ansvar for att lara sig
affarsfardigheter som kravs for att forverkliga sitt valstand. Pa sa satt blir denna
forkunnelse en blandning av affars- och bibliska kunskaper och en utbildningsapparat
for att sprida en framgangsteologiskt inriktad foretagsutbildning.'® David Martin
argumenterar i sin bok for att denna form av framgangsteologi i kyrkorna kan medverka
till att forma Afrika och Sydafrika in i en modern tid bade ekonomiskt och politiskt.'8
Miracle Theology, som &r den tredje gruppen, ar en teologi som framhaller miraklet
vilket skiljer den at fran teologierna som bygger pa manniskors olika formagor och
framgang. Mirakelteologin forsoker i forsta hand forklara hur varlden ar och hur val-
stand kan uppnas genom mirakel. Frahm-Arp pekar pa att det inom denna teologi finns
tre undergrupper vilka definieras av vad deras kérna havdar: (1) att mirakulds rikedom
och hélsa astadkoms genom att tillampa Guds tros-lag, det som, enligt Gifford, kan

kallas “klassiska” ”” Faith Gospel Theology”!®® (2) mirakulds rikedom och halsa uppstar

180 Erahm-Arp, 2018:9; van Wyk, 2014:
181 Daniels, 2015:265.

182 Martin, 2002.

183 Gifford 2004
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nar djavulen &r besegrade sa att Gud kan utféra mirakel; och (3) en sammanslagning av
de tva idéerna i vilka mirakel bara hander nar manniskor har tillracklig tro. Rikedom i
dessa kyrkor uppnas inte genom hart arbete och en strikt moralisk kod som predikas i
varierande grad av de tva andra utan snarare genom Guds 6nskan att valsigna manniskor
med mirakulds rikedom, genom maénniskornas egen tro genom att besegra de onda

krafterna som standigt vill motverka Guds mirakel .18

4.9 Pentekostalisering
Litteraturen framhaller att den stora utbredningen av pentekostala kyrkor har forandrat

och reformerat det kristna landskapet i Sydafrika. Denna pentekostala explosion har inte
bara paverkat de aldre traditionella kyrkorna och deras verksamheter utan har dven
"Pentekostaliserat dessa. De ”gamla” (traditionella) kyrkorna har blivit “nya” kyrkor dar
manniskor kanner sig hemma, kyrkorna har blivit centrum for helande, framgang och
valstand och befrielse fran radsla och onda andar.

Andrzej Kobylinski som forskat kring den pentekostala rérelsens utveckling
havdar att det under de senaste aren aven skett en 6kad “pentekostalisering” inom de
ovriga kristna kyrkorna runt om i varlden.'® Termen pentekostalisering anvands i
litteraturen pa olika sétt, dels som en beskrivning av tillvaxten av den pentekostala
rorelsen, dels om den omvandling som sker av afrikansk kristendom som helhet och dels
for att beteckna utvecklingen inom de traditionella kyrkorna en forandring som éar lika
snabb som den &r omfattande. Att kristendomen medverkat till att fordndra det
afrikanska samhallet sedan borjan pa 1900 - talet ar det ingen som tvivlar pa och en rad
antropologer har visat intresse for denna utveckling, framfor allt den férandring som
skett i religionens namn.

Kobylinski pekar pa hur olika former av pentekostalisering sker i kyrkor och
samfund Over hela vérlden och hur detta sedan avspeglar sig i det omgivande samhéllet

och menar att det inte gar att utesluta eller bortse fran en sadan effekt av

184 Frahm-Arp 2018:10 — 11
185 K obylinski 2016.
186 Maxwell 1999; Wijsen och Tanner 2000; Green 2003.
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trosforkunnelsen.'®” En pentekostalisering som visar sig paverka bade kyrkornas interna
verksamhet och dess utatriktade verksamhet.

Horn pekar pa nagra drag av den neo-pentekostala rorelsen som syns i den
klassiska pentekostala rérelsen och menar att den neo-pentekostala rérelsens entusiasm
och stora iver for evangelisation med betoning pa sann Guds dyrkan haft ett positivt
inflytande &ven pa den klassiska rérelsen. Horn pekar ocksa pa hur de storre och éldre
forsamlingarna inte langre sjunger de gamla psalmerna utan anvander sig av nya lov-
sanger som har sitt ursprung i den neo-pentekostala rérelsen. De flesta forsamlingarna
anvander de sig inte heller langre av en sangledare, utan av lovsangsteam och nar Horn
ser pa de teologiska skiljelinjerna bekraftar det hans tankar om att ingen teologi
utvecklas i ett vakuum, den paverkas av andra teologier och av andra rorelser av sociala
omsténdigheter och historiska handelser och den Neo-Pentekostala rorelsen ar inget

undantag. 88

4.10 Media — Radio/TV
Négra av de mest synbara och horbara forandringarna ar de som skett och sker inom

massmedia, sociala-media och inom kulturomradet och dér flera forskare och debattorer
diskuterar hur den Pentekostala rorelsen tidigt borjade anvanda sig av olika media for
att fora ut sitt budskap.'8 Lindhardt pekar pa hur forsamlingar sdg, och tog, de méjlig-
heter som uppstod till att utnyttja olika media utifran de strukturanpassningsprogram
som patvingades manga afrikanska lander under1980-talet.'*®® Detta resulterade i en stor
spridning av nya privata TV och radiostationer dar férsamlingarna kdpte sandnings-tid
varje vecka. Donald Miller och Tetsuano Yamamori framhaller att media blev en av
nycklarna och styrkorna till kyrkornas framgéang.*°*

Katrien Pype beskriver hur férsamlingar fyller etern med inhemsk produktion och
av program som producerats av amerikanska/europeiska TV-bolag. Med ny teknik
produceras ljud- och videoband och DVD-skivor som sedan finns att kdpa i kyrkorna

187 K obylinski 2016.

18 Horn, 1989: x — 1.

189 De Witte 2003; Meyer 2004; Adogame 2005; Asamoah-Gyadu 2005; Hackett 1998; Gifford 2004;
Ukah 2007; Mwaura 2008 och Parsitau 2008; Pype, 2015.

190 indhardt, 2015: 160.

11 Miller & Yamamori 2007.
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Detta har skapat och gjort kyrkorna till blomstrande foretag och genom dessa media har
kyrkorna inte bara gjort sig sjalva synliga i media utan har ocksa skaffat sig ett kraftfullt

inflytande p& populdrkulturen.t®?

4.11 Sociala media
Kgatle diskuterar fragor om lanken mellan sociala medier och religion vilken enligt

honom ocksa vackt ménga andra forskares intresse!® och hanvisar till Chaeyoon Lim
och Robert Putnam som pastar att sociala natverk ger starka bevis for religionens
inverkan pa livstillfredsstallelsen, detta menar Kgatle &r en ny utmaning for religiosa
organisationer och institutioner.1%* Alex Verschoor-Kirss menar dock att det ar fel att
anta att samspelet mellan religion och teknik alltid &r motstandare till varandra da teknik
i allmanhet kan forbéttra religios praxis.®®

Forskningen har ocksa noterat en tilltagande dominans av neo-Pentekostala- och
karismatiska rorelser pa sociala medier sasom Facebook, Twitter, My Space, WhatsApp
och You-tube, dar forsamlingar och enskilda producerar och sénder sina religitsa
budskap direkt till vissa malgrupper. Ameli som forskar kring olika religioner och
sociala media kallar dessa for virtuella religioner.'%

Genom den spridning rorelsen fatt genom sina TV-sdanda gudstjanster samlar de
in stora summor pengar som fors vidare till olika sociala projekt dar kunskap och
information om rérelsen kan ges havdar Corten & Marshall-Fratani som menar att aven
detta fargar och paverkar rorelsens framvaxt éver hela den afrikanska kontinenten.
Corten & Marshall-Fratani menar att detta ocksa kan/skall vara orsaken till den stora

tillvaxten.1%7

192 pype 2015.

193 Kgatle 2018.

19 Lim och Putnam 2010: 914 i Kgatle 2018.
195 Verschoor-Kirss 2012: 1.

196 Ameli 2009: 208 — 231.

197 Corten (Ed) & Marshall-Fratani (Ed) 2001.
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4.12 Globalisering — glokalisering — transnationalism
Anderson pekar pa att det finns manga anledningar till uppkomsten och tillvaxten av

den neo-pentekostala rorelsen och lyfter fram tre som han ser det viktiga huvudorsaker,
namligen sekularisering, globalisering och den forandring som sker i/inom den
pentekostala rorelsen dar manga “traditionella” och/eller populéra religidsa idéer och
varderingar omfamnas snarare dn avvisas. Anderson menar att de traditionella
religionernas inflytande kvarstar och att Pentekostalismen har utnyttjat aldre religiésa
overtygelser och funnit paralleller med sin forkunnelse om en aktiv, ingripande Gud.'%
Martin i sin tur poangterar att sekularisering ar en process som varken ar oundviklig
eller obestridd men som upptréader pa olika satt inom olika sociala sfarer. Denna sociala
differentiering, dar religiosa kulturella monopol bryts, bestams av historiska
sammanhang och Martin menar att detta faktiskt framjar religioés konkurrens och
mangfald i vissa samhallen samtidigt som de gynnar sekularisering i andra. Martin
menar darmed att sekulariseringens stora metanarrativ kan vara “ett ideologiskt och
filosofiskt tillagg till historien snarare an en slutsats fran historien”.1%

Globaliseringen har inneburit att manga pentekostaler skurit av banden med sina
hemlander i samband med flyttningar eller flykt och sedan fangats upp landsman i det
nya landet vilket sedan resulterat i att de engagerar sig i den nya férsamlingen. Genom
att soka sig till en nationell kyrka i det nya landet har de pa sa satt kunnat aterknyta
kontakten med hemlandets traditioner och gudstjanstliv. | Sydafrika, har de skapat nya
relationer och kontakter och relationer vilket i flera fall gynnat ofta bade férsamlingen
och den enskilde som pa sa satt ocksa kan fa stéd i sin integration.

| ett internationellt perspektiv har de flesta stdrre neo-pentekostala forsamling-
arna i Sydafrika nagon form av internationellt utbyte eller samverkan med andra lander
dels genom utbytesnatverk dels genom offentliga medier, radio/TV och pastorer och
evangelister som medverkar i vackelsekampanjer och nationella och internationella
konferenser vilket ofta i forlangningen leder till ett 6kat transnationellt utbyte eller

samverkan.

198 Anderson 2013.
199 Martin, 2002: 19, 58 - 59.
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Michael Kearney menar att de tva termerna "transnationell" och "global" ofta anvands
och forvaxlas med varandra och framhaller att de inte har samma betydelse. Kearney
menar att globala processer inte dr kopplade till ett specifikt territorium, medan sa kan
vara fallet med transnationella processer som kan vara forankrade i ett eller flera
lander.2%

Transnationella religiosa relationer som uppstatt genom migration har skapat
starka kopplingar till och mellan forsamlingar i olika lander. P4 samma satt har det
uppstatt relationer mellan olika kyrkor genom olika pastorers besdk fran andra lander i
Afrika och olika forsamlingar vilka lett till olika former av samarbete skapats. Da en
transnationell religios relation uppstatt har den ofta forandrat det religiosa livet i bada
miljoerna da evangelister och predikanter lyckas att forma det kristna budskapet sa att
manniskorna forstatt och formatt att tolka in och se sin egen situation. Ett exempel pa
transnationell utveckling kan ses genom The Universal Church Kingdom of God
(UCKG).?% Denna pentekostala rorelse fran Brasilien kan ses som ett tydligt exempel
pa en av dessa transnationella kyrkor som finns i Sydafrika.

En form av glokalisering uppstar oftast da pentekostaler genom flyttar och bosatt-
er sig i andra lander och bildar eller startar egna nationella kyrkor. Da rorelsen &r
varldsomspannande visar det sig att det finns manga gemensamma traditioner samtidigt
som dessa nybildade forsamlingar for med sig egna traditioner fran sina respektive

hemléander.

4.13 Sammanfattning
Rotterna till den Pentekostala rorelsen pa den afrikanska kontinenten sammanfaller till

vissa delar med den rorelse som uppstod i USA vid 1900-talets borjan. Dock anser olika
afrikanska forskare inom afrikansk kyrkohistorisk forskning att Afrika haft och har en
sjalvstandig och viktig roll i rérelsens framvéxt pa kontinenten da rorelser liknande den
pentekostala rorelsen varit verksamma redan langt innan Azuza-Street véackelsen start-

ade och att amerikanska missionarer skall ha funnits i Vast-Afrika redan 1792.

200 Kearney 1995: 547 — 565
201 Freston 2005: 33 — 65.
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Perioden fran artonhundratalet fram till nutid har praglats av kraftig etablering
och tillvaxt av den afrikanska kristenheten och i synnerhet for den pentekostala rorelsen,
nagot som gett upphov till en mangd inhemska kyrkor och bénegrupper, grupper som
inte bara etablerat sig i det afrikanska samhéllet utan ocksa medverkat till en totalt stor
tillvaxt av kristendomen. Dessa nya pentekostala forsamlingar/grupper skiljer sig ofta
mycket at i stil, organisation och attityd och karakteriseras och definieras ofta pa olika
satt.

Flera forskare havdar ocksa att det under ar som gatt utvecklats en Afrikansk
Pentekostal rorelse, en afrikansk sadan, afrikansk pa grund av att den vuxit fram i en
afrikansk kontext men och ocksa for att det ar viktigt att i historieskrivningen skilja pa
vad som hande under tiden av kolonialism i olika lander och apartheidtiden i Sydafrika
vilket innebar att den andra vagens vackelserérelse i omvarlden inte blir lika tydlig pa
den afrikanska kontinenten vilket gor att effekterna av den tredje vagen i Sodra
Afrika/Sydafrika blir tydligare och har inneburit en kraftig tillvéxt och utveckling. De
nya forsamlingarna har sett, och tagit, de mojligheter som friheten fran kolonisatorer
och apartheid och en, i manga fall, positiv samhéllsutveckling som majligheter till att
anvanda sig av olika sociala media och kommersiella media sasom radio/TV.

Med de nya rorelserna har foljt en 6kad pentekostalsiering av de traditionella kyrkorna,
vilket gjort dessa kyrkors medlemmar lockats till de nya férsamlingarna déar nya
teologier formas och dar forkunnelsen framhaller ett personligt valstand och framgang.
| Sydafrika syns ocksa tecken pa en fjarde véackelsevag dar den “fjirde vagens kyrkor”
dar pastorerna kallar sig profeter och anser sig ha fatt specifika andliga, profetiska, gavor
att anvénda i sina férsamlingar. Dessa kyrkor har genom sina verksamheter kommit att
bli ett huvudtema i diskussionen om teologins utveckling och religionsutévningen och
ledarnas profeternas/pastorernas profetiska gavor blivit en viktig faktor for tillvéaxten

och expansionen av pentekostalismen.
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5. DISKUSSION

Studiens syfte har varit att genom en litteraturanalys om den Neo-Pentekostala rorelsen
i Sydafrika soka svar pa fragor om olika faktorer som medverkat till dess utveckling.
Studiens fyra huvudfragor har varit: Hur har den vuxit fram? Vad ar det som gor den sa
framgangsrik? Hur ser den Neo-Pentekostala rorelsen ut i Sydafrika idag? Vilka
samhalleliga konsekvenser har den fatt/far den? Genom att stélla fragorna till litteraturen
visar den pa att vissa processer ar direkt beroende pa vad som sker i och genom rérelsens
eget engagemang samtidigt som andra processer skapas eller uppstar pa grund av vad
som sker i det omgivande samhéllet. | det féljande kommer jag att sammanfatta och
diskutera resultaten av litteraturanalysen.

En vérld i snabb férandring
Genom den historiska litteraturen gar det urskilja hur den Pentekostala rorelsen spridit

sig 6ver landet i vagor, fran det tidiga 1900-talets klassiska Pentekostalism fram till
dagens neo-Pentekostalism, som borjade bli mérkbar under 1970 - 1980-talet. Den syns
och hors pa gator och torg i storstaderna och under traden ute pa landsbygden, i allt fran
nedlagda varuhuslokaler, gamla hangarer, évergivna biografer och garage bérjade den
nya rorelsen att samlas for att lasa och predika Guds ord.

En forandringsprocess startade och en rad nya kyrkor bildades da gamla forsam-
lingar fick nytt liv eller uppléstes och nya bildades. Rérelsen som spred sig mycket
snabbt innebar ocksa att utvecklingen gick snabbt pa grund av olika lokala initiativ vilka
i sin tur inneburit en nast intill kontinuerlig process av utveckling som innebdr att nastan
varje dag startas en ny forsamling. Olika verksamheter pagar dagligen/veckovis och
bestar av gudstjanster, bibelstudier, bonekvallar och speciella vackelsekampanjer vilket
gor att den Pentekostala rorelsen i Sydafrika idag &r forankrad i det lokala samhéllet
samtidigt som den mer och mer blivit en global rérelse med kontakter och relationer

over hela varlden.2%?

202 Corten & Marshall-Fratani, 2001.
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Genom litteraturen kan man konstatera att det religiosa landskapet i Sydafrika har
genomgatt dramatiska forandringar sedan 1970-talet. Tre tydliga anledningar till
forandring kan ses; dels genom de neo-Pentekostala rérelserna som har slagit rot i landet
och som med sina hundratals kyrkor och miljontals anh&ngare blivit en vital kraft i och
genom sin evangelisation och mission, dels genom den frihet som den svarta
befolkningen upplever efter apartheid-systemets avskaffande och den stora paverkan
som sker genom globaliseringen och som tydligt paverkar hur de lokala kyrkorna
utvecklas.

Litteraturen pekar pa att dessa nya kristna rorelser ar attraktiva och har en stark
inverkan pa manga afrikaners férhoppningar om framtiden. Comaroff och Meyer menar
att de roster som ar mest kraftfulla och som ar bast pa att framgangsrikt formulera
framtidsvisioner for/inom det ekonomiska omradet ar de religiosa rosterna, och da
sdrskilt de pentekostala/karismatiska.?®® Religion producerar ocksa framtids-visioner i
och for nationer och samhallen, samtidigt som den ger riktlinjer for att organisera och
styra samhéllet och idéer om &det for nation. Slutligen genererar religionen
trosuppfattningar om mansklighetens framtid. Det ar uppenbart att den hér typen av
religion skapar grund for at hopp, drémmar, 6vertygelser, forvantningar och visioner pa
framtiden.

Walls, som konstaterar att mer an hélften av vérldens kristna bor i Afrika, Asien,
Latin-Amerika, Karibien och Stillahavsomradet tror att om trenden haller i sig kan
situationen forandras till att vara tva tredjedelar ndgon gang under det tjugoforsta
arhundradet. Walls menar ocksa att det tjugoforsta arhundradets representativa kristen-
dom kommer att vara den som finns i Afrika, Asien, Latinamerika och Karibien och
Stillahavs-omradet och att det som héander nu kommer att (om)forma kristendomen.
Med detta kan konstateras att kristendomens demografi ar pa vég att vandas upp och
ner, bokstavligen, da kristendomens epicentrum rort sig, flyttat sig, fran norra halvklotet
till séder om ekvatorn och samtidigt omformat de viktigaste institutionerna inom

kristendomen.

203 Comaroff 2009; Meyer 2007.
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Inte bara kan vi se att de allra flesta kristna bor utanfér regionen Mellan-6stern och
Nordafrika dar kristendomen borjade, det ar ocksa sa att aldersmassigt finns de yngsta
kristna i Afrika soder om Sahara foljt av Latinamerika och Karibien, Asien och Pacific,
Mellandstern och Nordafrika och Nordamerika medan Europa har den aldsta kristna
befolkningen. 24 Det ger en tydlig prognos om den framtida utvecklingen som
litteraturen presenterar.

| denna stora grupp troende &r det ytterligt svart att faststalla tydliga kategorier. |
synnerhet visar litteraturens mangfacetterade bilder och uppfattningar om Pentekosta-
lismen att det ar svart att markera nagra granser for vad som ar klassisk Pentekostalism
och vad som &r neo-Pentekostalism. Eftersom olika kriterier géller for att erkénna vilka
som ar pentekostaler eller karismatiker &ar det svart att kategorisera deras olika kyrkor,
alla de l6sa néatverk, oberoende férsamlingar eller interna rérelser som finns. Dessutom
infinner sig en problematik som bygger pa att vissa kyrkor véagrar att erkanna sig sjalva
som Pentekostala da de har en sjalvuppfattning av att ensamma vara Guds verk eller den
kristna kyrkan, och anse andra kyrkor och grupper vara heterodoxa, vara mindre kristna
an pentekostalerna. Inte desto mindre tycks de fran ett historiskt, sociologiskt eller
religionsvetenskapligt perspektiv hora hemma i denna kristendomsform.

Manga forskare diskuterar varfor neo-Pentekostalismen fatt en sadan effekt pa
kristendomens utveckling och 6ver de etablerade kyrkorna, och flera potentiella svar pa
fragan aterfinns i litteraturen. Kanske finns svaret i Kalu’s iakttagelse, dar han noterar
att de som tillhor rorelsen tror att de har ett budskap for ett samtida samhélle, ett budskap
som dessutom ofta bestrider de aldre kyrkornas tolkningar av Bibeln. 2% Eller finns
svaret i Miller & Yamamori’s kommentar att den neo-Pentekostala rorelsens blivit den
stora motorn genom sina inspirerande och medryckande gudstjanster lockat
manniskorna bort fran de rutinartade liturgiska former som de dldre kyrkorna stér for.2%
Samtidigt kan, enligt Anderson, tillvéxten delvis hanforas till det utbredda utévandet av

exorcism eller "befrielse" som kannetecknar den.2%’

204 \Walls 2015: 3 — 15.

205 Kalu 2008: 249.

206 Miller & Yamamori, 2007: 17.
207 Anderson 2006.
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Cecil Robeck gar sa langt att han kallar det for en reformation som ar jamforbar med
Luthers reformation for mer an 500 &r sedan.?®® Aterigen andra beskriver situationen
som att de Pentekostala rorelserna skapat ett paradigmskifte genom sin teologiska syn
och att de Pentekostala rérelserna haller pa att byta ansikte.2%

I litteraturen havdas att det ar framgangsteologin-/erna och neo-pentekostalismen
som &r orsak till den kraftiga expansion och reformation som kyrkan just nu upplever i
Sydafrika. Forkunnelsen som lockar miljontals ménniskor till kyrkor och kapell gor att
forskarvarlden inom en rad discipliner ar angeldgna att folja dess utveckling och i
litteraturen har den beskrivits som en vild skogsbrand och/eller som en utbredd
rorelse. 2% Men det havdas ocksd dessa nya rorelser inte egentligen utmanar den
afrikanska religitsa varldsbilden, utan att i de stéllet har anpassat sig till den. Den har
helt enkelt métt den med bibelverser och kristna uttryck och begrepp som tidigare betytt
nagot helt annat. Enligt Asonzeh Ukah har den 6kande mangfalden lett till att forskare
talar om afrikansk kristendom i plural, for att betona att olika delar eller traditioner
kanske inte & kompatibla med varandra.?*! Genom den utveckling och utbredning som
rérelsen har, har den blivit inflytelserik och dominant i Sydafrika och pa olika stt
paverkat och till stora delar omskapat och reformerat afrikansk kristendom.

Oberoende av hur forskningen véljer att forhalla sig till en dessa rorelsers betyd-
else ar det emellertid tydligt att de omger manniskorna i det dagliga livet och paverkar
dem. Pa sa satt kan havdas att kristendomens tillvéaxt pa sodra halvklotet ar ett tecken
pa bade kristendomens globala karaktar och den centrala roll som den kristna kyrkan
haft och har for den enskilde medlemmen, férsamlingen, samfundet och samhéllet.

Inledningsvis pastod jag att den kristna forsamlingens verksamhet skapar en rad
olika processer som berér och paverkar och utvecklar den enskilde medlemmen,
forsamlingen, samfundet och samhaéllet i vilken den verkar. Genomgaende i litteraturen
finner jag en betoning pa just dessa processer och denna utveckling, vilka ar av yttersta
vikt for att forsta den kristna upplevelsen i Sydafrika. En véxande medvetenhet om

208 Robeck Jr. i Anderson mfl; 2010: 286 — 303.
209 Kgatle, Nel, Banda, 2021.

210 Sjegel, 2013

211 Ukah 2007: 2.
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denna snabba historiska forandring torde kunna spela en avgorande roll i uppkomsten
av modern teologi (pa den afrikanska kontinenten och pa andra platser ocksa).
Sammanfattningsvis maste man séga att litteraturstudierna visat att religionen ar
av stor betydelse for bade individ och samhille, vilket var mitt inledande antagande.
Varje presentation av den kristna kyrkan i Afrika maste ta i beaktande dessa komplexa

samtida utvecklingslinjer.

Tva utméarkande drag: Evangelisation och socialt arbete
| litteraturen namns olika orsaker till att den Pentekostala rorelsen vaxer sa kraftigt i

Sydafrika. Tva utméarkande drag for den unga nya véckelserorelsen pa Azuza Street var
att de som kom till tro upplevde att de maste borja evangelisera. Det andra var att
rérelsen inte bara skulle evangelisera utan ocksa engagera sig i socialt arbete och att de
i detta inte skulle ta hansyn till hudféarg ar nationellt ursprung. Dessa tva drag har blivit
signifikanta for rorelsen — ocksa i Afrika — och har fatt manniskor att engagera sig bade
I socialt arbete och att resa ut i varlden for att evangelisera.

Evangelisation var det forsta utmérkande draget och tycks vara ett prioriterat
omrade da forsamlingar skapar olika miljéer/verksamheter dar maéjligheter finns for att
umgas med andra vilket bekraftar att en religions mening ar att ge, och se, manniskors
strdvan efter livets mening.

Aven om flertalet forskare menar att den pentekostala rorelsen inte haft/har nagon
enhetlig/gemensam teologi for evangelisation framgar det tydligt att fran rorelsens start
har den drivits av en Overtygelse (teologi) om att skapa mission/evangelisation och som
jag kan se det bor detta vara en av de viktigaste anledningarna till att den natt ut med
sitt budskap. Evangelister och predikanter har lyckats att forma, kontextualisera, det
kristna budskapet sa att manniskorna forstatt och formatt att tolka in och se sin egen
situation i det som forkunnats for dem.

Att evangelisation ar viktigt visar sig genom att manga forsamlingar genomfor
storre vackelsekampanjer/event, ofta med internationella talare som samlar tio-tusentals
besokare fran olika ldnder. Genom dessa menar de sig ocksa visa pa ett

samhallsengagemang da de skapar mojligheter for moten med samhallets fattigaste.
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Bade utifran den sociala matrisen ur vilken Pentekostalismen uppstod och
manifestationen av det mirakuldsa i det som hénder i eventen &r dessa viktiga for
utvecklingen och tillvaxten.

Fragan kvarstar dock om framgangen beror pa att de nar de fattiga och de som
lever i livets periferi med evangeliet da rérelsen samtidigt far kritik for att den gor for
lite eller fel saker for de socialt utsatta. Det &r ingen som ifragasatter manniskors
personliga erfarenhet av omvandelse, men man ifragasétter om det skapar ett verkligt
samhallsengagemang.

| de beskrivningar som gors framgar det att den pentekostala rorelsen, antingen
man anser vara klassiska eller neo-pentekostala/karismatiska, framfor allt &r en
missions-rorelse och att det ar denna missionsiver som varit och ar en forutsattning for
oss att forsta dess globala expansion i hela varlden.

Denna betoning pa evangelisation, mission, och socialt arbete utesluter emellertid
inte det faktum att rorelsen utan tvekan gjort skillnad i manga manniskors liv som levt i
fattigdom och att den genom olika projekt forandrat livet for manga. Men &r det svar pa
fragan om varfor neo-Pentekostala rorelsen ar sa framgangsrik?

Litteraturen pekar pa att dessa faktorer ar viktiga och att det finns forsamlingar
som genom sin teologi menar sig vara engagerade i sociala fragor som ras, klass eller
jamstélldhet da de arbetar tillsammans med regeringen for att bekampa fattigdom.
Forsamlingar har ofta egna program for behovande, finansierade av donationer fran
kyrkans medlemmar i 6vrigt ar det ofta svart att finna en tydligt formulerad teologisk
grund eller nagra strategier for hur ett sadant socialt arbete skall bedrivas eller utvecklas.

Rorelsens sjélvbild, som framgar av undersékningar som gjorts, sager och havdar
att den har ett socialt engagemang och intresserar sig for sociala fragor, nagot som ofta
bestar av att enskilda medlemmar har ett aktivt intresse for att engagera sig i offentliga
angelégenheter och att detta tar sig uttryck i att de inom sina verksamheter bildar sociala
och ekonomiska natverk for sina medlemmar samtidigt som det finns medlemmar i olika

forsamlingar som saknar och efterfragar ett sadant.
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Bristen pa socialt politiskt engagemang behdver inte nédvandigtvis betyda okanslighet
for fragor om social rattvisa da engagemanget oftast sker utifran personligt intresse da
detta &r en av de livsavgdrande fragorna som sydafrikanen dagligen utsétts for.2'?

Detta fenomen blir ocksa tydligt da den klassiska Pentekostala rorelsen jamfors
med den Neo-Pentekostala och det kan konstateras att den klassiska rorelsen ogillar
varldslighet och rikedom och uppmuntrar sina medlemmar till att vara ndjda med vad
de har, medan de Neo-Pentekostala predikar ett "valstandsevangelium", som lar att Gud
valsignar de troende med materiellt vélstand.?*®

Den samlade bilden jag far kring det sociala ansvaret och evangelisationen &r
dock att kyrkorna mycket val skulle kunna spela en viktig roll till exempel i den fortsatta
forsoningsprocessen efter apartheid i Sydafrika. Samtidigt som en undersékning som
gjordes bland medlem-mar i en karismatisk kyrka i Soweto kring dessa medlemmars
erfarenheter fran apartheidtiden, visar att dessa medlemmar i dessa kyrkor anser sig vara

mer demokratiska och mer Kritiska mot sina politiska ledare.?'4

Media - en vég till utveckling och framgang

Forskare som agnat uppmarksamhet at media fragor noterar en tilltagande dominans av
neo-Pentekostala/karismatiska rorelser som ar aktiva i media och i det offentliga och da
pekar de specifikt pa offentliga och sociala medier, Facebook, Twitter, My Space,
WhatsApp och You-tube, dér dessa, de neo-pentekostala grupperna, producerar och
sénder sina religiosa budskap.?'® Ameli har valt att kalla detta for att det skapats virtuella
religioner.?'® Lindhardt som relaterar mojligheterna till att utnyttja olika media till de
strukturanpassningsprogram som olika finansinstitut och Varldsbanken tvingade pa
manga afrikanska lander under1980-talet menar att & och varit av stor betydelse for
utvecklingen. Miller beskriver det som att kyrkorna framhaller media som en av
nycklarna och styrkorna till deras framgang och att de sa "framgangsrikt férmedlar det
heliga, att presentera Gud for manniskor och férmedla den livsfordndrande kédrnan i all
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sann religion. Flera forskare konstaterar att genomslagskraften varit mycket stark, inte
minst pa grund av det stora antalet kristna TV-program som sands i stort sett dygnet runt
i olika TV-kanaler. Detta gor att manga manniskor soker sig till olika kyrkor for att se
vad som hander och kanske for att finna svar pa sina andliga fragor.

Forsamlingarna ser och skapar mojligheter att sinda lokala gudstjanster och andra
religitsa program, vilket gor att etern fylls med dels egen produktion dels med program
som producerats av amerikanska/europeiska TV-bolag. Med ny teknik produceras ljud-
och videoband och DVD-skivor med predikningar, samtal och gudstjanster som sedan
finns att kopa i kyrkorna tillsammans med bocker och audiovisuella produkter fran
transnationella superstjarnor.

Den Neo-Pentekostala rérelsen har blivit en religion som presenterar sig genom
nya media och som ocksa skapar blomstrande foretag inom kyrkorna. Genom dessa har
kyrkorna inte bara gjort sig sjalva synliga i media utan har ocksa skaffat sig ett kraftfullt
inflytande pa popularkulturen. Darfér menar jag att de nya kyrkornas framgangar till
stora delar skall tillskrivas deras formaga och majligheter att anvanda sig av nya
elektroniska media. En informant i Dickows undersokning menar att ”vi ar véldigt
tekniska och kan gora webbplatser, vi driver var kyrka nastan som ett foretag. Vi vet
vem som ar ny medlem pa sondag, fyller i ett formular och mandag far personen ett
telefonsamtal for ytterligare kontakt.”?%’

Trots detta, eller pa grund av detta, finns olika uppfattningar om vem/vilka som
hade initiativet da det fortsatter att komma vasterlandska predikanter som genomfor
stora véackelsekampanjer som samlar stora folkmassor. Likasa sands det USA-baserade
TV-séndningar hela dygnet sju dagar i veckan. Sett dver tid har den mediala framvéxten
och dominansen skapat en tillokning av kyrkor och férsamlingar som &ar verksamma
inom TV/media samtidigt som den skapat stor oro bland de traditionella kyrkorna i
landet, sarskilt da manga av dessa kyrkors medlemmar lockas till de nya kyrkorna med
ett framgangsteologiskt budskap. 1lana van Wyk menar att ett resultat av detta ses bland

annat i att bade familjer och férsamlingar splittrats.?*8

217 Dickow, 2012
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Traditionell afrikansk religion och neo-Pentekostalism.

| litteraturen framstar den kanske mest anmarkningsvarda forandringen i det religiosa
landskapet pa den vandning som skett i forstaelsen av och for de oberoende kyrkorna,
(AIC-kyrkorna) vilka da ocksa inkluderar de olika Zionistiska kyrkorna.

De missionerande kyrkorna betraktades i grunden som frammande i relation till AIC-
kyrkorna samtidigt som AIC-kyrkorna med sina ande besvérjelser, profetior, lakedoms
konster och utdrivnings/helande seanser, handklappande och extatiska dans, visioner
och drommar och karismatiska ledarskap ansags vara autentiskt afrikanska. Bengt
Sundkler sag blandningen av kristna och afrikanska religiésa drag som oroande och
ansag att AIC-kyrkorna var till halften kristendom och héalften hedendom.

Terence Ranger som har ett annat perspektiv utifran sin forskning kom i stallet
med den revolutionerande idén att omvardera relationerna till AIC-kyrkorna och
foreslog att de missionerande kyrkorna skall ses som mindre fraimmande och att de
oberoende (AIC-kyrkorna) skulle ses som mindre "afrikanska" &n hittills da han med
detta menar att dessa i grund och botten &r afrikanska pentekostala kyrkor.

Med de Neo-Pentekostala kyrkornas ankomst och utveckling pa kontinenten,
menar Asamoah-Gyadu, har ocksa en pataglig forandring skett i studiet av afrikanska
religioner vilket inneburit att under de senaste trettio aren skett en total vandning i
forstaelsen av och for AlIC-kyrkorna. Nel menar ocksa att Pentekostala AIC-kyrkor &r
vad han kan kallar ”spinoff-effekter” fran de amerikanska, kanadensiska och brittiska
evangelister fran den Pentekostala rorelsen som evangeliserade i Afrika mellan 1905
och 1940.

Pentekostalismen har forandrat kristendomen till en religion som maéanniskor i
Afrika tror kommer att hjalpa dem, precis sa som deras traditionella religion (ATR)
alltid gjort. Det ligger néra till hands att det som varit och &r sérskilt attraktivt for
afrikanerna i den Neo-Pentekostala rorelsen och dess praxis ar den samklang, resonans,
som finns i det att afrikansk religion alltid har fokuserat pa praktiska konsekvenser och
sokt forklaringar av olika varldsliga handelser. I den bemérkelsen finns har en viktig

kontinuitet mellan traditionell religion och pentekostala kristendomsformer.
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Den fjarde vagen

| avsnittet den fjarde vagen framfordes tankar om hur forskare tycker sig se en fjarde
vag komma genom den utveckling som sker inom forsamlingar och kyrkor i Sydafrika
och som skall tolkas som en vag som kommer att leda till en global aterupplivning av
hela den kristna kyrkan.

Vad som gar att se redan nu menar Kgatle ar att i denna vag ryms en rad nya Neo-
Pentekostala kyrkor och férsamlingar. Kgatle havdar att dessa nya rorelser kommer att
utgdra ytterligare en stark kraft i kristenheten dver hela varlden och att de med den
explosiva tillvéxthastighet skulle skapa en annu storre tillvéxt av den Pentekostala
rorelsen. Samtidigt hyser Kgatle en stor oro for den kraftiga framvéaxten da nya
forsamlingar kan foérvéantas skapa splittring bland existerande forsamlingar. Endast
tiden, menar Kgatle, kommer att avsl6ja och visa de ultimata resultaten av denna nya
rorelse och hur den kommer att paverka och forandrar den Pentekostala rérelsen och
kristenheten i varlden.

I sin bok lyfte Kgatle de fragor som han tror kommer att forandra den Pentekostala
rérelsen. Han pekade pa de skillnader och forandringar som uppstar utifran en klassisk
pentecostal syn pa forsamlingslivet och pekar pa hur den fjarde vagen kommer att skapa
ytterligare skiljelinjer mellan den nya Pentekostalismen och klassisk Pentekostalism.

For att ta ett exempel, Kgatle havdar att &ven om de flesta medlemmar i den nya
rérelsen i Sydafrika har fatt gavan att tala i tungor sa finns detta inte med i det centrala
budskapet i den fjarde vagen, inte heller betoningen pa att om en medlem som skall eller
onskar inga i forsamlingens ledarskap sa behdver inte personen i fraga tala i tungor for
att kunna delta i detta. Kgatle kanner ocksa en oro for att den forvantan som finns pa att
en medlem i en klassisk forsamling skall ha en god karaktar och i sitt liv lata andens
frukter, karlek, gladje, fred, talamod, vanskap, godhet, trohet, mildhet och sjalvkontroll,
vara synliga i livet, &ven har tonats ned i den fjarde vagen, enligt Kgatle ser inte den
fjarde vagens bekannelse pa hur manniskorna lever sina liv. Hur en person vill leva sitt
liv 6verlamnas at personen sjalv att bestamma. Sannolikt kommer afrikanskt kyrkoliv
saledes att bli alltmer komplext och viktigt att studera och forsta, ocksa fran ett globalt

perspektiv.
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6. SLUTSATSER

Den kraftiga utvecklingen av den pentekostala rorelsen i Afrika &r mycket tydlig men
bor inte ses som ett nytt fenomen da den redan fran starten fér mer an hundra ar sedan i
ett kyrkohistoriskt perspektiv redan da betraktades som ett fenomen. Sydafrika som
under manga ar varit ett land som sett missionarer komma fran olika vastlander, gor nu
det omvanda da de skickar missionarer, evangelister och pastorer till vast for att sprida
evangeliet. Den utveckling och forandring som pagar i Sydafrika idag kan inte bara ses
som starkt paverkad av vasterlandska missionarer och evangelister da en sadan tolkning
forbiser fenomenet av rérelsens lokala och regionala fornyelse.

Ett sekel efter att rorelsen kom till landet haller den pa att forandras och samtidigt
ar det mojligt att identifiera olika vagor i rorelsen. Pa olika sétt, bl. a genom litteraturen,
kan den historiska rorelsen jamforas med en Neo-Pentekostala rdrelsen som den
utvecklas idag. Inledningsvis diskuterade jag fragan om eller varfor behdvs religion?
Har religion en plats i det moderna samhaéllet, hor den inte till i ett omodernt samhalle?
Studien har visat att religion i hogsta grad ar viktig och aktuell for sydafrikanen.

Som ett resultat av att ménniskor sett mojligheter till utveckling av metoder for
evangelisation har rorelsen utvecklats bade nationellt och lokalt och den har idag
funktioner som &r unika pa grund av sina nara relationer till de AIC-kyrkorna da den &r
forankrad bade i lokala samhallen med stod av lokala forsamlingar samtidigt som den
har globala kontakter. Litteraturen presenterar en rorelse som kan betraktas som en
rérelse i kontinuerlig modifierings- och ateruppfinnandeprocess dar den kanske enskilt
viktigaste faktorn for framgang, som paverkat och paverkar rérelsens utveckling, ar dess
teologi.

Litteraturen visar att den Pentekostala rorelsen har ridit pa vagen av afrikansk
andlighet och anvénder sina erfarenheter av och teologi om den Helige Ande och dess
manifestationer pa ett effektivt satt, i synnerhet som manga afrikaners stravan efter det
andliga fortfarande &r stark. Detta forblir ett omrade dar de traditionella kyrkorna inte
har gjort sa mycket.

Idag &r den Pentekostala rérelsen, alla kategorier, ett tydligt tecken och bevis for

den afrikanska kontinentens aktiva deltagande i den religiosa globaliseringen. Rorelsen

84



ar en starkt paverkande faktor till utvecklingen av kristendomen och dess tillvaxt, nagot

som ocksa bor vara av stort intresse for framtida forskning.
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