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Abstract
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This master is about a conflict that took place in the Mission Covenant Church of Sweden
during the nineteen-seventies. In a church known as “Immanuelskyrkan”, located in the city
of Boras, west of Sweden. The title in Swedish goes by the word “forsoningsstrid” (battle of
reconciliation), that word has a double meaning. The Mission Covenant Church of Sweden
was founded in the nineteenh century after a struggle between the priest Waldenstrom and the
state church. The conflict was called “forsoningsstriden”, they were arguing about how the
sacrifice of Jesus would bring reconciliation to humanity. During the conflict in Boras in the
nineteen-seventies, the younger part of the congregation created study groups with the
intention to learn more about the Bible. The groups gradually became more and more
independent. At first, the board in the congregation was happy to see more young people
coming to the church. Later, the board became more critical when the young moved to
collectives, also in areas in the town that was considered less good. It all escalated when one
of the leaders of the group didn’t get his employment renewed in the church. The young left
the church and created a network that was called “Gemenskapen” (the Community). In this
master, we will try to see why the group started, also why the conflict became so bitter and
never reached any reconciliation. This incorporate the second underlying meaning of the word
“forsoningsstrid”. Other authors have partly examined the subject (notably Knut Frohm and
Arne Olsson) but they never came to any final conclusion. Olsson use Victor Turners theory
of Liminal Community and Wallace revitalization movement in his work. There Olsson tried
to find reconciliation as the final stage of the movement, this master will go deeper down the
path to look for signs of reconciliation. In the end, we will find no such things between the
Immanuelskyrkan and the “Gemenskapen”. Why? Because the climatic break was a result of
the tolerant and liniment atmosphere in the Covenant Immanuelschurch. The younger
generation who started the “Gemenskapen” was much more conservative, biblistic and
fundamentalistic than their parents in the congregation. We will also question if
Turners/Wallace theory is in need of some own revitalization, especially, in the end phase
which maybe is a little to deterministic.
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1. Inledning

Ar 1969 revs den gamla missionskyrkan i Boras, tvé ar senare, 1971, stod den nya moderna
kyrkan klar. Férutom en ny storre kyrksal och intilliggande bostadshus hade forsamlingen
dven som forsta missionskyrka i Sverige byggt en idrottshall och dirtill en ungdomsgérd.!
1970-talet kom att préglas av optimism och stora ungdomsgrupper. Fram till 1978. D4 hénde
nagot. Aldre ungdomar hade skapat egna bibelstudiegrupper som med tiden blev allt mer
sjalvstandiga 1 forhallande till forsamlingsstyrelsen. Den yngre generationen flyttade ut till
Boras nybyggda miljonprogramsomraden och bosatte sig i kollektivhus. De hade borjat ta sin
tro pa betydligt storre allvar dn fordldragenerationen. Ndgot som bland annat blev tydligt
under en familjegudstjdnst i Immanuelskyrkan. En av ungdomarna héll da en predikan om
kvinnans underordnade roll i fdrsamlingen.? Flera personer kontaktade forsamlingsstyrelsen
och ville hora hur styrelsen forholl sig till ungdomarnas allt mer konservativa bibelsyn. En
bibelsyn som mérkte ut sig och blev allt mer svarforenlig med Missionskyrkans ”lagkyrkliga”

ideal.

Figur 1. Vykort fran Immanuelskyrkan pa 1970-talet

Y Immanuelskyrkans Missionsférsamling i Bords 125 Gr: 1878-2003, 2003, s. 31.
2 Fdrsamlingsstyrelses protokoll fran Boras Missionsférsamling 19/11 1977, (FaB), serie A3, 2012:20.
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Klimax nas 1978 da bibelsstudiegruppernas informella ledare inte far fornyat fortroende som
anstélld av kyrkan. Som konsekvens ldmnar ungdomar i protest Immanuelskyrkan och bildar
“Gemenskapen”. Ett 16st sammanhallet niitverk av de tidigare bibelsstudiegrupperna. Aven
ungdomar fran andra samfund och icke kristna familjer foljer med. Under aren som f6ljer
kommer de olika gemenskapsgrupperna besta av cirka 300 personer i och runt om Bor3s.?
Brytningen kom att fa stora konsekvenser for de inblandade. Mélet med den hér uppsatsen,
blir dels att undersdka orsakerna till brytningen och skildra forloppet. Sedan ocksé analysera
ifall det sker nagon forsoning mellan de inblandade. Darav namnet férsoningsstrid 1 titeln till

uppsatsen.

Finns det ndgot mer som gor det relevant att undersdka utbrytningar inom frikyrkan pd 1970-
talet 1 Bords? Jo, efter en tid av hogre studier pa universitet, slds man av méngden uppsatser
dar folk undersokt och skildrat brytningar inom vénstergrupper fran 1960- och 1970-talet.
Grupper s& som KFML-r och FNL. De gruppernas historia &r givetvis véldigt intressant.
Samtidigt 4r det ocksa spdnnande att i boken 68 av Henrik Berggren, se att KFML-r 1968
hade blott 700 medlemmar. FNL-rorelsen var storre men var sannolikt aldrig fler &n 4000-
5000 medlemmar.* I meningen efter nimner Henrik Berggren att frikyrkorna pa 1960-talet
hade 380 000 medlemmar, cirka 5 % av befolkningen. Han har sedan d4ven med f6ljande
intressanta citat; “Chansen att en ung ménniska pd 1960-talet var aktiv i en frikyrka var langt
storre dn att hon var medlem i en vinstergrupp — dven om eftervérldens uppfattning har blivit

en annan.”>

Den hir uppsatsen har delvis en ambition att fora fram en historia och historiesyn, som i
eftervérldens uppfattning riskerar att falla i glomska. Vad sysslade andra ungdomar med pa
1960 och -70-talet? Da syftas foljaktligen pa de som inte var med i KFML-r och FNL. Det
kan idag ibland malas upp en bild av att vénstergrupper och kristna star vildigt langt ifran
varandra politiskt (inte minst i USA dédr den kristna hogern blivit ett begrepp). Likvél ar det
intressant att skonja och dra paralleller mellan védnstern och kristna grupper som uppstod 1 det
sena 1960-talet 1 Sverige. Som om grupperna pa den tiden stod ndrmare varandra &n idag. Da
framfor allt i [juset av att de bada kan ses som ungdomsrorelser som ville fordndra resten av
samhillet. Uppsatsen har forstds ocksa ambitionen att sitta Boras pa kartan. Ett samhille som

ibland hamnar i1 skuggan av de storre tdtorterna runtomkring.

3 Gemenskap; Guds utbrytare i Bords, Kyrkvégen; Tidning for Skara stift, september 1985, s. 6-8.
4 Berggren 2018, s. 136.
5 Berggren 2018, s. 136.



2. Tidigare forskning

Har andra personer undersokt kristna grupperingar som uppstod 1 Sverige pa 1970-talet? Ja, sa
ar fallet. De har till och med undersokt Gemenskapen 1 Boras. Till en borjan fér vi beskriva
vad tidigare forskare kommit fram till, allt for att sedan smalna av och komma fram till vad

den hir uppsatsen kan skidnka for nytt ljus dver dmnet.

2.1 Knut Frohm

Den forsta som beskrev gemenskapsgrupperna i Bords var religionsforskaren Knut Frohm.
Han var sjilv med i en liknande gruppering pa 1970-talet (i Malmd). Hans avhandling;
Livsstil eller organisation fran 1995 har som fokus att beskriva organisationsformen 1 kristna
kollektiv och gemensahetsgrupper. Uppgiften ér svar eftersom datidens kristna grupper manga

ganger skapats som en protest mot organisationen i de etablerade samfunden.®

En intressant forsta slutsats som Frohm kommer fram till &r att man grovt kan dela in de
svenska protestrorelserna pa 1960- och 1970-talet i tre olika rorelser. Forst har vi 1) Den
politiska vinsterrorelsen, den karakteriseras som antiimperialistisk och marxistisk. Inte minst
kritiserades USA-imperialismens krig i Vietnam och den i rérelsens 6gon allt for [dangsamma
avkolonialiseringen. Krav pa solidaritet. Dartill fordomdes d&ven samhéllet 1 stort for att vara

orittvist. Losningen ansdgs vara revolution och ett klassldst samhélle.

Den andra rérelsen som Frohm nédmner &r av en mer 2) Expressivt estetisk natur. En
“hippierorelse”, spretig, svar att sétta i ett fack. Den bésta beskrivningen blir antagligen att
kalla den for en eller flera alternativrorelser. Ungdomar kritiserade samhallet, kanske inte 1
forsta hand for att vara orattvist. I stéllet kritiserades ditidens system for att vara stelt,
passiviserande och med tiden dven skadligt for miljon (ur tankarna vaxer sedan miljororelsen
fram, allt mer organiserad framat 1970-talet). Losningen péa problemen ansigs vara en
alternativ livsstil, bland annat i form av den senare sd kallade ’grona vdgen.” En rorelse da
stadsbor flyttade “tillbaka” ut pa landet, tillbaka till ursprunget. Den alternativa livsstilen tog
sig delvis ocksé uttryck i friare uppfostran, mer sexuell frihet, friare syn pa narkotika med
mera. Dess foresprakare kritiserade inte bara samhéllet for att ha blivit for kommersialiserat,
dartill &ven att den 6kade individualismen. De uppmanade sina foljare till mer kollektivism.

Gérna 1 form av olika kollektivboenden.

5 Frohm 1995, s. 236.
7 Frohm 1995, s. 128-130.



Det paradoxala med alternativrorelsen, blev att den 1 sin kollektivism nog snarare skénkte
foljarna en mer sjélvstandig personlig individualism. Den gav ungdomar och unga vuxna
rdtten att bryta med sina fordldrar och giangse traditioner. Auktoriteter som ville staka ut en
traditionell vig for individen. Férutom Frohm s har d&ven andra personer lyft fram hur den
individuella frigorelsen kanske kom att bli det mest bestaende arvet fran 1960-talets
protestrorelser. Inte minst lyfts det fram i Ulf Bjereld & Marie Demkers bok 7968. De
beskriver hur den kade kollektivismen i samhillet snarare ledde till 6kad individualism.®

Idealet motstand mot auktoriteter ledde ocksa till en 6kad betoning pa sjdlvforverkligande.

Den sista rorelsen som Knut Frohm beskriver kan ses i ljuset av sjidlvforverkligandet.
Némligen 3) Rorelser av religios natur. Fast da inte bara i form av en traditionell visterlindsk
tro som av vissa ungdomar sdgs som for auktoritdr. Snarare ville manga at ett eget personligt
sokande. Kanske delvis i linje med datidens uppblommande existentialism. Den
individualistiska tron blev manga ganger ocksa synkretiserad. Det vill séga en tro dar man
blandade lite olika traditioner. Det fanns dven ett 6kat intresse for dsterléndsk religiositet.
Meditation, yoga och Hare Krishna i USA. Betonas skall dock att det inte bara handlade om
existentialism och dsterlandets religiositet. Aven kristendom, nirmare bestimt
urkristendomen. Den tidiga forsta kyrkan beskrevs vara befriad frén institutionalism,
auktoritdra drag och byrakrati. Istdllet genuin och handlingskraftig. Intressant &r att alla de tre
rorelser som Frohm beskriver; 1) Viansterpolitiken, 2) Alternativrorelsen och 3)
Religiositeten, gér in i varandra. Pa sétt och vis kan man se att de 1 viss mén avldser varandra.
Folk kan vara med i alla grupper eller hoppa mellan dem. Den gemensamma nédmnaren &r att
de alla bér pd visionen om att vara en samhéllskritisk motkultur, de soker ett nytt sétt att

organisera samhillet p4.°

Var kommer Boras in i bilden? I skapandet av sin uppsats har Frohm redan i bérjan av 1980-
talet tagit sig till Borés och talat med folk fran gemenskapsgrupperna. Tio sidor av hans
tvahundraéttiofem sidor l1anga uppsats beror Boras (sedan fortsétter han att beskriva andra
liknande gemenskapsgrupper i Sverige, 1 synnerhet den 1 Malmo). Han tydliggor att grupperna
skapades ur den sé kallade karismatiska rorelsen (en pingstvickelse som mer ingdende

kommer beskrivas i bakgrunden).

8 Bjereld & Demker 2018, s. 17.
% Frohm 1995, s. 128-130.



2.2 Arne Olsson

En som delvis kom att forhélla sig kritiskt till Frohms kategoriserandet av den karismatiska
rorelsen ar religionsforskaren Arne Olsson. Han har ndmligen ocksa undersokt Boras 1 sin
avhandling; Féornyelse-forbistring-forsoning, dartill fyra andra titorter; Halmstad, Hjdlmseryd
(Sivsjo), Oskarshamn och Uddevalla.!® De platserna paverkades alla pd 1970- och 1980-talet
av vitaliseringsrorelser. Med det begreppet syftar Olsson pa religiosa vickelser som
omformat frikyrkan men ocksd Svenska kyrkan. Begreppet vitaliseringsrorelser har Olsson
héimtat frin Anthony F. C. Wallace.!! Den stora behéllningen i Olssons avhandling &r
appendixet dir han kronologiskt gar igenom utvecklingen i de olika orterna. I appendix-delen
om Boras tar han under ett lingre stycke upp uppkomsten av Gemenskapen i
Immanuelskyrkan. Olssons budskap ér att kyrkor alltid har drabbats av nya religiosa impulser,
nagot som ibland lett till brytningar'? och uppkomsten av nya samfund. For att folk inte ska
rdka illa ut dr det viktigt att det kontinuerligt sker férsoning och dialog mellan de inblandade.
Olsson fokuserar speciellt pd dialogen mellan pastorer. Rent teoretiskt tar detta sig uttryck i
att han anvénder Victor Turners tankar om Liminals communitas. En teoretisk

forhallningsram som dven den hir uppsatsen kommer forhalla sig till.

Vad som nu méste konstateras dr foljaktligen att bade Frohm och Olsson redan i jamforande
studier tagit upp brytningen mellan de dldre och yngre i Immanuelskyrkan i Borés. Det vill
sdga uppkomsten av Gemenskapen. Hur ska d& den hir uppsatsen komma med nagot nytt?
Frohms uppsats har en vildigt teoretisk karaktdr medan Olssons styrka &r att han jamfor och
ser likheter mellan Boras och andra orter. Efter att ha list de bada uppsatser gar det dock att
konstatera; Att historien om brytningen i Immanuelskyrkan inte fatt det fulla utrymme som
hindelsen fortjdnar. Forutom att sjélva forloppet kvarstar att analyseras pé ett mer ingédende
sétt, finns speciellt oppningen att analysera den forsoning som Olsson sokte efter. Dértill kom
bade Olsson och Frohm utifran, pa ett liknande sétt beskrev de bdda hur en yttre paverkan
kom till Borés och skapade en reaktion. Det kan ifragaséttas ifall det dd missade att beskriva

hur miljén i Immanuelskyrkan sidg ut innan brytningen.

10 0lsson 2018, s.25.

11 Wallace ir enligt Olsson framfér allt fértjust i begreppet revitaliseringsrérelser, en rérelse som genomfér en
fullstandig vitalisering. Begreppet vitaliseringsrorelse (utan re i borjan) innehaller majligheten att rorelsen inte
nadde hela vagen fram i sitt forsok att vitaliseras. Olsson 2018, s. 29.

12 Ett typexempel p& Olssons férsonande karaktar dr att han skriver “brytningar” och inte det mer negativt
laddade ordet ”splittringar.” Ett forhallningssatt som dven den har uppsatsen utgar ifran.
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3. Teori
Olsson vill foljaktligen redan fran borjan soka efter forsoning utifran Victor Turners begrepp

om liminals communitas. For att kunna ta till oss de begreppen behdver vi begripa de
teoretiska rammar som Turner och andra religionsforskare byggt vidare pa. Ndmligen Max
Webers inflytelserika tankar om sekularisering. Processen dér folks sakrala
forestillningsvérld sakta dndrar skepnad. Man kan dels se det som att viarlden avmystifieras,
ocksa som att de tidigare religiosa institutionerna tappar medlemmar och inflyttande. For att
aterga till kéllan sa talar Max Weber om att samhéllets sekulariseringsproccesser bottnar i en
rationalisering. Enligt Agne Lundqvist tog sig Webers rationalisering uttryck pa tva sitt. Dels
att manniskan over tid successivt blivit mer lagbunden. Slutat att relatera till hogre makters
stundtals allménna godtycklighet, dartill fatt en annan forstaelse for ”slumpen”. En utveckling
har skett dér folk med blandat resultat forsokt ta kontroll 6ver sina liv. Det andra sittet som
rationaliseringen har tagit sig uttryck pd; dar att ménniskan i storre utstrackning satt upp maél

som man forsokt nd med limpliga medel. '3

Rationaliseringen har enligt Weber dels fitt konsekvenser pa ekonomins omride och gynnat
kapitalismens framvixt i protestantiska omraden. Utgangspunkten for protokapitalismen var
dock inte profit genom investeringar. Rationaliseringen foddes ur de tidiga protestanternas
tanke om en franvarande Gud. For att kunna bli frélst 1 en sddan vérld utvecklades tanken om
predestination. Den franvarande Guden hade kallat och utvalt négra till frilsning medan andra
ansags fortappade. For att se vem som var utvald behdvde man arbeta hart och gora sin plikt.

P4 sa sitt skulle man ni framgéng, nigot som sigs ett nddebevis av Herren.'*

Ordet frdlsning besitter manga bottnar. Det kan dels ses som befrielse ifrén nod, lidande,
arvsynd och dod.!> Men det kan ocksa ses som ett led i att ta sig an kallelsen. Den rationella
handlingens vég, bereda véigen for en annan vérld, en annan gemenskap. Weber gor ocksé en
distinktion mellan visterlindsk och dsterlindsk syn pé frilsning. Osterlandet nér frilsning
genom inomvarldslig meditation, individuell sjdlvférverkligande. Visterlandet nér ddremot
frilsning genom handling, gérna i en gemenskap.'® Enligt Weber ir det rationaliseringen som

gjort att ekonomin och den offentliga sfaren avfortrollats och sekulariserats. Var varld har

13 Weber 1996, s. 10.

14 Magnusson, Thomas. “Herrnhutism och kapitalism - Gdteborgsforetagare”, i Herrnhutismen i Vdéstsverige,
red. von Wachenfeldt & Ahlberger 2019, s. 149.

15 Weber 1996, s. 37.

16 Weber 1996, s. 54.
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blivit mer lagbunden och uppstyrd. Endast ménniskans innersta privata sfar kvarstar numera

som religios och tillats vara 6vernaturlig, kénslostyrd och intuitiv.

3.1 Max Webers religiosa grupper

Grovt konstaterar Weber att det finns tva religidsa gruppsamansdttningar. Den ena gruppen
besitter ndgot som han kallar virtuosreligiositet. Tanken om att vissa méinniskor intuitivt
besitter karisma (extraordindra kvalitéer). Egenskapen karisma gér egentligen inte att ldra sig,
antingen har man den eller sa har man det inte. Eftersom gavan dr forutbestimd
(predestinerade) blir ocksé fralsningen forutbestdmd. Personer dras till mdnniskor med
karisma, maktutovningen riskerar stundtals att bli auktoritdr med ett indirekt tydligt ledarskap.
Grupper som préglas av virtuosreligiositeten riskerar att bli sekteristiska. Forutom lydnaden
kan gruppen komma att avskdrma sig fran resten av vérlden. De ser sig som utvalda och kan
utdva sanktioner mot folk som funderar pé att 1dmna gruppen. Det paradoxala i de
virtuosreligidsa grupperna, dr hur deras styrning forhaller sig till deras budskap. Ett budskap
som manga ganger kan vara véldigt radikalt egalitért. I vissa kontexter strdva efter att radikalt

omdana samhallet.!’

Emot Webers virtuosreligiositet star den andra polen, den institutionaliserade kyrkan. 1 den
har karisman tagits over av meriterad byrakrati. Ledarskapet har utbildat sig, nagot som
virtuosreligiositeten ibland kan motsitta sig till. Som om utbildningen skulle likrikta och
forddrva de karismatiska inslagen hos lekménnen. Den institutionaliserade kyrkan dberopar
inte bara frilsning for nagra fa utvalda. Istdllet skall nadeuniversalism rada, alla skall kunna
ha frilsningen tillginglig.'® Den intressanta kontrasten blir alltsa att den institutionaliserade
kyrkan kan ses som mer ”demokratisk” och tillgidnglig for alla, samtidigt som
virtuosreligiositeten kan ha ett mer radikalt demokratiskt budskap med krav pa storre réttvisa.
”...och man delade ut at var och en efter hans behov”, for att citera Apg 4:35 (ett citat som
dven anvénts inom vénstergrupper). Weber menar att de flesta religioner och kyrkor fran
borjan uppstatt ur virtuosreligiosa grupper. Dessa grupper har sedan fatt ett mindre radikalt
budskap i takt med att den fOrsta generationens anhéngare dott bort. Grupper har en tendens
att 6ver tiden bli mer institutionaliserade (eller tyna bort). Institutionaliseringen kan pa sikt
leda till att vissa radikala medlemmar trottnar och soker sig till andra grupper med mer

radikalt/karismatiskt virtuosreligiost budskap. '

17 \Weber 1996, s. 48.
18 \Weber 1996, s. 48.
19 Weber 1996, s. 49.
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3.2 Victor Turners communitas
Grupper med “sekteristiska” tendenser dr nagot som antropologen Victor Turner tar upp 1 sin

inflytelserika bok The ritual process om Ndembufolket i nordvistra Zambia.?° I boken frén
1969 har inte minst eftervarlden dragit paralleller till 1960- och 1970-talets alternativa
rorelser. Han talar i sin bok om communitas, grupper av manniskor som inte bara har en
liknande vérldsbild, utan dven sdker och beféster en stark egalitir gemenskap inom gruppen.
For att forstarka gemenskapen och samhorigheten avskdrmar sig medlemmarna fran
omvirlden. I extremfall kan communitas rent av kidnna ett destruktivt utanforskap mot
omvirlden. Som motpol till communitas, stills ett mer hierarkiskt traditionellt samhélle upp.
Ett samhille dir folk virderas olika i rang.?' Precis som i Webers uppdelning av religidsa
rorelser, finns en konflikt mellan de mer stabila och ddimpade hierarkiska traditionella

samhillena; och de stundtals uppflammande communitas.

Den del som Olsson anvénder fran Turner, dr dd Turner bygger vidare pa Arnold van Genneps
tankar om liminality. En modell som forsdker beskriva 6vergingsritualler (passageriter). Fran
vuxenvirlden forvintas ungdomar ga igenom ritualer for att ta sig in 1 vuxenvérden. Den
liminala fasen (6vergéngsriten) delas av Turner upp i tre delar, forst en separationsfas fran den
vanliga vdrlden, direfter en utitagerande fas (en overgingsfas) och slutligen en dterkomst till
verkligheten, en inkorporeringsfas.?> D4 Olsson talar om Turners faser, viljer han att

benimna dem: otdlighet-utanforskap-dterkomst.”?

Turners tankar om communitys och passageriter, var foljaktligen forst ténkt att skildra en
individuell transformering. Med tiden har dock forskare applicerat de tre faserna
(separationsfas, 6vergangsfas, inkorporeringsfas) pa grupper i sig, kanske 1 forsta hand
communitas. Det vill sdga grupper med smaétt sekteristiska, radikala budskap med hérda krav
pa sina medlemmar. Mest fokus brukar liggas pa den utitagerande dvergangsfasen, dven
kallade krisfasen, perioden da gingse regler och lagar slutar gilla. En fas da gruppen hamnar i
limbo, en sorts frikoppling dér restriktioner kring fenomen sasom sexualitet, d4ganderitt,
narkotika med mera upphor. Stor hingivenhet kan alstras ur “krisfasen”, 4ven om den sista

inkorporeringsfasen (iterkomsten till verkligheten) forr eller senare lir infinna sig.?*

20 Det ska tilldggas att hans fru Edith Turner ocksa var en framstdende antropolog och att de samarbetat
mycket i sin forskning.

2L Turner 2009, s. 96.

22 Turner 2009, s. 94.

23 Olsson 2018, s. 29.

2 Turner 2009, s. 97.
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Intressant i ssmmanhanget ir att Turner dven talar om sa kallade mileniarian movement.?> P4
svenska kan det dversdttas till grupper som ténker att vi stir infor ett kommande tusendrsrike,
en tid dar en storre rittvisa skall rada. Vattumannens tid, det klasslosa samhdllet. “We can
bring to birth a new world from the ashes of the old. ”?% De definitioner som Turner gér for
mileniaristiska grupper, r att de manga ganger karaktiriseras av en genuin strdvan mot bl.a.
jamlikhet, ddmjukhet, enkelhet och jamstilldhet. Aven saker som egendomsldshet,
anonymitet, homogenitet, hiingivenhet, fri sexualitet och friare droganviindning.?’ Dirtill inte
minst en till viktig komponent... l[ydnad. Lydnad gentemot den egna gruppen och dess
talesman. Mahinda ar kanske inte ordet lydnad den bésta beskrivningen péa vad som forvintas,
kanske snarare ordet 6verldmna sig. Du som gir igenom en passagerit och blir del av en
grupp, forvintas tillfalligt eller mer permanent 6verldmna dig till gruppen (alternativt en

hogre makt).?

3.3 Andra teorier
Forutom Weber och Turner finns dven andra intressanta teorier som blir relevanta att ha med 1

bakhuvudet. Aven om Olsson anvinde sig av Turners, anvinde till exempel Frohm i sin
avhandling en arsenal av fyra andra teorier. Den forsta dr den weberianska
sekulariserignsteorin, den teorin som redan grovt har blivit beskriven innan Turner. Férutom
1) Sekulariseringsteorin talar Frohm dven om 2) Social organisationsteori. En teori som
betonar att rorelser uppstar ur kultur/varderingskonflikter. Déartill 3) Deprivationsteorin. En
tanke inom religionssociologin att tex fattiga personer, sjuka, (ungdomar?) har storre
bendgenhet att bli religidsa. Eftersom de saknar nagot (pengar eller hélsa tex). Utifran den
tanken skulle man kunna séga att rika l&nder har storre benidgenhet att sekulariseras én fattiga.
Eller att lagkonjunkturer okar det religiosa engagemanget. Som sista teori har Frohm dven
med 4) Psykologisk maladjustmentteori. En teori om att entusiasm attraherar. Framgéng foder
framgang som i sin tur attraherar mer folk. Méhénda kan man da dven tala om en vixelverkan

dir motgingar foder mer motgéngar.?’

Intressant for uppsatsen ér dven den sd kallade ”forsamlingstillvéxtforskningen” som framfor
allt bedrivits i USA. En sddan amerikanska forskare, Dean Kelley, han forsoker besvara

frdgan vad som kdnnetecknar kyrkor som expandera kontra kyrkor som gar tillbaka. Intressant

2 Turner 2009, s. 111.

26 Textrad fran fackféreningslaten: Solidarity forever, Ralph Chaplin (1915),
https://en.wikipedia.org/wiki/Solidarity Forever [hdmtad 26/10 2020].

27 Turner 2009, s. 111.

28 Turner 2009, s. 107.

2 Frohm 1995, s. 29.
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1 sammanhanget ar att det gar att skonja Weber och Turner begreppsvérld i hans tankar. I sin
definition talar Kelley om polerna “starka” och ”svaga” kyrkor. De starka kyrkorna anser han
vara de konservativa. De har mer disciplin 6ver medlemmarna och bittre lydnad, svarare att
lamna. Daértill anser de starka kyrkorna sig ha ”absoluta ansprak péa sanningen”, sitt tydliga
budskap missionerar de ivrigt ut och det dr darfor de vaxer. De ”svaga” kyrkorna har enligt
Kelley en “relativistisk syn pa sanningen”. Deras verksamhet préaglas dartill av dialog med
andra troende. Forsamlingen har en mangfald, individualism, tolerans och en atmosfar dér
folk far tidnka lite som de vill. Om man inte vill vara med &r det 1itt att lamna. Kelley drar
slutsatsen att de toleranta ”svaga” kyrkorna pa sikt har en tendens att tyna bort. Det medan de
konservativa 6verlever och vixer.3 Andra forskare har forsokt motbevisa detta, bland annat
hévdat att avhoppen ér lika stora bland de konservativa, fast att deras 6kning bestir av andra

orsaker, till exempel att medlemmarna dir far fler barn. !

Utifran en svensk kontext blir det manntro svart att dra slutsatsen att ett “demokratiskt styre”
pa sikt skulle kunna vara skadligt och leda till att forsamlingar uppldses. Det stimmer inte
riktigt med var tids vardegrund. Kanske dr det 1 forsta hand inte styret av forsamlingen som
Kelley vill sétta fingret pd, utan snarare engagemanget som medlemmarna bér pa, sjélva
gloden som gor att folk engagerar sig. Ett engagemang som da precis enligt Webers manér har
en tendens att sjunka i andra och tredje generationen, efter att en kyrka eller samfund
grundats. Den amerikanska tillvixtforskaren Peter Wagner talar om ’johannessyndromet.” Att
kyrkor som funnits 1 40 ar borjar bli ”ljumma”. Namnet ska komma efter aposteln Johannes
som i uppenbarelseboken ska ha talat om att "mista den forsta kérleken” (Upp 2:4). Ett
uttryck for symtomet dr att namnkristna oftast tillhor andra generationens kristna, dvs att de
sitt namn till trots kan vara mindre engagerade kristna &@n sina fordldrar som tillhérde den

forsta generationen.>?

Ett intressant forhallningssatt som tillvéxtforskarna gor &r att de strukturellt delar upp
framgangar och motgéngar for forsamlingar i1 olika faktorer. Kontextuella nationella faktorer
och lokala institutionella faktorer.>* Ett exempel p4 en lokal negativ institutionell faktor skulle
kunna vara att en forsamling har en dldrande medlemsskara, nagot som férsamlingen lokalt
skulle kunna hitta sitt att hantera. Férutom en éldrande medlemsskara dterkommer i USA ofta

tendensen att innerstadskyrkor tappar medlemmar nar medlemmar flyttar ut till fororter. Hur

30 Frohm 1995, s. 114.
31 Frohm 1995, s. 111.
32 Frohm 1995, s. 124.
33 Frohm 1995, s. 107.
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en kyrka som tidigare préglats av en viss etnicitet tynar bort nédr en ny etnicitet dvertar
omrédet. Nationella paverkansfaktorer beskrivs istédllet som samhéllets 6kade sekularisering

och individualisering. Paverkansfaktorerna som kan vara svérare att hantera.

3.4 Plausibilitetsstrukturer
En sista intressant forklaringsmodell for att forklara religidsas syn pa vérlden ér att ta upp

begreppet plausibilitetsstruktur. Det dr Peter Berger och Thomas Luckmann som myntat
begreppet. Plausibel betyder trovdrdig, sjdlva strukturen dberopar att en grupp individer
tillsammans skapar och uppritthaller en forestillningsvirld som for dem blir trovirdig.*
Ocksa att de da skapar redskap att hantera vérlden pa. Ett sidant redskap skulle kunna vara
synen pa biblicism. Biblicism handlar da inte om hur man ska tolka bibeln utan att vissa
kristna tillsammans eller 1 grupp léser enskilda bibeltexter och applicerar tankar som star 1
texten pa sina egna liv.* Bibeln blir d4 ett hjilpmedel att konstruera/definiera individens och

gruppens plausibilitetsstruktur.

I Frohms bok framgar att manga kristna under 1960-talet och framat har forsokt forklara
sekulariseringen av samhallet utifrén sin egen vérldsbild (plausibilitetsstruktur). Vissa
individer kan da se sekulariseringen som att religionen inte langre tillats verkar inom
utbildningsvisendet, sjukvarden, politiken, familjen.?® Arenor som en del radikala d4 religiost
vill forsvara eller ta tillbaka”.?” Det kan ta sig uttryck i att starta politiska partier eller egna
skolor med betoning pa kristna vérderingar. (I Sverige till exempel partiet Kristen
Demokratisk Samling som skapades 1964, dagens KD. Delvis en reaktion pé att
kristendomskunskapen i skolan skars ner.>®) En del kristna grupper ser heller inte
sekulariseringen som att vetenskapen néatt framgéngar. Snarare betonas att det 4r den moderna
kristendomen som misslyckat. Blivit for stel och byrékratisk (institutionaliserad). Losningen
blir som sé ofta i historien att soka sig tillbaka till det ursprungliga. Att utifrdn bibeln peka pé
den ursprungliga kyrkan. Den hérda kiirnan. De forsta ldrjungarna.>® Mahiinda soker de efter

den glod som kan uppsté i den krisfas som Turner beskriver.

34 Frohm 1995, s. 101.

35 Frohm 1995, s. 92.

36 Med “vissa individer” inbegriper bland annat Géran Gustafsson som Frohm talar om i sitt kapitel
”Storsamhillet och religionen”. Frohm 1995, s. 68 - 78.

37 Frohm 1995, s. 69.

38 Berggren 2018, s. 123.

39 F6r den som vill Idsa mer om kristnas syn pa sekularisering under 1970-talet rekommenderas férutom Frohm
dven boken Den gud som finns till av Francis A. Schaeffer 1975.
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4. Syfte

Som ndmndes redan i inledningen vill den hér uppsatsen skildra uppkomsten av
Gemenskapen 1 Boras. Se vad som ledde fram till dess brytning med Immanuelskyrkan och
analysera ifall det gér att skonja ndgon forsoning mellan de inblandade. For att kunna forsta
vad som hinde har teoridelen beskrivit Webers stora ord om samhaéllets allménna
sekularisering och institutionalisering. Déarefter f6ljde Turners tankar om hur en grupp under
vissa forhallanden kan komma att radikaliseras 1 ett krisldge som sedan lugnar sig.
Radikaliseringen kan dé vara en reaktion pd en upplevd stelhet i de géingse strukturerna. En

foljd av en upplevd institutionalisering.

For att aterkomma till Olsson sa ligger hans fokus pa sokande efter férsoning. Det understryks
att vitaliseringsrorelser inom kyrkan ibland kan skapa en gléd, en gldd som brinner sé starkt
att folk kan komma till skada. Darfor behovs forsoning sa folk kan gé vidare. Han byter rent
av namn pa Turners inkorporeringsfas och kallar den f6r forsoningsfas. Héar nar vi dntligen
fram till preciseringen av uppsatsens syfte. Genom att skildra Gemenskapens uppkomst,
brytning och efterspel med Immanuelskyrkan, vill férfattaren fa syn pa den forsoning som
Olsson soker efter. Om den gér att finna. I Olsson egen text ndmner han pi ett stélle att 7 av
de 100 vitaliseringsvagor som han undersokte, avbréts och aldrig nadde fram till den sista
forsonande revitaliseringsfasen. Dels brytningen mellan Gemenskapen/Immanuelskyrkan 1
Boras, dels dven brytningen inom Pingstkyrkan i Boris under samma tid.*’ P4 ett annat stille i
sin bok namnger han dock inte Gemenskapen/Immanuelskyrkan som en avbruten
vitaliseringsrorelse.*! D4 med en efterfoljande kommentar att Gemenskapen pa 1990-talet
blev del av Borés Ekumeniska Rad och 2016 grundade en egen forsamling.** Ska det tolkas
som en forsoning? Vad innebdr egentligen en forsoning? De rader oklarheter som maste

tydliggoras. Forutom att skildra Gemenskapen uppkomst, blir darfor huvudfragestallningen:
Blev det nigon forsoning mellan Immanuelskyrkan och gemenskapsgrupperna?

Kan man 1 fragestillningen ana en kritisk udd i fragan gentemot Olssons resultat? Ja, d&ven en
kritisk udd till teorin 1 sig (Turners liminals community). Det dr darfér som teoridelen dven
innehallit andra teorier, sa att vi har en storre fond av teorier att forhalla oss till. Oavsett vad
det blir for svar pd fragestillningen, méste vi ta oss an brytningen i Borés i sin helhet. Genom

att undersoka forloppet grundligt kan vi uppfatta nyanser som Olsson och Frohm missat.

40 Olsson 2018, s. 370.
41 Olsson 2018, s. 88.
42 Olsson 2018, s. 87 - 88.
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Frohm hade sin bas i Skéne och Olsson i Uddevalla, det inte omgjligt att de verkat pa

bortaplan och darfor inte fatt hela kinnedomen om upptakten till hindelseforloppet i Boras.

Svaret till varfor brytningen blev som den blev, kan ligga dold 1 den miljé som fanns inom
Boras Missionsforsamling. Darfor kommer forsta delen av bakgrunden ta upp hur det
religiosa landskapet i Boras uppkommit. Framforallt d&@ med fokus pd Immanuelskyrkan och
samfundet Missionsforbundet. ** Den andra delen kommer ta upp de religiosa
vitaliseringsrorelserna som skoljde in 6ver Sverige under 1970-talet. Med betoning pa den
rorelse som Frohm kallade for den karismatiska rorelsen. Inte minst kommer vi férsdka
sammanstélla de ideal som rorelsen hade, sa att vi efter resultatet i uppsatsens slutskede, kan

klarldgga hur de idealen stred mot traditionerna som tidigare skapats i Immanuelskyrkan.

Innan vi tar oss an bakgrunden ska vi dock forkovra oss i metoden, dess ménga potentiella

fallgropar och farhdgor.

Fram till 1936 hette forsamlingen Bords Missionsférening. Darefter bytte man namn till Boras
Missionsférsamling. Senare ocksa till Inmanuelskyrkans Missionsférsamling i Boras. Detta enligt
Immanuelskyrkans Missionsférsamling i Bords 125 Gr 2003, s. 16. P3 liknande satt bytte Svenska
Missionsférbundet 2003 namn till Svenska Missionskyrkan. Enligt: Andreasson 2007, s. 8. Senare ombildades
namnet pa samfundet anyo till Equmeniakyrkan da Missionskyrkan, Metodistkyrkan och Baptistkyrkan slogs
ihop 2011 (2005 hade dven Fralsningsarmén slagits ihop med Svenska Missionskyrkan). Enligt: EQumeniakyrkan
https://sv.wikipedia.org/wiki/Equmeniakyrkan, [hamtad 19/10 2020]. Eftersom samfundet under 1970-talet
hade namnet Missionsforbundet kommer den har uppsatsen anvdanda det namnet och inte dagens namn
(Equmeniakyrkan).
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5. Metod och killmaterial

Till en boérjan méste konstateras att ambitionen med den hér uppsatsen ar att gora en
mikrostudie. Det kan vara svart att tro eftersom teoridelen borjade i det stora, med allménna
generella sekulariseringsfaser. Med mikrostudie menas en undersdkning som berdr ett
avgransat omrade. Viss kérlek till detaljer framfor stora kvantitativa data, dértill en vilja att
skildra ndgot som tidigare inte skildrats och om mojligt inldnande av teorier fran andra hall
t.ex. socialantropologi.** Fragestillningen landade mycket riktigt ocksa i det lokala, sdkande
efter forsoning i Boras. Hur ska man pa bista sétt soka upp information om forloppet i
Imannuelskyrkans Missionsforsamling? Det forsta materialet som undersoktes var skriftliga

killor fran Borés stadsarkiv. Narmare bestdmt foljande protokoll:

Forsamlingens arsmotesprotokoll 1960-1982

Forsamlingsstyrelsens protokoll 1970-1982

Ungdomsstyrelsens protokoll (Svenska Missionsforbundets Ungdom, SMU) 1970-1985
SMUs verksamhetsberéttelser 1970-1983

Arsmétesprotokollen var korta, forsamlingsstyrelsens var lingre. Ungdomsstyrelsens
protokoll var ocksa langa. Allra bést var verksamhetsberéttelserna. Tyvérr saknades dock

verksamhetsberittelser fran aren 1978 och 1979, de viktigaste aren.

5.1 Kallkritik

Vad som kan ses bdde som en for- och nackdel 4r det faktum att forfattaren till den har
uppsatsen vuxit upp i Immanuelskyrkan. Forfattaren blir ddrmed en sa kallad gatekeeper som
annars antagligen aldrig fatt reda pd den intrig som den hér uppsatsen berdr. Dértill finns en
forforstaelse for personer, begrepp, koder och sjélva kyrkan som ”rum”. Nagot som Frohm
och Olsson méhinda saknade? Samtidigt finns forstds ocksa en risk for jiv om man har ett for

nira band till det som man vill undersdka.

Man kan inte pésta att forfattaren till denna text var nagon aktor i sjdlva forloppet. Eftersom
sjilva brytningen skedde tio ar innan forfattaren foddes (1988). Vill dven fortydliga att det
som hédnde pa 1970-talet i forsamlingen till storsta del varit ndgot som det inte talades om
under forfattarens uppvéxt. Mahédnda en sorts forsvarsmekanism for gruppen och individer, ett

sétt att hantera det trauma som brytningen inneburit. Som exempel pé tystnaden skrev

4 Torstendahl 2017, s. 147 och s. 150.
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forsamlingen en arsjubileumsskrift 2003 da forsamlingen firade 125 ar. I den skriften lyser

héndelser fran 1970- och 1980-talet med sin franvaro. Tystnad rader.

5.2 Intervjuer
Forfattaren hade kunnat vélja att bara anvédnda sig av forsamlingsprotokoll och egen

forforstielse om forloppet. Dartill forstds ocksa de skildringar som Frohm och Olsson ger i
sina skrifter. Skildringar som de fatt fram genom protokoll och intervjuer med folk som var
med. Efter att ha last igenom protokollen pé stadsarkivet, kom insikten att de givetvis kan ses
som primérkéllor och dirmed anses vara trovédrdiga. Samtidigt innefattar protokollen dven
problem, de skildrar i forsta hand brytningen ur forsamlingens perspektiv. Ténkbara scenarier
ar att det fran forsamlingens sida initialt funnits en tendens att vilja sldta 6ver konflikter,
presentera en historisk kontext priglad av konsensus. Méhédnda dven ett forhallningssitt att
inte skriva ner allt som sades i protokollen. Eller att protokollen redigerats, vissa nyckelord

kan ha strukits over.

For att viga upp den potentiella tendensen i protokollen, behovs fler perspektiv och killor. D&
inte minst ifrdn de som brot sig ut, gemenskapsgrupperna. Delvis har deras perspektiv
skildrats av Frohm och Olsson, da till storre del genom intervjumaterial. (Detta eftersom
gemenskapsgrupperna till sin natur var skeptiska till saker sd som protokoll och matriklar.)
Intervjuer har sina for- och nackdelar. I boken; Metod, guide for historiska studier skriver
Malin Thor Turby att det ir viktigt att motivera varfor man viljer att ha med intervjuer.*
Motivet till att ha med dem i denna uppsats, blir att det behdvs fler perspektiv, for att ge en sa
allsidig skildring som mdjligt av forloppet. Historikerns roll &r att forsoka beskriva det som
hint pa ett sd objektivt sitt som mojligt. Aldrig ta stdllning, skildra forlopp oréttvist, inte
morka, inte pd egen hand utmejsla en alternativ verklighet. Historiker ska likt Leopold von
Ranke béra pa en forhoppning om att det gar att aterskapa vad som “egentligen” hiinde.*®
Detta ér oftare léttare sagt dn gjort for en som inte var med da det hinde. Pa samma sétt kan
det vara svart for folk som dr med om forandringsprocesser att sjdlva forsta vad det &r man
upplever. Man befinner sig i stormens 0ga. Insikten om vad som hiande kommer ibland forst

efterat.

Sjélvfallet skdnker intervjuer flera metodologiska svarigheter. Fordelen med skriftliga kéllor

ar att de manga ganger hdrstammar frdn samma tid som perioden man vill underséka. Om

4 Thor Turby. “Muntlig historia”, i Metod; guide for historiska studier, red. Gustavsson & Svanstrém 2019, s.
164.
46 N3got Erling Sandmo utvecklar i: Sandmo 2017, s. 119.
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man istéllet intervjuar nagon kan saker ha glomts bort, eller 4n virre fordndrats. Ibland kan
folk som intervjuas vara mana om att skildra sin egen insats pa ett s foredomligt sitt som
mdjligt. Vilja réttfardiga sitt eget beteende. Ens egen roll kanske forminskas eller
uppforstoras. De ungdomliga idealen som uppsatsen soker efter kan vara svara att aterskapa
frén folk som inte ldngre dr ungdomar utan pensionérer. Risken finns att man ser annorlunda

pa ungdomsuppror efter att man sjélv har uppfostrat sina egna barn.

Med vetskapen om de svarigheter som kommer av att anvanda intervjuer som primérkéallor,
har den hér uppsatsen ambitionen att betona det skriftliga materialet samt Frohm/Olssons
skildringar (som i minga fall bygger pa intervjuer). Det nya intervjumaterial som tillfors,
kommer mestadels ha en kompletterande karaktir. Vara till for att snarare verifiera de
uppgifter som Frohm och Olsson kommit fram till. De viktigaste intervjuerna skrevs heller
aldrig ner. Det bestod ndmligen av forfattarens egna diskussioner med sina fordldrar. Under
den tiden dé protokollen pa Boras stadsarkiv undersoktes. Forfattarens fordldrar fick hora
axplocka av det som kommit fram vilket skdnkte nytt djup &t materialet. Personer som
namndes fick sitt sammanhang beskrivet. Genom fordldrarnas kinnedom fick forfattaren
kontakt med en person som satt med i styrelsen under den aktuella perioden pa 1970-talet.

Dértill en person som var drivande i gemenskapsgrupperna.

Den forsta personen fran styrelsen intervjuades en gdng och personen fran
gemenskapsgrupperna tva ganger. P4 grund av coronasituationen i Sverige varen 2020 blev de
tvé forsta intervjuerna pa telefon. De semistrukturerade intervjufragorna*’ skickades i forvig
via mejl. Sjdlva intervjuerna blev avslappnade. Delvis utifrdn det faktum att intervjuaren sjalv
hade sin bakgrund i Immanuelskyrkan, kdnde till sammanhanget, staden och efternamn som
namndes. S hér 1 efterhand skulle forfattaren kanske ha pratat mindre, ibland blev det mer en
konversation &n en narrativ berittelse. Nagot historikern David Moulde &r kritisk till. Det
finns forstas en risk for att frigorna blir ledande och forcerar fram felaktiga svar.*® Upplevde
det snarare som konverserandet berikade och holl igang samtalet (telefonsamtal blir
annorlunda dn samtal d& man ser varandra). Intervjupersonerna hade sitt perspektiv av vad
som hént och var manga ginger nyfikna pa hur andra upplevt samma sak (samt nyfikna 6ver
vad som stod i protokollen samt i Frohm och Olssons avhandlingar). Intervjuerna spelades
inte in eller transkriberades. Varfor? Dels eftersom de mer sdgs som ett komplement till de

intervjuer som Frohm och Olsson redan gjort, dels eftersom de mer informella samtalen med

47 Se bilaga 1.
48 Thor Tureby 2019, s. 168.

20



fordldrarna pa sitt och vis gav mer. I slutet av uppsatsen finns anteckningar med frén

intervjun, eftersom det var ett krav som lyftes fram under uppsatsens opponering.

5.3 Etiska overvagande
Frohm och Olsson valde de att 14ta sina intervjupersoner vara anonyma. Denna uppsats

kommer folja i samma spéar. For en person som kénner till forsamlingen kommer det likvil
antagligen ga att spara vissa personer utifrin deras befattningar och roller. Overlag har
uppsatsen ambitionen att nimna sa fa namn som mojligt ifrdn de som var med under
brytningen (dven om vissa andra namn ndmns i resultatdelen, namn pa folk utifrdn). Den
géangse bilden av hur man bedriver intervjuer inom vetenskapliga studier, brukar vara att man
tydligt berdttar vilka man intervjuar. Varfor inte 1 detta fall? Eftersom sjdlva brytningen for
manga kom att bli sd pass pladgsam. Kanske kan den utgangspunkten motiveras utifran vad
som hors pa radion idag den 25 april 2020. Nyheten kommer att den vésterbottniska
forfattaren PO Engqvist dott. Litteraturkdnnaren Olle Svenning beréttar i P1 att PO Engqvists
storhet var férmagan att i text beskriva smirtpunkter. Ogonblick i livet da folk var som mest
sérbara. Ambitionen med den hér uppsats dr inte att beskriva och utlimna folks smartpunkter.

Ambitionen med den hér uppsatsen &r att skildra mer allméngiltiga strukturella processer.

Da de sista raderna av metoden kommer pa print, har resultatdelen i stora drag redan blivit
utmejslade. En iakttagelse ar att det 1 slutdndan 6verlag blev vildigt fa killhdnvisningar till de
intervjuer som forfattaren genomforde. Endast sex stycken. De flesta gdnger gick det att hitta
skriftliga beldgga for hindelser, antingen i protokollen eller fran Frohm och Olssons
avhandlingar. Sa hér 1 efterhand, var de tidskrdvande intervjuerna ens nédvéandiga? Givetvis.
De skénkte en helt annan klangbotten till forfattarens egen resa i att forstd det forgangna.
Aven om texter pa pappret skall vara for evigt, ir och forblir samtalet nyckeln till att pa djupet

forsta.
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6. Bakgrund

Som beskrevs 1 syftet har bakgrunden delats in 1 tva delar. Den f6rsta delen kommer beskriva
uppkomsten av det religiosa landskapet i Boras med betoning p4 Immanuelskyrkan. Delvis
kommer édven vissa bidrag ifrdn Missionsforbundet nationellt finnas med. Andra delen av
bakgrunden kommer beskriva de nya religidsa rorelserna som blaste in dver Sverige under

1970- och 1980-talet. Pa slutet &ven betona vilka ideal de forde med sig.

6.1 Det religiosa landskapet i Boras

6.1.1 Vistsvensk religiositet
Historikern Christer Winberg m.fl. gjorde i borjan av 2000-talet en betydelsefull

undersokning om vad som dr karakteristiskt for Vastsverige. Ett 1 sig svardefinierat omréde,
16st sammansatt av delar av Halland/Bohusldn/Dalsland/Véstergotland/Smaland. Dess
motpoler kan grovt benimnas som Skéneland i soder och Milardalen/Ostergétland i dster
(Ostsverige).* 1 undersokningen kommer Winberg fram till att Vistsverige pA manga siitt
marker ut sig och har vissa sardrag. Det finns dels en stérre benidgenhet att rosta borgligt, mer
smaforetag, farre storgods och svagare adel. Det &r svart att sla fast vad som har lett fram till
vad, mycket av skillnaderna vill Winberg finna i en storre sjdlvstidndig bondeklass. Férre
backstugusittare och mindre sociala klyftor mellan godsidgare och underlydande, det ledde
fram till en annan social kontroll (eller en vixelverkan dir den sociala kontrollen ledde fram
till det andra).’® En annan syn pa individen underlittade for ett starkare religiost deltagande.
Det i sin tur tar sig uttryck i fler kyrkobesokare, i vissa bygder fler frikyrkor, farre
skilsméssor, farre utomiktenskapliga barn. Tendenser som delvis drdjt sig kvar édnda in i

modern tid.>!

Da den vistsvenska fromheten diskuterats brukas framforallt schartauaner i Géteborgs stift
ndmnas. En gammalkyrklig/hogkyrklig del av Svenska kyrkan. De har statt i opposition mot
bland annat véckelserorelse, nykterhetsrorelse och arbetarrorelsen. Betonat samhéllets
ordning och hustavlan. Langt in pa 1900-talet var de emot kvinnliga préster och politiker 1
kyrkan. S6dra Sjuhdradsbygden; Marks, Kind och Bollebygds hérad, raknas till Goteborgs
stift, dé fven titorten Viskafors som ligger precis soder om Borés.>? I sammanhanget brukar

dven Hoofianismen tas upp. En gammal inomkyrklig vickelse i Svenska kyrkan sprungen fran

4 Winberg 2001, s. 16-30.
50 Winberg 2001, s 71-89.
51 Winberg 2001, s. 21-24.
52 Winberg 2001, s. 37.
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J. O. Hoof (1768 - 1839) som var komminister i Holsljunga. En liten ort i Svenljunga

kommun strax soder om Boras.>>

6.1.2 Gransland mellan schartauaner och frikyrkliga
Négot som delvis kan ses som markligt ndr man ldser om Borés religiositet, dr att en viktig

komponent oftast saknas. Den starka Svenska kyrkan i sddra Sjuhéradsbygden lyfts alltid
fram.>* Men inte hur Hoofianismen spred sig och fick en helt annan effekt i Skaraborgs stift,
dar kom den att bidra till en av landets mest utpréiglade frikyrkoomrade (i klass med
Jonkoping och Visterbotten). Hoofianismens budskap var att kristendomen inte skulle vara
“vanemadssig” utan en mer personlig innerlig kristendom. Delvis inspirerad och samtidigt i
motvalls med herrnhutismen som gjorde sig pAmind i Vistsverige under 1700-talet.>
Présterskapet 1 Skaraborgs stift lyckades inte bevara folkets religidsa behov inom Svenska
Kyrkan. I sammanhanget far man heller inte glomma att prasterskapet (och befolkningen) 1
Vistergotland kom att tampas med flera stora omvandlingar under 1800-talet. Omvandlingar

som alla pa olika sdtt kom att spela in som katalysatorer i landsbygdens och stédernas

religiosa forandring.

1800-talets omvandlingar av Véstsverige var enligt Sigvard Plith foljande: 1) Landsbygdens
proletarisering. Ett dkat antal obesuttna backstugusittare, torpare med mera. Okade klyftor. 2)
Bysprangningar, skiftesreformer som kom att minska den sociala kontrollen 1 bygden, dven
skapa grogrund for nya gemenskaper. 3) Jarnvdgen. Den skapade nya samhéllen och dartill ett
inflode av idéer utifran. 4) Folkskolans uppkomst gjorde att prastens makt minskade.
Samtidigt som det var tvungna att engagera sig i upprattandet av folkskolan. Nagot som
gjorde att pristerna samtidigt var tvungna att ligga sin kraft p& annat én det andliga.>® Den
enda forklaringen som man delvis saknar fran Sigvard Plith, &r brdnnvinets hédrjningar och det
moraliska bekdmpandet av denna dryck. Bade Hoofianismen och den sé kallade

Landahlianismen ska ha varit nykteristiska till sin karaktir.>’

Vad Sigvard Plith beskriver ar en process dar frikyrkornas uppkomst i Skaraborgs stift kan ses
som en reaktion pa samhéllets omvandlingar. Anmarkningsvirt blir att det berdrde Skaraborg

stifts sodra skogsbygder (norr och dster om Boras), men inte Goteborgs stifts skogsbygder

53 Plith 1959, s. 48.

54 Bland annat av Winberg 1998, s. 25. Aven av: Petzill, ”Glimtar ur Bor&sbygdens fromhetsliv”, i Frén Bords och
de sju hdraderna 1957, red. Vallin 1957, s. 129.

55 von Wachenfeldt & Ahlberger 2019, s. 20.

56 plith 1959, s. 19.

57 Kallgdrd, ”Marten Johan Landahl ett hundradrsminne”, i Frdn Bords och de sju hidraderna 1959, red. Vallin
1959, s. 62.
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(som hade samma omvandlingsprocesser). Plith lyfter speciellt fram Véstergdtlands
frikyrkobygd s& som omrddena léngs tdgstrickorna mellan Alingsés- Herrljunga och
Herrljunga-Borés.®

Figur 2. Karta éver befintliga och nerlagda missionshus, missionskyrkor och ligergdrdar
i Viistra Gétalandsregionen®”

e

Jonkoping

Kartan ovanfor visar existerande och nerlagda missionshus, missionskyrkor och lagergardar
tillhérande Missionsforbundet (numera Equmeniakyrkan). Den visar tydligt att visa omraden
har storre aktivitet an andra. Man kan mycket riktigt ana en triangel mellan Alingsas,
Herrljunga och Boras. Det finns dven en viss kontinuitet gentemot den herrnhutiska religiosa
rorelsen som berdrde Sverige under 1700-talet. Christer Ahlberger lyfte fram att
herrnhutismen speciellt hade stort inflyttande i knallebygderna 6ster om Boras. Toarp,

Réngedala och Aspereds socknar. Omriden dir orterna Dalsjofors, Rdngedala, Ganghester

58 plith 1959, s. 205.

%9 Florén, Missionshus och Missionskyrkor; Missionshusinventering inom Svenska Missionskyrkan i Vistra
Gétalandsregionen, https://docplayer.se/5660350-Missionshus-och-missionskyrkor-missionshusinventering-
inom-svenska-missionskyrkan-i-vastra-gotaland-av-stig-floren.html s. 7 [hamtad 26/10 2020].
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och Mélsryd idag ligger.%® Intressant ir att de omradena senare kommer aterkomma i den hér
uppsatsen. Forutom prickar dster om Bords syns dven ett kluster sydvést om Borés vid Viared.
Ett omrade som #dven Sigvard Plith nimner.®!' Ett ar innan det forsta missionshuset byggs i
Boras byggde Andreas Pettersson missionshuset i Viared (han kom sedan att vara med och
bygga bade Boras och Malsryds missionshus). Det ska ha funnits kopplingar mellan véckelsen
i Viared och Hoofianismen.%? Annars ir kartan ovan kanske mest intressant di den
visualiserar hur glest det dr med frikyrkor i sddra Sjuhdradsbygden och Bohuslidn. Dér var
Svenska kyrkan starkare (bortsett ifrdn skdrgdrden som var mer frikyrklig). Det faktum att
Boras befinner sig i ett grinsland mellan védckelserdrelsen norr om staden och Svenska kyrkan
1 soder gor staden vildigt intressant. Samtidigt kan man forstas fradga sig varfor det
overhuvudtaget ér relevant att beréra hur den tidiga véckelserorelser uppkom runt Bords? Pa
vilket sétt spelar det in 1 splittringar 1 slutet av 1970-talet? Som resultatdelen senare kommer
ta upp, blev brytningen delvis en konsekvens av den polemiska historiesyn som unga och

dldre bar i Immanuelskyrkan.

6.1.3 Missionsforbundet i Boras
Boras Missionsforening grundades 1878. I en 50-arig minnesskrift fran 1928 beskrivs

inspiration bade fran Herrnhutism och Hoofisianism.®* I

skriften anar man pa sina héll ocksa
motstdnd mot Svenska kyrkan. Tidiga predikanter stotte utanfor staden ibland pd patrull.
Prister som ldste upp det avskaffade konventikelplakatet som forbjod omvinda att samlas i
hemmen.% I samband med Boras snabba expansion i slutet av 1800-talet byggs den gamla
Immanuelskyrkan 1899. Den byggdes vid Sturegatan som da 1ag i utkanten av staden, en
intressant gata i Boras eftersom den delvis kan ses som ett andligt strdk. Flera andra kyrkor
anldggs ndmligen i1 dess ndrhet. Gustav Adolfskyrkan (Svenska kyrkan), Wesleykyrkan
(Metodistkyrkan), Betelkapellet (Baptistkyrkan), Internationella Fralsningsarmén,

Frilsningsarmén, Pingstkyrkan och Luterska Missionskyrkan (EFS). Konkurrensen om

sjdlarna tordes ha varit stark.

P& Stefan Floréns karta 6ver missionskyrkor/missionshus syns manga prickar i Borés. De
prickarna bestar dels av Immanuelskyrkans olika skepnader i centrala staden, dels av ett

annex till Immanuelskyrkan i véster (Betaniakappellet pa Tullen byggt 1918, sedan den

6 Ahlberger & Aberg, “Handel och Hallelulia. Brodrakyrkan, knallarna och den kommersiella revolutionen 1750-
1850”, i Herrnhutismen i Vistsverige, red. von Wachenfeldt & Ahlberger 2019, s. 161.

61 plith 1959, s. 178.

62 Hall. ”Med gamla minnen pa 6de tomter”, i Frdn Bords och de sju héraderna 1957, red. Vallin 1957, s. 124.

3 Minnesskrift vid Bords Missionsférenings 50-Grsjubileum 1928, s. 10.

4 Minnesskrift vid Bords Missionsférenings 50-drsjubileum 1928, s. 25 och s. 67.
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ombyggda Tullenkyrkan som byggdes 1961). Fran 1949 ska man stundtals ha haft en fastighet
pa Hedvigsborg i bruk och dven hyrt en missionssal pd Erikslund for sondagsskola och
syforening. Tidigt hade Immanuelskyrkan band med Viareds missionsforening véster om
staden (grundat 1877, ett &r innan Boras missionsforening). Dartill fanns band med den 1952
byggda Missionskyrkan i Bredared (nordvast om staden) och dven delvis ner mot
forsamlingen 1 Mélsryd (som enligt minnesskriften ska ha grundats 1907 av tidigare

forestandare i Immanuelskyrkan®).

En missionsforsamling priaglas av mer dn bara gudstjénster pa sondagar. Férutom
fralsningsarbete bland de vuxna bedrivs inte minst ungdomsarbete bland de yngre. Till en
borjan i form av bland annat sondagsskola, sedan dven i form av scouting och korer.
Ungdomsarbetet skots av SMU-foreningen (Svenska Missionsforbundets Ungdom), den ér en
del av forsamlingen, samtidigt som den har en egen styrelse; ungdomsradet. Ungdomsradet
brukar ha en representant i forsamlingens styrelse medan forsamlingens styrelse brukar ha en
representant i ungdomsradet. Sondagsskolans uppgéng och fall i Sverige fortjdnar en egen
uppsats. Som syns pa diagrammet var verksamheten som storst 1 borjan och mitten av 1900-
talet, allt for att sedan brant minska 1 slutet av arhundradet. Vad beror nergangen pa? Slutade
verksamheten till foljd av samhéllets sekularisering? Eller for att verksamheten var en form av
avlastning for fordldrarna, en verksamhet som rationaliserades bort i takt med att de
kommunala forskolorna byggdes ut under 1970-talet? Var det 1960-talets auktoritetsmotstand
som gav barnen mod att vigra ga? Vi vet inte, saken borde som sagt undersokas i en annan

uppsats.

85 Minnesskrift vid Bords Missionsférenings 50-drsjubileum 1928, s. 63.
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Figur 3. Elever i sondagsskolor inom Svenska
Missionsforbundet daren 1878-2003%
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Hans Andreasson beskriver hur Missionsforbundet tidigt pa central nivad uppmérksammade
minskningen inom sdndagsskolan. Inte minst att det mérkbart var pojkar runt tiodrsaldern som
slutade. Ett sitt att ha kvar dem 1 forsamlingsarbetet, var att Missionsforbundet tidigt hakade
pa och bedrev scoutverksamhet pa kristen grund.®” Scouting kom till i bérjan av 1900-talet
genom engelsmannen Sir Robert Baden-Powell. Han utvecklade ett pedagogiskt koncept att
bedriva ungdomsarbete i naturen. Bland annat efter erfarenheter han haft med sig frdn
boerkriget.®® Utvecklingen av Missionskyrkans scoutverksamhet kan ses pa diagrammet pa
nista sida. Aven det diagrammet belyser en tidig uppgéng, stabilitetsfas och dérefter

begynnande avmattning (tyvérr skildrar den bara utvecklingen fram till 1974).

66 Andreasson 2007, s. 190.
67 Andreasson 2007, s. 189.
68 Robert Baden-Powell, https://sv.wikipedia.org/wiki/Robert Baden-Powell, [hdmtad 25/10 2020].

27


https://sv.wikipedia.org/wiki/Robert_Baden-Powell

Figur 4. Deltagare i ungdomsforeningar, juniorforeningar och scoutkdrer i forsamlingar
tillhorande Svenska Missionsforbundet dren ca 1910-1974%
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Forutom Svenska Missionsforbundets fokus pa ungdomsarbete skall forstas ocksa ndmnas den
yttre missionen, nagot som medlemmarna lade mycket resurser pa. Pengainsamling till
missiondrsarbete i Kongo, Kina, Indien med mera. Lénder som pa sikt skulle f& egna
systerkyrkor till Svenska Missionsforbundet. Inom Svenska Missionsforbundet har det funnit
ett stort utbildningsfokus och utbyte mellan Sverige och kanske framst Kongo. Det tog sig
bland annat uttryck i att SMU-are kunde verka som volontédrer utomlands. 1966 startade
Missionsforbundet tillsammans med andra frikyrkor bistdndsorganisationen Frikyrkan
Hjdlper, en organisation som sedan bytte namn till Diakonia. Genom att samla in pengar
lokalt 1 forsamlingar kunde organisation sedan bedriva katastrothjélp och dven langsiktigt
fordndringsarbete i tredje vérlden. For att fortydliga sd var det alltsa Svenska
Missionsforbundet som stod for missionerandet medan Frikyrkan Hjilper stod for bistdndet.”
Under 1960-talet kom solidaritetsarbete med tredje virlden att fa allt mer fokus i Sverige. Det
tog sig bland annat uttryck under Vérldskyrkométet 1 Uppsala 1968. Man kan fraga sig om

detta delvis var en foljd av det internationella utbildningsarbete som genomforts inom bland

annat frikyrkans ungdomsarbete.

Forutom att na ut med information om mission sa sysslade Missionsforbundet 4ven med mer
lokala @mnen. Redan 1881 hade syforeningsverksamhet bildats inom Immanuelskyrkan i
Borés. En arena ”som varit en maktig andlig gemenskapsfaktor och som insamlat stora belopp

for inre och yttre missionen.”’! De textilprodukter som syforeningen skapade séldes pa

69 Andreasson 2007, s. 222.
70 Andreasson 2007, s. 242.
" ”"Immanuelskyrkan fyller 90 ar Ny kyrka, idrottshall klar 1971”, Bords Tidning 4/10 1968, s. 11.
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kyrkans basarer. 1890 hade det dven bildats en sangkdr och 1936 en blasorkester. 1927
inkoptes ett hem for forsamlingens gamla pd Nelsonsgatan 4 1 Boras. Ett hem som kallades
Hostsol och var 1 bruk till 1960-talet. Dartill inkdptes 1914 sommargérden Hasselbacken pé
Ostermalm i Boras. P4 30-talet inkdptes dven ligergarden Radehult vister om staden. En gérd
dir scouter och ungdomar fran Immanuelskyrkan och andra kyrkor kunde ha liger.”

6.1.4 Lagkyrklighet

Hans Andreasson vill pavisa en utveckling inom Svenska Missionsforbundet; att man under
de forsta aren framst lockar folk fran arbetarklassen och lagre medelklass. Speciellt frén
landsbygden. P4 1910- och 1920-talet &r man som stdrst och den ledande frikyrkan i Sverige.
Sedan borjar medlemsantalet att minska. Nyrekrytering kommer hddanefter mest ske bland
medlemmarnas egna barn. Samtidigt som en del medlemmar férsvinner, en del dras till de
yngre samfunden; Pingstkyrkan och Orebromissionen. Delvis ett “avstandstagande fran den
kulturéppna och samhéllstillvdnda kristendomstyp som blivit allt mer framtridande inom de
dldre frikyrkorna”.”® Vad menar Andreasson med de orden? Att Missionsforbundet gick frin

konservativt under grundaren Waldenstrom i borjan, till att allt mer placera sig i mittféran.

Figur 5. Medlemmar i Svenska Missionsforbundets forsamlingar dren 1878-20037*
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Lagkyrklig. Konsensus. For att likna med Max Weber, allt mer institutionaliserad. Eller for att

likna amerikanen Dean Kelley, mer relativistisk och inriktad pa dialog? Mindre bendgen att

72”Immanuelskyrkan fyller 90 ar Ny kyrka, idrottshall klar 1971”, Bords Tidning 4/10 1968, s. 11.
73 Andreasson 2007, s. 146.
74 Andreasson 2007, s. 141.
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sld fast sanningsansprak? Beskrivningen av “’starka” och ’svaga” kyrkor som Kelley har ér pa
satt och vis vansklig. Eftersom orden &r tydligt laddade. Lagkyrklig &r mahénda en battre
bendmning. Runar Eldebo betonar samfundets starka demokratiska tradition i att vara
kongregationalistiskt; alla forsamlingar &r sjalvstindiga med forsamlingsstyrelser och
forsamlingsmoten. Samtidigt har man nationella generalkonferenser dit alla férsamlingar

skickar ombud for att fatta stora beslut.””

Man skulle kunna péstd att Missionsforbundet med
tiden kom att bli allt mer lik Svenska kyrkan som samfundet i slutet av 1800-talet brutit med.
En tydlig skillnad &r dock att det aldrig uppstod en liknande polariseringen som inom Svenska
kyrkan. Anspanningen mellan hog- och lagkyrkliga element, sdsom de hogkyrkliga
schartauanerna. Som exempel pd lagkyrkligheten inom Missionsforbundet, kan nimnas att
kvinnopréstfragan aldrig kom att bli infekterad/teologiserad. Sa som frdgan blev i Svenska
kyrkan eller Pingstrorelsen. Om mojligt en konsekvens av att manga kvinnliga missionérer for

Missionsforbundets rakning sedan ldnge varit ute varlden och hanterat de manliga”

pristerliga sporsmalen.’®

Forutom tendensen att medlemstalet sakta Gver tid borjade minska inom Missionsférbundet,
sker ocksé en annan utveckling. Walter Persson talar om att "nykterhet, studier och
upplysande verksamhet, ledde till medlemmarnas sociala avancemang”. Fran arbetarklass till
medelklass. Tidigt blir de frikyrkliga 6verrepresenterade i kommun, landsting och
riksdagen.”” Foreningsvanan banade vigen. Men man kan fraga sig ifall sjialvfortroendet dven
kom nagon annanstans ifran. Idéhistorikern Ronny Ambjérnsson talar om skdtsamhetsideal
inom arbetarklassen.’”® Tog sig skdtsamheten sig allra lingst bland de frikyrkliga leden? Fran
skotsamhet till priaktighet? Kom arbetarklassens skotsamhetsideal rent av frén de frikyrkliga?
Sa som uppvéxt inom frikyrkan, &r man kanske lite for ndra inpa fragan for att besvara den.
Svart att sla fast, en tydlig tendens ndmns 1 alla fall pa flera héll. Att missionsforbundare
under tidigt 1900-tal och framat var dverrepresenterade inom Folkpartiet, nuvarande
Liberalerna. Inte minst synliggjordes detta da Sverige rostade om rusdryckesforbud 1922. En
frdga som ledde till att den tidens liberala parti splittrades 1 tva och sedan forst 1934 slogs

samman.”® Nykterismen inom Missionsforbundet ter sig alltid ha varit utbredd.

75 Elderbo, “Svenska Missionsférbundet”, i Svenska trossamfund, red. Hofgren 1982, s. 61-62.

76 Andreasson 2007, s. 173.

77 persson, "Méteskulturen i Svenska Missionsférbundet”, i Liv och rérelse, red. Andreasson 2007, s. 344.
78 Ambjérnsson 2005, s. 20. Han skriver att han drev tesen dn mer i boken Den sk6tsamma arbetaren.

7 Ménniskan Réttvisan Friheten 1957, s. 424-425.
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Forutom liberaler fanns ockséd sedan 1929 Broderskapsrorelsen (Sveriges Kristna
Socialdemokraters Forbund, SKSF). I Henrik Berggrens bok om 68 nimner han att
Broderskapsrorelsen kunde anses vara konservativa vad géller frigor om sex och porr, men
radikala i utrikespolitiska fragor. Vietnamkriget, bistand till u-lander, bojkott av Sydafrika
och antikdrnvapen. I Bords ska Broderskapsrorelsen under 1950-talet haft ett 60-tal
medlemmar, ett antal som sjunkit till ett trettiotal pa 1960-talet. Cirka hélften av

medlemmarna var fran statskyrkan och den andra hilften fran frikyrkorna.®

Henrik Berggren ndmner ocksa att Svenska Missionsforbundet under 1960-talet "nog var det
radikalaste av de svenska frikyrkorna, engagerade mot kriget och hjilpte amerikanska soldater
som deserterat.”®! Man kan éterigen fraga sig om det utrikespolitiska engagemanget, var en
konsekvens av det omfattande missionsarbetet som Missionsforbundet dgnat sig at. Ett arbete
som inte bara spred Guds ord utan dven byggde skolor och sjukhus 1 tredje vérlden. Det ér
forstas svart att pavisa hur Missionsforbundet i Boras forholl sig till Vietnamkriget och dess
efterverkningar (det framgér inte av ndgra protokoll). Ténkbart dr att folk hade olika asikter.

Kanske dven att det fanns vissa skillnader mellan dldre och yngre.

Efter andra virldskriget frodades ungdomsarbetet i Immanuelskyrkan i Bors. Aven om det
stod klart att lokalerna inte ldngre var anpassade till tidens nya behov. 1953 startade
insamlandet till en ny kyrka. Diskussionerna om hur den nya kyrkan skulle se ut féordes under
1960-talet. Inte minst ville man att ungdomsarbetet skulle beredas mojligheter. Som forsta
missionskyrka i Sverige bestdmdes att man skulle uppfora en stor idrottshall i anslutning till
kyrkan. Dartill en ungdomsgard i kéllaren. Tva tomter bredvid Immanuelsekyrkan koptes upp
och den gamla kyrkan revs 1969. 1971 stod den nya Immanuelskyrkan fardig. Kyrkodelen
hade kostat fyra miljoner, idrottshallen tva miljoner och det tillhérande bostadshuset tva
miljoner.®? Framtidstron var stor, iven om orosmoln syntes vid horisonten. Vid forsamlingens
arsmote 1967 holl davarande forsamlingsforestandare sitt avskedstal. Han avlossade dé

foljande profetia:

Jag tror att i dagens lage med dess snabbhet i utvecklingen och forédnderligheten, ér det av storsta
vikt att rikta blicken pa det vésentliga i forsamlingen och dess arbete. Dilemmat for svensk
frikyrkororelse, och, jag skulle vilja siga Boras Missionsforsamling i hog grad, det &r att vi har
svart att finna det mest visentliga. Vi boka sa mycket i1 bisakerna, alltsa de ting som jag ser

nérmast kring mig sjdlv och min person. Vi ge dem for stor betydelse. Dessa personintressen

80 Winberg 1998, s. 304.
81 Berggren 2018, s. 127.
8Immanuelskyrkans missionsférsamling i Bords 125 Gr 2003, s. 31.
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som i sjdlva verket dro bisaker, och sa far det hela nadgot av smaborglighet 6ver sig. Vi ha gjort
forsamlingen till ndgot av ett familje- eller umgéngesintresse. — Ja rent av en liten
kontorsorganisation med tjdnstemén. Granserna ha sedan dragits sniavt. — Och dessa tjdnstemén

se vi ocksa till s& de skoter sig som sédana.®

Vad ir av intresse 1 detta citat? Dels sokandet av vad forsamlingen ska syssla med i en
forinderlig tid. Under 1950- och 1960-tal rdidde medvind och expansion. Aven om saker ser
ut att fordndras. Antydan om “det som star ndrmast mig sjdlv’” anspelar antagligen inte pa
ndgon spricka mellan de gamla och de unga i1 férsamlingen. Snarare pa de stundtals ldnga
diskussionerna som forts i forsamlingsstyrelsen om hur den nya kyrkan skulle se ut.
Tullenkyrkan och Sommargarden Hasselbacken séldes for att bekosta arbetet. I en tid da allt
fler borasare fick sommarstugor, verkar underhallet av en sommargard inte ldngre vara lika
prioriterat. Tullenkyrkan & sin sida verkar ha avyttrats for att underlaget att bedriva
verksamhet dir blivit for 1agt. Ledarna frdn andra hall i1 staden fick aka dit. Dértill fanns en

kopare, Katolska kyrkan i Bors.?*

Det mest intressanta i1 forsamlingsforestandarens tal dr kanske tanken om att forsamlingen
blivit till en kontorsorganisation med tjdnsteméan. Som om det ursprungliga syftet med tiden
gatt forlorat. Institutionaliserats. Som om verksamheten dértill kanske blivit for stor for sitt
eget basta. Om delarna blir for ménga, finns risk for att de tappar kontakten med varandra.

Denna oro bar vi med oss in i den nya tiden.

8 Arsmotesprotokoll fran Immanuelskyrkans Missionsférsamling i Boras 1967, (FaB), serie A1, 2012:14.
8 Immanuelskyrkans missionsférsamling i Bords 125 ér 2003, s. 31.
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6.2 Nya religiosa rorelser under 1970- och 1980-talet

6.2.1 Religiosa drag i 1960-talets protestrorelser
Samtidigt som den nya Immanuelskyrkan kom till 1971 hade ndgonting hint i USA. Under

1960-talets hade landet i vidst priglats av flera konflikter. Dels protester mot Vietnamkriget,
dartill &ven medborgarrittsrorelsen och ungdomsprotester 6verlag. Som om den nya
ungdomen hade en annan syn pa auktoriteter dn sina fordldrar. Religiosa rotter gar att koppla
till det som sker (kanske inte sa konstigt eftersom USA i mangt och mycket kan séigas vara
mer religidst dn norra Europa). Martin Luther King som ledde medborgarréttsrorelsen var
baptistpastor, hans organisation Southern Christian Leadership Conference (SCLC) hade
religidsa undertoner da han talade om sin drom. Det fanns bibliska referenser och ménga
ganger drag av predikningar i hans tal. Aven andra forgrundspersoner i 1960-talets
protestrorelser i Europa betonade sitt kristna engagemang, att det gick ihop med att gora
uppror. Till exempel den Osttyska kristna studentledaren Rudi Dutschke som 1968 blev
skjuten i huvudet av en hdgerextremist.®> En tydlig skillnad mellan medborgarrittsrorelsen
och studentrdrelsen pa universiteten, verkar ha varit att den senare 1 betydligt storre drag kan

anses ha varit vinsterstyrd.

6.2.2 Den karismatiska rorelsen och Jesusrorelsen
Den karismatiska rorelsen ska redan pa 1950-talet uppstatt i USA. Dess amerikanska

storhetstid skall ha varit mellan &ren 1967-1974.%7 Enligt den svenska religionsforskaren
Torbjorn Aronsson var det tre saker som betonades; 1) Ekumenik dver samfundsgrénserna.

2) Dopet i den heliga anden. 3) Bonegrupper. Den svenska forfattaren Hans Andreasson listar
hur den karismatiska rorelsen 1 Sverige snarare kom att praglas av: 1) Betoning pa den heliga
andens kraft. 2) Betoning pa den personliga frdlsningen. 3) Betoning pd att en kristen skulle
leva i ett aktivt lirjungaskap.®® Det var framforallt en vitaliseringsvag inom pingstrorelsen,
men kom 1 USA &dven att blasa in 1 manga katolska kyrkor. Véckelsen inom den katolska
kyrkan tas bland annat upp 1 Graham Pulkinghams inflytelserika bok; Uppvaknandet.
Berdttelsen om en forsamling som borjar fungera. 1 den berittar Graham att han som prést i
Ostra Houston blir frélst i den heliga anden, nagot som leder att forsamlingsarbetet i hans

nedgéngna forslummade stadsdelen véxer till nagot storre. Medlemsantalet véixer

85 Berggren 2018, s. 14.

86 Kurlansky 2005, s. 107.
87 Aronsson 1990, s. 128.
88 Andreasson 2007, s. 211.
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explosionsartat, pa slutet startar dartill forsamlingen ett bonehus déar aktivistgrupper triffas,

ber och lever tillsammans.?’

Den sé kallade Jesusrorelsen tangerar pa manga sitt budskapet i den karismatiska vickelsen,
dven om den kom igang lite senare. Mahédnda skulle man kunna se den karismatiska vickelsen
som en inomkyrklig/ekumenisk rorelse, allt medan Jesusrorelsen blev ett mer utatriktat namn
som media fangade upp. Sa kallade Jesusfreaks borjade predika och frilsa narkomaner och
hippies 1 Kalifornien under sent 1960-tal och tidigt 1970-tal. Den svenske baptistpastorn
Torbjorn Freij, senare redaktor for den kristna tidningen Dagen, skriver 1 sin bok Jesus och
politiken att rorelsen kom att besta av ”...hippies som i Jesus hade funnit befrielsen fran
knark, sexkult och apati.” Dértill folk som gjorde revolution mot det etablerade samhéllet,
mot medelklassmdttligheten.’® Det storsta arvet fran Jesusrdrelsen ér antagligen fokus pa
missbrukarvard. Drogproblemet vixte och blev mer alarmerande i USA under 1960-talet. En
bok som kom att fa mycket betydelse var; Korset och stiletten av David Wilkerson. Den
handlar om en pingstpastor som startar ett Teen Challenge i New Yorks slum. Dér hjdlper han
och hans medarbetare unga gingmedlemmar och missbrukare att hitta Jesus.’! Den storsta
avarten till Jesusrorelsen var antagligen den promiskudsa sekten ”Guds barn” som startades i
Kalifornien av svenskittlingen David Brandt Berg. En sekt som senare anklagats for

prostitution och pedofili.”?

Runt ar 1970 ska bade den karismatiska rorelsen och Jesusrorelsen ha natt Sverige. Den kom
inte minst att skolja Over pingstrorelsen, dels eftersom den starkt betonade andedop och

tungotal.”

Men kanske mest eftersom det var pingstrorelsens okronte ledare Lewi Pethrus
som 1 mangt och mycket inspirerats av rorelsen dé han rest i USA pa 1960-talet. Manga
“karismakonferenser” kom att hallas 1 Sverige under 1970-talet med inhemska och
amerikanska forkunnare. Folk fran olika samfund deltog, bade fran Svenska kyrkan och

frikyrkorna. Bland annat holls konferens i Boras 1974.

6.2.3 Kollektivhus
Inspirerade ifrdn USA startades bonegrupper som i visa fall kom att utvecklas till

kollektivhus. Narmare 40 stycken kollektiva Jesushus ska pa 1970-talet ha 6ppnats i Sverige

med ekumeniska sammansatta aktionsgrupper. Enligt Bernt Gustafsson ska de 1972-1973 ha

8 pulkingham 1976.

% Freij 1974, s. 61.

1 Wilkerson 1967.

92 Berggren 2018, s. 125.
%3 QOlsson 2019, s. 115.
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ett uppskattat antal pa cirka 3000 ungdomar.®* Aven andra ungdomar bosatte sig vid denna tid
i kollektiv. Skillnaden mellan profana och sakrala kollektiv ska ha varit att de kristna
motiverade sitt boende utifran bibliska preferenser, precis som den forsta forsamlingen skulle
man leva som en “storfamilj”. Frohm hérleder inte bara detta till USA utan dven till
husforsamlingsrorelsen 1 England. Den rorelsen hade som mal att skapa aktiva levande sma

celler inom stdrre insomnade forsamlingar.*®

Storre kristna kollektivboenden ska ha vuxit fram 1 Handen, Horred, Malmo, Upplands Bro,
Tullinge och pa nédgra orter langs Norrlandskusten. Religionsvetaren Torbjorn Aronsson
betonar framfor allt att Stockholmsomradet ska ha drabbats av den karismatiska vickelsen,
dven om han ocksa nimner att det forsta Jesushuset ska ha startats pa Hisingen 1971. Det
huset ska ha gatt under namnet "Bubblan” och d@ven fungerat som en ekumenisk
ungdomsgard.”® Med tiden ska Krokslittsgemenskapen i Malmd ha fatt ett speciellt
inflyttande, bland annat eftersom de gett ut en egen tidningen (Logos, senare omdopt till

Exodus).”’

En del av gemenskapsgrupperna ska ha flyttat ut pa landet, tex Jesusfolket 1
Goteborg som flyttade till Bredaryd i Smaland.”® Andra ska ha forlagts i nybyggda
miljonprogramsomraden, stadsdelar som med tiden kom att bli sa kallade "utsatta omraden.”
En del bodde gemensamt, andra ség till att folk inom gruppen bosatte sig i samma
trappuppgéng. Singlar, par och barnfamiljer. Grupperna som startade i utsatta omrdden, hade
delvis en evangelisk ambitionen att sprida kristendomen till ménniskorna som bodde dir.
Dirtill ocksa ambitionen att gora omradet mer levande, anordna aktiviteter for unga i omraden

som saknade nagot att gora. Det aktiva larjungaskapet betonades, darfor engagerade sig folk i

till exempel missbrukarvird och RIA-byrder (radgivning i alkoholfragor).

Overlag slas man av den enorma mingd kristen pocketlitteratur som under 1970-talet forsokte
beskriva den nya situation som uppstod.®® Férutom Graham Pulkingham och David
Wilkerson ska folk dven ha l4st bland annat; Dave och Neta Jackssons bok Gemenskap i en
sondrad virld och Liv i gemenskap av Dietrick Bonhoeffer. Dértill finns dven en stor méngd
bocker om hur kristna i en forsamling eller familj 6verlag ska uppfostra sina barn och deras

syn pa jamstélldhet. Dessa bocker verkar manga ginger ha haft en mycket traditionell syn pa

%4 Olsson 2019, s. 128.

%> Frohm 1995, s. 47.

% Aronsson 1990, s. 171.
%7 Olsson 2019, s. 128.

% Frohm 1995, s. 130.
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bade kvinnans och barnens roll. Exempel finns pa bocker som foresprakar barnaga'® (som i
och for sig inte varit tilldtet i Sverige sedan 1966. Likvil i en sa vag formulering att man 1979

fick fortydliga att barnaga var forbjudet).

6.2.4 Vad hiinde med den karismatiska rorelsen?
Vad kom sedan att hinda med allt? Den karismatiska rorelsen i sig ska enligt bdde Frohm och

Aronsson ha stétt vid ett vagskal 1977. Det som inte riktigt gick att forena var den
ekumeniska ambitionen att de var sammansatt med folk fran olika samfund. De ville dértill
fornya kyrkorna de kom ifran, ingjuta nytt vin i gamla ldglar. Nagot som var svart eftersom de
dldre 1 forsamlingarna inte alltid kéndes vid det nya. Det naturliga hade kanske varit att starta
ett nytt samfund men det var det da inte tal om. Aronsson beskrev att en del av rorelsen
atervénde till sina gamla samfund, en del ldmnade kyrkan, den storsta delen verkar pa sikt ha
sugits upp av det nya samfund som Ulf Ekman kom att starta i maj 1983; Livets Ord
(trosrdrelsen). %! Inte minst ska folk ha gitt med efter att ha gitt p4 Ekmans populira

bibelstudieskola i Uppsala.

Under 1980- och 1990-talet uppstod mycket kritik mot Livets Ord, Ulf Ekman och den sé
kallade framgdngsteologin. En bok om detta dr; Parakyrklighet frin Missionskyrkans forlag.
Skriven av Fred Nilsson. Sjdlva begreppet parakyrklighet definieras som verksamheter som ar
parallellt knutna till olika kyrkor (Para= bredvid pé grekiska, som i parallell). Kristna foretag,
organisationer, grupper med mera. Boken Parakyrklighet har 6verlag en kritisk syn péa dessa
grupper och menar att de skapar splittring. Genom att kyrkor borjar gora for mycket annat sa
verkar andra saker bortprioriteras. En rddsla verkar ocksa finnas for att visa ledare i sma
grupper kan fa for mycket inflytande. Risk for indoktrinering. Framgéngsteologin definieras i
Nilssons bok som en syn pé att Gud &r stindigt narvarande och anvindbar. Dértill att teologin
skapar en skillnad mellan vanliga” kristna och kristna som blivit fodda pd nytt och dé lever
mer i sin tro. Att de panyttfodda skulle bli mer virda.!%? For att aterga till Weber skulle man
kunna se det som att boken Parakyrklighet mer foresprakar en institutionaliserad kyrka med
nadeuniversialism. Aronsson (som sjilv d&r med 1 Livets ord) ar véldigt kritisk mot Fred

Nilsson och kallar boken for ”en anklagelseskrift mot all bibeltroende kristendom 1 Sverige.

100 Frohm 1995, s. 50, se fotnot 85.
101 Aronsson 1990, s. 219.
102 Nilsson 1998, s. 220 - 222.
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Med sina rétter 1 liberalteologin och en mycket forenklad vérldsbild 4 la 1960-talets FNL-

rorelse...” 103

Om man ska dela in den karismatiska rorelsen 1 Turners liminala faser uppstar en del
fragetecken. Nar uppstar krisfasen? Nar infinner sig aterstéllningsfasen? En ténkbar
utgangspunkt dr att konstatera att den forsta fasen var da den karismatiska rorelsen kom och
borjade vitalisera kyrkorna (samtidigt som de ocksa skapar en del konflikter). Frdn och med
vagskilet runt ar 1977 bryter sig de flesta 1 rorelsen loss fran sina samfund i olika
konstellationer. D4 slar krisfasen ut 1 full blom. Forst 1 och med det sena 1980-talet infinner
sig sedan en aterstéllningsfas. Nar utdvarna antingen blir del av trosrérelsen (Livets Ord),

atergdr till sina gamla samfund eller 1dmnar kyrkan.

6.2.5 En mer vinsterinriktad kristen studentrorelse
En intressant tendens som behdver ndmnas ér att den kristna studentrérelsen i Sverige pa

1970-talet, manga ganger var betydligt mer vénsterinriktad dn vad den karismatiska rorelsen
kom att vara. Aret efter det stora ekumeniska virldskyrkométet i Uppsala 1968 slogs Svenska
kyrkans och frikyrkornas studentorganisationer samman till Kristna Studentrdrelsen 1 Sverige
(KRISS).!% KRISS ska enligt bland andra Torbjorn Freij ha haft en tydlig viinstermarxistisk
héllning. Detta medan Evangeliska Student- och Gymnasierdrelse (SESG) ansdgs mer
“karismatisk”. Mer inriktad pa bibelstudium, sjélavéard och samtal om det personliga, kristna
livet.!% Det var kanske ingen slump att det var i SESG som UIf Ekman bérjade sin karridr

som studentprist 1978106

I boken; Jesus och Politiken beskriver Freij att den kristna vénstern burit pa foljande sirdrag:
1) Politisk radikal, (socialistisk). 2) Internationalistisk, uppmirksammar framfor allt U-
landers forhallande till I-14nder. Intresserad av folkforsorjning och nedrustning. 3) Bar delvis
en dubbelhet i forhdllande till militért vald. I mangt och mycket pacifistisk, men hiavdar ibland
att vald i befrielserorelserorelsens tjanst ar nodvéndig. 4) Influerad av sekulariseringsteologi.
Himmelen forverkligas i1 politiska strukturer. Evangeliet bor avmytologiseras. 5) ”Jesus the
liberator”, Jesus lyfts fram som revolutionirt foreddme.'%” Dessa sirdrag tar sig enligt Freij

bland annat uttryck i att ungdomsgrupper forsoker integrera utslagna och ge dem en likande

103 Aronsson 1990, s. 224.
104 Freij 1974, s. 69.
105 Freij 1974, s. 71.
106 Aronsson 1990, s. 208.
107 Freij 1974, s. 57.
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gemenskap. Aven betoning pa rittfirdighet och rittvisare fordelning. ' Samtidigt som
rorelsen i sig betonas vara en motkultur. Precis som alternativrorelsen leder det ocksa till att
man “forkastar teknokratins rationella planering; den vénder sig mot dvertron pd samordning

av manniskor och resurser. Den ir ointresserad av strukturer och institutioner.””!%

Freijs onskan 1 sin bok att dessa tva poler, de politiskt aktiva, samhéllsorienterade
vansterkristna ska forenas med de mer individualistiska, karismatiska, andliga kristna.
Slutligen ska ocksa ndmnas att Freijs bok dven framstiller en rddsla. Att ménga
forsamlingsungdomar kommer tvingas soka efter gemenskaper med andra grupper som
kidmpar for social och politisk forandring. Det ifall inte kyrkorna erbjuder aktiviteter som kan
kanalisera deras nya engagemang.!'? Dirtill skriver han att ”Det kan nu i efterhand
konstateras, att manga radikala ungdomar har ldmnat de kyrkliga och frikyrkliga leden. Den
foreningesvana och forkunelseiver som priglat FNL-grupperna har ofta grundlagts i SMU el.

dyl.”!"!

En idéhistoriker som skrivit om den vinsterinriktade kristna studentrdrelsen fran 1960- och
1970-talet dr Johan Sundeen (som forovrigt ocksé dr verksam i Borés). Han gor detta i boken;
68-kyrkan: svensk kristen vinsters moten med marxismen 1965-1989. Skriften dr mycket
intressant och tar speciellt upp radikala vénsterbudskap som préster/biskopar med flera yttrat

under sin studenttid.'!?

6.3 Avslutning av bakgrunden
Infor resultatdelen ser vi att Missionsforbundet 1 Boras pa ménga sitt kom att skilja sig ifrdn

de ideal som 1970-talets vitaliseringsrorelse kom att ha. Den mest radikala skillnaden &r
antagligen synen pd strukturer och organisationer. Immanuelskyrkans hundra forsta ar hade
hunnit skapa flera nivaer med styrelser, matriklar, protokoll, med mera. Detta var ndgot som
1970-talets religiosa vag sdg som hammande. Dértill fanns andra radikala ideal som gick emot
den lagkyrklighet som med tiden uppstétt inom Missionsforbundet. D4 idealen ges mer
utrymme i analysen, kan det vara bra att redan nu punkta upp dem. Vad menas egentligen
med ideal? I boken; Fritidskulturer beskriver religionshistorikern Kenneth Ritzén ideal som
nagot som frigdér, mobiliserar och organiserar vara inneboende krafter. En efterstrdvan som i

den bista av vérldar lockar fram ménniskans storslagenhet. S6kandet och forverkligandet av

108 Freij 1974, s. 58.
109 Freij 1974, s. 80.
110 Freij 1974, s. 60.
111 Freij 1974, s. 59.
112 sundeen 2017.
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ens egna ideal hyllas av bade samhille och humanism.'!® Senare beskriver han dven att
ungdomar ofta kan béra en storre idealism 4n vuxna. Att unga méinniskor lingtar efter entydig
perfekthet och moralisk renhet. Nagot som kan resultera i avsmak dé unga finner att
vuxenvirlden brister i sin forméga att leva upp till sina ideal. Det kan da leda till att ungdomar

tar skydd i ritualiserad grupphingivenhet.'!*

Utifrén att ha skaffat sig en bild av 1970-talets religiosa vitaliseringsrorelser, har forfattaren
hir under konstruera och lyft fram foljande ideal som viktiga inom 1970-talets karismatiska

rorelse:

1) Skepticism till den tidens institutionella kyrka. Det faktum att samhéllet blev mer och mer
sekulariserat sdgs delvis som en konsekvens av att kyrkan som organisation var otidsenlig.

Négot nytt behovdes. Det nya ansdg man finna i Bibeln och den tidiga kristendomen.

2) Betoning pé lekmiannens roll. Skepticism inte bara mot institutioner utan d&ven mot
utbildning, meriter och auktoriteter som fanns dari. Om négon utbildades fanns risken att det

genuina och innerliga forsvann.

3) Betoning pa att rorelsen skulle vara ekumenisk. Man ville f6ljaktligen att folk frdn olika
kyrkliga samfund skulle motas och forenas i rorelsen. De olika samfundsgranserna ansags

skadliga.

4) Betoning pé fralsning och andedop. En person blir frilst efter att vid négot tillfdlle talat i

tungor (andedop) och da sjélv eller genom andra upplevt sig som frélst.

5) Betoning pa det aktiva larjungaskapet. Det vill séga att man efter att ha blivit frilst skulle
evangelisera och frilsa andra. Dértill 4ven osjdlviskt hjdlpa till 1 samhillet pa andra satt. Till

exempel hjdlpa missbrukare, ungdomar pa glid, fingar med mera.

6) Kollektiva boendeformer. Betona att detta dd inte bara ror kollektiv utan dven kollektivhus
dar folk bodde i egna lagenheter men mottes 1 vardagen. Man triffades under gemensamma
maltider eller bonemdten. Kollektiven var delvis ett svar pa den allt mer individualiserade

vérlden, men ocksa ndgot som man sag stod for i Bibeln.

113 Ritzén, ”Vagar jag leva livsfrdgorna utan Sakra svar?”, i Fritidskulturer, red. Berggren 2000, s. 190.
114 Ritzén 2000, s. 197-198.
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7. Resultatdelen

For att askadliggora forloppet har resultatdelen delats in i tre delar. Fore-, Under- och Efter

brytningen.

7.1 Fore brytningen

7.1.1 Forsamlings- och ungdomsarbetet under det tidiga 1970-talet
I och med att Immanuelskyrkan i Boras fick nya lokaler, 6ppnades mojligheter att bedriva

andra former av verksamheter. Dels 1 form av idrottshallen, men kanske mest genom
ungdomsgdrden som fick namnet Sturegérden (efter gatan som den 14g vid, hallen kallas for
Sturehallen). Ambitionen med ungdomsgérden var att fungera som en moétesplats dér
ungdomar kunde tréffas och pa sikt komma till tro. Hur skulle allt organiseras? Tidigare hade

man haft en pastor och en ungdomspastor. Nu behdvdes fler roller.

Under arsmotet den 21 mars 1971 presenterades en vision om hur organisationen var tankt att
se ut. Mellan forsamlingsstyrelsen (som leder forsamlingsarbetet) och ungdomsstyrelsen (som
leder ungdomsarbetet) skapades en ny styrelse. Gardsstyrelsen, den skulle ha representanter
fran de bdda andra styrelserna. Den skulle dven ha representanter ifran SMU IF, en separat
idrottsforening som skapades for att bedriva eget ungdomsarbete i1 hallen. Gardstyrelsens
uppgift blev att strukturera upp och delegera alla nya arbetsuppgifter som tillkommit. En
gardsforestdndare anstélldes for att leda arbetet, halla koll pa bokningar, administrera
bokningar och vara spindel i nitet.!!> Senare kommer det Aven anstillas girdsassistenter.
Ungdomsgarden hade 6ppet 10-14 pa dagarna och 17-22 pa kvillarna. P4 dagarna kom
skolungdomar fran nérliggande skolor pa besdk dé de har raster. I tidningen Dagen beskrevs
att under hosten 1972 hade gérden 1 snitt 500 besokare per dag och 600 personer som deltog 1
aktiviteter i veckan.!'® 1969 beskrevs att férsamlingen hade 695 medlemmar och SMU 329
deltagare.!!” Det verkar saledes ha skett en kraftig 6kning av antalet deltagare 1972. Ingenting
emot 1975 da det beskrevs hur SMU hade 561 medlemmar och 100 ledare (cirka hilften av
dessa medlemmar var med i scouterna).!'® Tilliggas skall att det nog ibland kan ha varit svért

att dra granserna mellan besokare, deltagare och medlemmar. Risk for dubbelanslutningar?

P4 tisdagar och onsdagar har man scoutarbete 1 ’scoutlyorna”. Visa dagar samlas

konfirmanderna medan det pa fredagar ar samlingar for ungdomskor och tonér (grupp av

115 Immanuelskyrkans &rsmotesprotokoll 21/3 1971, (Fab), serie A1, 2012:14.

116 sturegarden — Ett kristet alternativ, Dagen 7/10 1972, s. 38.

117 Arsmotesprotokoll 1969, (FaB), serie A1, 2012:14.

118 yerksamhetsberittelse fér SMU i Immanuelskyrkan Boras 1975, (FaB), serie F3A, 2012:42.
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tonaringar som har allehanda uppstyrda aktiviteter). Pa 16rdagar traffas seniorer som rérde sig
om ungdomar over 17 ar. De har studiecirklar, bon eller andra samlingar. P4 sondagar &r det
gudstjanst, ibland ungdomsgudstjanster. Pengar for att bekosta de anstéllda
(gérdsforestandaren och géardsassistenter) kom dels fran kyrkan men till storsta del fran
kommunala bidrag. Férsamlingsmedlemmar hjélpte dven till och var ideella vaktmastare samt
salde fika till sjdlvkostnadspris. 1970-talets Borés ter sig ha varit en tid med betydligt fler
ungdomsgardar dn den stad som forfattaren till denna uppsats vixte upp i (runt
millennieskiftet). Sjdlva malet med ungdomsgarden pa 1970-talet ska ha varit att bedriva en
verksamhet som var 6ppen for alla. En moétesplats dér ungdomar fick umgas med varandra
men ocksd vara en arena for uppstyrda hobbyprojekt, studiecirklar med mera. Folk som deltog
1 kyrkans 6vriga verksamhet eller hyrde hallen vistades ocksé i garden. En grupp som ska ha
markt ut sig var studenter fran bibliotekshogskolan. Bibliotekshdgskolan utlokaliserades till
Boras pa 1970-talet och var den forsta hogre utbildningen som blev tillgdnglig 1 staden.
Stundtals hyrde hogskolan lokaler hos Immanuelskyrkan och det var darfor

biblioteksstudenterna var i girden.'"

I mitten av 1970-talet ndmns i bade SMU- och férsamlingsstyrelsens protokoll att klimatet 1

garden verkar ha tagit en ny riktning;

Fran Stuegédrden rapporteras att olika ”géng” géar ut och in 1 grden. Det papekades att vi som
kristen ungdomsorganisation borde uppleva det positivt att dessa tillsynes tuffa ungdomar vill
vara i garden. Vi borde medverka till att upplysa dem, som reagerar negativt pa att dessa

uppehaller sig i gdrden, om att ett stort behov av 6mhet och kérlek doljer sig bakom den tuffa

attityden. 120

Ord som "diciplinproblem” ndmns samt meningen “ungdomar som ibland upplevs som
problematiska i girden.”!?! Dirtill att visa individer ska ha druckit 61 utanfor (inom
Missionsforbundet har man som ndmndes i bakgrunden en restriktiv syn pa alkohol).
Informanterna ger en starkare bild. De ndmner att ungdomar som blev ”portade” pa andra
ungdomsgardar sokte sig till Immanuelskyrkan just eftersom den var 6ppen for alla. En av
informanterna ndmner en uppgift att polisen under delar av 1970-talet betraktat

Immanuelskyrkan som den plats i Boras dir det langades mest narkotika. '??

119 |ntervju med X, 25/4 2020.
120 yngdomsstyrelsens protokoll 8/4 1975, (FaB),
121 Egrsamlingsstyrelsens protokoll 13 maj 1976.
122 |ntervju med X, 25/4 2020.
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7.1.2 SMU IF
Forutom ungdomsgérden byggdes dven en idrottshall. Varfor? Tanken var forstés ar att

genom idrotten locka ungdomar till kyrkan som annars inte skulle komma. Idrotter som
utdvades 1 Sturehallen var frimst handboll och gymnastik, senare pd 1970-talet dven basket.
Konsdynamiken dr ganska jamn men det berodde pa att killarna spelade handboll och tjejerna
gymnastiserade. Efter ndgra &r kom man dven att borja med ett damlag i handboll. Flertal
stora cuper och turneringar anordnades. Det fanns dven samarbete med KFUM. Redan 1972
beskrivs hur 40% av medlemmarna i SMU IF inte ir “smu-are”, pa gott och ont.!?* En artikel
frdn Boras Tidning 1 bérjan av 1970-talet har rubriken; ”Varfor subventioneras inte hyran i
Sturehallen?” Det beskrivs hur det storsta problemet for SMU IF var att fa ekonomin att ga
ihop. Hallen kostade 44 kronor i timmen vilket med 11 timmar i veckan blev 17 000 kronor
om éret.'** Aven om foreningen sigs som en del av forsamlingen betalades likvil hyra.
Pengar som man fick in genom “lotterier, kyrkkaffe och de sedvanliga statliga och
kommunala bidragen”. Artikeln efterstrivar ar att Bords Kommun &ven ska subventionera

hyran for Sturehallen, dé sé ar fallet for andra idrottshallar i Borés.

Oavsett om det var ekonomin, kontinuiteten eller generationsskiften verkar det med tiden
blivit tungrott att ha en separat idrottsférening. Banden mellan SMU och SMU IF verkar blivit
svéra att upprétthdlla. Oklart hur ménga av de utomstdende ungdomarna fran idrotten som
sedan kom in 1 kyrkans verksamhet. Den 29 januari 1977 slutade SMU IF vara en egen
forening. De inlimnas istillet i det ordinarie SMU. ! Det slumpade sig s att dven det 6vriga
ungdomsarbetet i Immanuelskyrkan under den tiden drabbades av motvindar. Fast innan dess

fortsitter vi att beskriva ungdomsarbetets framgangar under forsta halvan av 1970-talet.

7.1.3 Vickelsemoten
Det tidiga 1970-talet ter sig ha varit en tid dé flera kom till tro. "Forsamlingsforestdndaren

informerar om den ungdomsvickelse, som gar fram i vér stad och bland var ungdom. Flera
ungdomar har fétt erfara andeuppfyllelse eller andedop och man maérker deras i frimodighet 1
gudstjinsterna.”'?® Varifran kom denna vickelse? Enligt Olsons avhandling ska den ha berort
inte bara Immanuelskyrkan utan dven andra kyrkor 1 staden, framst Pingstkyrkan. Han spérar

utloppet i tva foreteelser som hér ihop med varandra; 1) Stora viickelseméten 2) Okad

123 Ungdomsstyrelsens protokoll 7/11 1972, (FaB), Serie A4A, 2012:29.

12471 SMU If frdgar man sig: - Varfér subventioneras inte hyran i Sturehallen?” Bords Tidning, tidigt 1970-tal
(tidningsurklipp dar datum och sidnummer tyvarr blivit bortklippt, finns hos forfattaren).

125 Ungdomsstyrelsens protokoll 29/1 1977, (FaB), serie A4A, 2012:29.

126 protokoll fran forsamlingsméte 13/6 1971, (FaB), serie Al, 2012:22.
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ekumenik (religiost samarbete mellan stadens kyrkor). En karismatisk ekumenik som delvis

foddes ur planeringen av vickelsemétena. '’

Vickelsemotena har en lang tradition inom frikyrkan. Redan pd 1920- och 1930-talet
turnerade Frank Mangs runt i Sverige och ska bland annat ha varit i Bords. Nagot som delvis
ska ha gjort att medlemsantalet i Immanuelskyrkan steg under de &ren, och att bortfallet till
Pingstkyrkan inte blev sa stort som i andra stider.!'?® Under stora méten kunde man locka med
och omvénda folk som vanligtvis inte gick 1 kyrkan. Dartill skapa en stimning som lede till
okat engagemang och kraft bland de redan frilsta. Under efterkrigstiden anordnade en man
som hette Billy Graham enorma kyrkliga sammankomster i idrottsanldggningar i USA. Han
var dven sjélasorjare for flera amerikanska presidenter. Han beskrivs som en av de mest
inflytelserika personerna i USA under 1900-talet. Flera génger besokte han dven Europa och

Sverige.'?’

Svenska motsvarigheter till Billy Graham var John Hedlund och Bertil Paulsson. De var sa
kallade riksevangelister” som Missionsforbundet avionade. De for runt i Sverige och
genomforde "Korstag”, evangelisationsmoéten med bon/predikningar/sangupptridanden. De
samarbetade d4 med lokala frikyrkor. De efterfoljdes av riksevangelisten Jan Erixon som flera
ganger ska haft moten 1 Boras. Bland annat i februari 1978 d& motséttningarna i

Immanuelskyrkan var som storst. '3

127 Olsson 2019, s. 374-375.

128 Immanuelskyrkans missionsférsamling i Bords 125 §r2003, s 6.

129 Bjlly Graham https://sv.wikipedia.org/wiki/Billy Graham [19/10 2020].
130 Fgrsamlingsstyrelsens protokoll 16/2 1978, (FaB), serie A3, 2012:20.
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Figur 1. Tre av Svenska Missionsforbundets riksevangelister'>!

PAULSON, Astor Paul Berthil, pastor, f.12.8.11 i New
York, USA. Fordldrar: disponent Ivar Paulsson o. h. h. Edith
Maria Dorothea, f. Davidson. Genomg. 5 kl. i realskola,
evang:k. 31, 32, 33, Teol. Sem. 34—38, stud. vid North
Park College i Chicago 38. Pastor i Boliden 39—41, SMF:s
evangelist 41—, medverkat i AKO-teamet 55—60. Skr.: Hur
skall jag finna Gud? 43, Nu giller det! 49, En man blev
sind 57, Fran dorr till dorr 59, Nytt liv 62, Gift 1) 44 med
Elsa Anna Ingegird Ljungkvist, f. 15, d. 56, 2) 58 med Brita
Gunhild Hagenfors, f. Gustafsson, f.29.8.25.

HEDLUND, John Gustav Waldemar, pastor, f.27.11.12 i
Filipstad. Fordldrar: stationskarl Gustav Hedlund o. h. h.
Lydia Kristina, f. Jahnsson. Genomg. evang:k. 31, 32, Teol.
Sem. 37—41. Juniorsekr. i Kalmar lins distrikt 41—43,
SMF:s evangelist 43—48, 51—, Red. for Ny Horisont 49—
50, redaktionell medarb. i Svensk Veckotidning 65—69, re-
glakttir 69—70. Skr.: Allvarsord i allvarstider 33, Ideal eller
idoler 42, Landskampen o. livskampen 43, Minerat omride
44, De riskfyllda ungdomsaren 45, Larmsignaler 46, Brand-
forman Larsson bdjer knd 46, Pa tal om ungdomen 46, Till
storms mot nojesindustrien 47, I Amerika 48, Varfor jag inte
super 50, Under horisontlinjen 50, Winnefred Larson —
sjungande miss 50, Den undre virlden och den &vre 53,
Fran Nalens jazzestrad o. Billy Grahams plattform 54,
Korstag i Folktuna 55, Handledning fér medhjilpare i kors-
thg 56, Guds barn 57, Genom fromhetsvallen 57, Att evan-
gelisera mera 58, Celldorren och frilsningsporten 58, red.
Somliga till evangelister 53, Sunri Ratkaisu (predikningar
utg. i Finland) 55, Vardag o. vision 62, Rent ut sagt 63,
Synden i Sverige — naden i Kristus 64, Skjut inte pa pre-
dikanten 64, Bud frin Gud 65, Mot viggen 69, Samtal 70.
Gift 43 med Britt Sigrid Lovisa Pettersson, f. 15.9.18.

ERIXON, Jan Tage Herbert, pastor, f.3.5.40 i Ockerd s:n,
Goteborgs o. Bohus lan. Forédldrar: byggmaist. Tage Erixon
o.h. h. Anna-Gurli, f. Johansson. Genomg. folkh:sk. 58—
59, Westhill Training College, Birmingham, 60—61, Teol.
Sem. 61—65. Pastor i Alvsbyn 65—68, evangelist i Vistman-
land-Nirke 68—. Gift 65 med Senia Birgitta Folkelind, f.
18.10.39.

I boken Genom fromhetsvallen fran 1957 beskriver riksevangelisten John Hedlund sjélv en
sorts utvardering av sina forsta 10 &r som riksevangelist. Han kommer fram till att
evangelisationen blev bittre om man upptradde i en idrottshall eller allra bést i ett stort télt.
Risken 6kade d4 att folk som annars inte vigade g inom kyrkans dérrar kom med.!*? Han
resonerar ocksd Over att vissa kyrkor ibland verkar varit kritiska mot de ekumeniska moten
som anordnades tillsammans av flera olika kyrkor. Risken verkar dd ha funnits att de kyrkorna
“tagit” ungdomar fran andra. John Hedlund konstaterar dock att fordelarna med de
ekumeniska motena dr att samlingen blir storre vilket Okar chansen att folk utifran kommer till

tro. Det viktiga ska heller inte vara den enskilda forsamlingen utan Guds samlade forsamling

131 Bjografisk album fér Svenska Missionsférbundet 1970, s. 266, s. 126 och s. 90.
132 Hedlund 1957, s. 25.

44



pa orten.'*3 Négra av de mest lyckade korstigen (1957) siger han sig ha varit ekumeniska.
Han lyfter da bland annat fram ett korstdg i Bords dir alla frikyrkor utom Evangeliska

Fosterlandsstiftelsen ska ha varit med.!** En stérre farhdga som John Hedlund beskriver dr
hur folk som blivit engagerade av ett massmote, en stund senare kan kdnna att gnistan som
motet tinde efter en tid slocknar. Eller att det forsamlingsarbete som personen utifran satte
igéng att verka i, inte lever upp till férvéntningarna. Vad beror detta pd? Denna farhdga gar

senare att ana dven inom Immanuelskyrkan i Boras.

P& vilket sitt blev det mer ekumenik 1 Bords under borjan av 1970-talet? Dels ska pastorer
fran olika frikyrkor och Svenska kyrkan ha fort ndgot som kallades ”samtal dver grinserna”.
Immanuelskyrkans pastor Bertil Zethreus beskrivs som ledande. Dessutom ska det ha bildats
en samarbetsorganisation mellan frikyrkorna som forst kallades Boras kristna
samarbetskommitté och sedan Boras Ekumeniska Rad (BER). Boréds ekumeniska rad ska
sedan 1 sin tur ha haft en livlig underavdelning som hette BKU, Borés kristna ungdom. Ett
forum dér ungdomspastorer och andra ledande gestalter traffades och planerade gemensamma
aktiviteter. Inte minst stora kristna samlingar. Pa sikt var de dven arbetsgivare at
skolevangelister. Ungdomar som tidigare varit for sig sjélva i sina respektive kyrkor upptickte
plotsligt varandra.'® Mahiinda upptickte de da, att deras egna ungdomsideal 14g nirmare

varandra, &dn vad som var fallet med deras fordldrars samfundstillhorighet.

Fem veckor mellan oktober och november 1972 anordnades métesserien Offensiv Nytt Liv i
Borés. Riksevangelisten Bertil Paulsson forkunnade i Borashallen, minga kom for att hora
honom. Nils Bérge Gard var offensivsédngare. Den kristna tidningen Dagen frdn 7 oktober
1972 hade ett temanummer som under flera sidor bara beskrev kampanjen och ldget i Boras.
Entusiasmen var vildigt stor. Inte minst forarbetet. Uppskattningsvis 1000 personer ska infor
motet ha samlats runt om i staden varje vecka i sma grupper och bett for motet. Forutom
bedjandet upptickte de och larde kdnna varandra pa ett nytt sétt. De pratade om sina
livserfarenheter, bibelord och hur de genom att finna fortrdstan i Gud kunde ta sig vidare. '
Intressant i1 tidningen &r att de dven snabbt intervjuar riksevangelist Bertil Paulsson (fodd
1912). Vad som forvénar &r att han kdnns ovéntat radikal da han talar om det internationella

brodraskapet. Han gor blinkningar 4t kommunismen och levererar dven foljande citat:

133 Hedlund 1957, s. 28.
134 Hedlund 1957, s. 21.
135 Olsson 2019, s. 372.
136 ”Rapport fran en bénecell”, Dagen 7/10 1972, s. 18.
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Har har jag tangerat uppvigling nér jag i en gospel night kom in pé militdra fragor. Jag direkt
uppmanade ungdomarna att inte ta vapen i hand. Jag néstan gar och drdmmer om att komma i
konfliktstdllning med myndigheterna. Att dka i fangelse &r det effektivaste séttet att skapa
opinion. '3’
Specialnumret om Offensiv Nytt Liv 1 Borés dr ocksa intressant eftersom Svenska kyrkan da
ska ha bjudit med representanter fran “Jesusfolket”. Den rorelse som flyktigt beskrevs i
teoridelen. Lite dldre ungdomar fran Goteborg som beskriver hur de blivit frilsta. Deras
beréttelser har ménga liknande drag. De har varit vilsna, delvis varit med i FNL och KFML-r.
Umgatts 1 grupper med knark, varit hippies i Haga och slutligen funnit Jesus som de nu vill

beritta for andra om. 3%

7.1.4 Ovriga samfund i staden
Innan Offensiv nytt liv hade samtal 6ver granserna pa varen 1972 dven lett till vixelbon

mellan Immanuelskyrkan och Carolikyrkan (Svenska kyrkan). Kyrkovandringar och
gemensam nattvardsgang, kristna fran olika samfund méttes och bad tillsammans. Aven 4ret
dérpa 1973 anordnades en andra Offensiv, ett sé kallat "Korstdg” da John Hedlund var pa
plats och predikade. Genom BKUs fortjdnst var ungdomar frdn Immanuelskyrkan dven med
och besokte Pingstkyrkan pa péaskafton och med pa paskvandring med midnattsgudstjénst i

Carolikyrkan.'*°

I Olssons avhandling beskrevs att en del ungdomar som var med i Immanuelskyrkan ska ha
borjat vara mer i Pingstkyrkan. Det religiosa klimatet ska ha varit mer levande dar med fokus
pa bon och socialt arbete. Olson ndmner speciellt fokus pa missbrukare, arbete mot narkotika
ska ha vuxit och blivit mer uppméarksammat i Boras under 1970-talet. Immanuelskyrkans

ungdomar ska istillet for missbruksvard med tiden mer riktat in sig pa skolevangelisation. '*

Intressant ar att Olsson dven pekar pa kulturskillnader mellan Svenska kyrkans tvé olika
kyrkor i centrala Bords. Den dldre Carolikyrkan ska ha varit mer hog- och gammalkyrklig.
Négot som dels tog sig uttryck i stérre dppenhet mot karismatiska foreteelser sd som
hallelujarop, lovsang och besok av bland annat Graham Pulkingham. Ocksa en konservativare
bibelsyn som delvis kan ha gynnat samarbete med Pingstkyrkan. Det medan Gustav Adolf
(Svenska Kyrkans andra kyrka), ska ha tagit emot den forsta kvinnliga présten i Skara stift. Pa

137 ”Bertil Paulson, vad anser du om — Billy Graham — Ungdomen — Kommunismen?”, Dagen, 7/10 1972, s. 33.
138 7kyrkan bjod in Jesusfolket till skolevangelisation”, Dagen, 7/10 1972, s. 41 och s. 52.

139 SMUs verksamhetsberittelse 1972, (FaB) serie F3A, 2012:42.

140 Olsson 2019, s. 376.
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sikt dven varit mer “bejakande mot samkonat samlevnad”.'*! Olikheterna till trots betonar
Olsson att Svenska kyrkan i Borés kunde samarbeta internt. Aven om det i november 1975
ska ha uppstatt skilda meningar under en ekumenisk nattvardsgudstjénst da Goteborgs stifts
biskop Bo Giertz var pa besok. Osimjan verkar ha berdrt kvinnliga prister.'*? Det ska dven
namnas att Svenska kyrkan under 1960-talet 1 Boras byggde sex stycken nya mindre kyrkor
runt om i Boras nyare stadsdelar. Byttorp, Sjobo, Trandared, Dammsvedjan, Hulta och
Héssleholmen. Huruvida dessa nya kyrkor var del i centrums falangstrider tas inte upp. Istillet
betonas att nybyggnationerna skapade ett nytt engagemang och dértill som sagt en annan

relation mellan Svenska kyrkan och stadens frikyrkor.'*

En av personerna som Olsson intervjuade ndmner att det religidsa klimatet i
Immanuelskyrkan varit betydligt mer avslappnat dn i Pingstkyrkan. Man spelade kort i
Immanuelskyrkan medan man bad i Pingstkyrkan. Samtidigt ska det frdn 1973 och framat
alltid suttit ett femtiotal ungdomar léngst fram till vinster i Immanuelskyrkan under
gudstjénsterna. De var vildigt frimodiga och slog i sina biblar och antecknade vad som
sades.!** Mahinda var det folk ur den gruppen som drogs at/inspirerades av Pingstkyrkan
eller Caroli. Da ungdomsreligiositet i 1970-talet Borés diskuteras, kan det ocksa vara bra att
ndmna att en av informanterna hade svart att kdnnas vid ordet vickelse 6ver det som hinde.
Att ordet dgde en hogstamdhet som mer passade for den dldre tiden. Informanten ville snarare
kdnnas vid att det just i Immanuelskyrkan pa 1970-talet var ’bra drag”. Mycket ungdomar var
pa plats som i sin tur ledde till att fler folk kom dit. Inte minst utifrdn kontrasten som senare

kommer bli i kyrkan p& 1980-talet.'*®

7.1.5 Skolevangelisation
Medan fokus pa missbrukarvard funnits i Pingstkyrkan ska det andliga engagemanget i

Immanuelskyrkan kanaliserats i evangelisation hos skolungdomar. Samarbetsorganisation for
att bedriva detta fanns i organisationen BKU. Genom BKU anstélldes skolevangelister som
for runt pa hogstadier och gymnasier i Boras. Asboskolan, Bicking, Engelbrektsskolan,
Bodaskolan, Almaés, Daltorpskolan, Teknis med mera. Bade Olson och informanter lyfter
fram att personer uppvuxna och verksamma i Immanuelskyrkan varit anstdllda och

drivande.'*® Skolevangelisterna ordnade s att det fanns ekumeniska kristna grupper pa

141 Olsson 2019, s. 373.

142 Ungdomsstyrelsens protokoll 5/11 1975, (FaB), serie A4A, 2012:29.
143 Olsson 2019, s. 372.

144 Olsson 2019, s. 375-376.

145 |ntervju med X, 25/4 2020.

146 Olsson 2019, s. 377.
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gymnasier och hogstadier. Det storsta gymnasiet 1 Boras var Backdnggymnasiet som bara lag
ndgra kvarter bort fran Immanuelskyrkan. Dess kristna skolforening hette Shalom och
verkade som mdtesplats mellan kristna ungdomar frén olika kyrkor. Pa de olika skolorna holl
skolevangelisterna dels andakter pd eftermiddagar mellan 15.00-17.00. Under intervjuer
framgar ocksé att evangelisationen med tiden kunde ta sig uttryck i att evangelisterna delade
ut lappar eller fick tag pa klasslistor och ringde alla elever pé en skola. De fragade under
samtalen vad eleverna hade for livsuppfattning och ifall de ville komma i kontakt med Jesus
och kristenheten. Manga som kom fran icke kristna hem ska ha blivit intresserade. Markbart

fler killar #n tjejer.'¥’

Skolevangelisterna ska dven ha kommit i kontakt med andra ungdomsgrupper. Bland annat
besokt Boras FNL-grupp som hade en lokal 1 centrum. Dér ska de da diskuterat bland annat
huruvida manniskan fods god. Diskussioner med bland annat vanstergrupper ledde till att
individer blev frélsta och bytte rorelse. Det ledde dven till att man ska ha lanat sprdkbruk och
kladstil frén varandra, bldjeans och trdskor. De nya ungdomarna som kom med anvénde inte
alltid samma kulturella uttryck som de som vuxit upp 1 Immanuelskyrkan. De nya hade ett
annat sitt att tala. Kulturkrockar uppstod.'* Aven om forsamlingen dverlag var positiv till att
s manga nya ungdomar var med. Skolevangelisterna fick genom sitt arbete ett stort
kontaktnét bland stadens ungdomar, nagot som kommer spela in i det kommande

hindelseférloppet. '+

De personer som vaxt upp i Immanuelskyrkan eller sugits upp av skolevangelisationen skall
bland annat ha deltagit i moten och studiecirklar da material anvindes fran tva fran borjan
amerikanska grupper; forst bibelstudiegruppen navigatorerna och sedan
evangelisationsgruppen OM (Operation Mobilisering). Navigatorerna verkade for
dorrknakningsevangelisation och man till man-samtal. Enligt SMUs verksamhetsberittelse
ska det varit en navigatdrskonferens varen 1975 under temat Alltid fram i segertdg.'>® Det ska
ha varit fran sin tid 1 navigatorerna som Ulf Ekman trinats i evangelisation och memorerat ett

hundratal bibelverser. !

OM som grundats 1935 1 USA hade mer fokus pa evangelisation utomlands dn i Sverige.

Olsson betonar att OM och navigatorerna snarare var evangelikala én karismatiska, samt att

147 Intervju med X, 25/4 2020.

148 |ntervju med X, 25/4 2020.

149 Olsson 2019, s. 379.

150 SMUs verksamhetsberattelse 1975, (FaB), serie F3A, 2012:42.
151 Aronsson 1990, s. 207.
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Immanuelskyrkan fungerade som motesplats/plattform. Manga individer drogs med, dven
sddana som var aktiva i andra kyrkor i staden.!>> OM hade sin svenska bas i Smalandsstenar,
de hade dartill flera evangelisationsbétar; Logos och Doulos. Med dessa bétar som bas
bedrevs sedan evangelisationsarbetet, pa batarna bodde och utbildades volontdrerna. Olsson
namner att flera ungdomar fran Boras skall ha rest med OM-skeppen. ”Att man inom OM sa
att Bords rent av ska ha varit den stad i virlden som skickade mest folk till dem under 70-
talet”.!>* I SMUs verksamhetsberittelse frin 1976 nimns att folk frén Immanuelskyrkan varit

aktiva i OMs tjinst i bl.a. Frankrike och Osterrike.!>*

Béde navigatorerna och OM nidmns i Fred Nilssons bok Parakyrklighet fran 1988.
Navigatorerna kommer lindrigt undan medan OM fér en del kritik. Kritiken verkar mest
berdra hur de bedriver evangelisation i katolska lander. Samt att de anklagats for att ha varit
odemokratiska och auktoritira. ”Disciplin har dverbetonats.”!*> Det nimns ocksa att rdrelsen
kommer frdn en amerikansk fundamentalistisk tradition som ansett att ”Bibelns ofelbarhet
ligger till grund for hela verksamheten”.!3¢ Dock ska OM varit kritisk mot karismatiska
uttryck s som tungotal. Trots mycket kritik ndimner Fred Nilsson ocksa “att OM for manga
svenska ungdomar varit en sprangbrida ut till vidare engagemang f6r missionens och
evangelisationens tjinst.”'” Overlag ir det forstds ocksé oklart om Fred Nilsson kritik mot

OM gér att applicera pa Borés.

Energin frdn den 6kade engagemanget och andligheten 1 borjan av 1970-talet kanaliserades
inte bara i skolevangelisation. Ungdomar i Immanuelskyrkan startade dven en gospelkdr som
fick namnet Liv. Den hade fran forsta dret 1972 ca 90 betalande medlemmar, samt en
karntrupp med ca 60 personer. De 6vade pé fredagar och 16rdagar. Mestadels gospellatar som
de sjdlva Gversatte fran engelska till svenska och ackompanjerade. Under de kommande aren
kom koren att 8ka runt och sjunga i bygden och stundtals sé langt bort som i Dalarna. Korens
pianist och senare kdrledare var samma person som varit drivande skolevangelist. Personen

hade dirigenom fatt ett stort niitverk hos ungdomar i Boras. '8

152 Olsson 2019, s. 375.
153 Olsson 2019, s. 378.
154 SMUs verksamhetsberattelse 1976, (FaB), serie F3A, 2012:42.
155 Nilsson 1988, s. 153.
156 Nijlsson 1988, s. 152.
157 Nilsson 1988, s. 152.
158 SMUs verksamhetsberattelse 1972, (FaB), serie F3A, 2012:42.
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Forutom medlemmarna i ungdomskdren Liv skall &ven gruppen seniorerna ndmnas som
kommande plattform. De bestod av ungdomar i sena tonaren over 17 ar och unga vuxna som
var lite 6ver tjugo. Ur den gruppen rekryterades de flesta ledarna till barn- och
ungdomsarbetet 1 Immanuelskyrkan. 1973 trdffades seniorerna pé lordagskvillarna i kyrkan.
Ibland var det séng- och vittnesbordsmdéten under namnet ”Brannpunkt”. Ibland var det besok;
slumsystern Margit Backlund ska ha varit och pratat, &ven diakonen Lennart Bjorklund om
social hjédlpverksamhet, den grekiska pastorn Teodores Demetriades om invandrarfragor. De
forekom ocksa studiecirklar da de lédst bland annat Torbjorn Freijs; Jesus och politiken och
Bejaka sig sjdlv av Margareta Melin. Det diskuterade allt fran Jehovas vittnen till SMUs
arbete i Ecuador.'® Seniorgruppen och 4ven gruppen Unga vuxna hade dirtill flera olika
lager for medlemmarna. 1974 ndmns i ungdomsstyrelsens protokoll att man diskuterade den
da aktuella SIA-utredningen (Skolans Inre Arbete, d&ven kdnd som barnstugeutredningen).
Den ber6rde hur statsbidrag skulle ges dels till skolor men dven péverka frikyrkor och andra

organisationers verksamhet.'®

159 SMUs verksamhetsberattelse 1973, (FaB), serie F3A, 2012:42.
160 yngdomsstyrelsens protokoll 9/10 1974, (FaB), serie A4A, 2012:29.
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7.2 Under brytningen

7.2.1 Gemenskapshetsgrupperna
Det som pa sikt kommer att ta 9ver i verksamhetsberittelserna och ungdomsradets protokoll,

ar bendmningar 6ver olika “ansvarsgrupper”, “bdnegrupper”, “’studiegrupper” och
“huskyrkor”. Det ordet som framdver tar Gver och blir mest frekvent ar
”gemenskapsgrupper”, senare kort och gott ”Gemenskapen”. Svért att hitta ett exakt ar/datum
nér dessa dyker upp. Ett intressant protokoll som kan lyftas fram ér frén ett weekendmote pa
ligergarden Kuvarp Olsremma utanfor Ulricehamn 15 maj 1973. Férsamlingsstyrelsen och
ungdomsstyrelsen ska ha varit med. I protokollet sdgs att; Vi dr inne 1 en tid ndr Gud inte

hinner ge oss allt mellan 11-12 pd sondag.” En ambition finns att starta;

Gruppgemenskap med alla kategorier av ménniskor. Max 12-15 personer (ingen tillfallighet att
Jesus samlade just tolv) gemenskapsundret -det storsta av alla under som Jesus har gjort, att vara
lemmar, att vara i Kristus utan att vara religios; att tro pa den kristna enkelheten; en 6nskan att

komma en minniska sa in pa livet att jag kan tillmdtesgd hennes innersta behov. '¢!

Varfor ska grupperna skapas? Forutom det andliga behovet beskrivs det ocksa utifran en
annan Onskan. Det har tydligen varit ”Svart att fora in de nya Jesusanhédngarna i den
etablerade verksamheten. En del av vickelsen i1 dag dr gruppvickelsen, gruppen ett problem
for oss — vad kan vi gora for att de nya grupperna fortlever — mer dn ett ar?” Nya som gétt
med i forsamlingen fran mdten och skolevangelisationen verkar delvis ha haft svért att finna
sin roll i den befintliga forsamlingen. De kanske inte kom med 1 forsta hand for att bedriva
ungdomsverksamhet, utan for att fa ut ndgot annat. Férutom ambitionen att starta grupper ar
protokollet frdn Kuvarp intressant eftersom det nu for forsta gdngen poédngteras foljande.
“Forstielse 1 forsamlingen méste till bland dem som inte dr med. De unga och pensionérerna
forstar varandra, styrelsen maste forsté detta- en 6desfraga!” Det verkar ha uppstétt en spricka
mellan a ena sidan de som vill starta grupperna och forsamlingens styrelse. En spricka som

med &ren kommer visa sig bli allt mer pataglig. '®?

Fragan hur man ska ha kvar personer i verksamheten r forstas ndgot som manga foreningar
konstant fragar sig. Allra tydligast ar detta da ungdomar och ledare slutar gymnasiet och
flyttar till storre orter for vidare studier. Detta ska stdndigt ha varit en utmaning i

Immanuelskyrkan, eftersom det inte fanns nigon méjlighet att studera vidare i staden. Aven

161 Ungdomsstyrelsens protokoll 15/5 1973, (FaB), serie A4A, 2012:29.
162 yngdomsstyrelsens protokoll 15/5 1973, (FaB), serie A4A, 2012:29.
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om det forstas ocksd mojliggor for yngre att axla ledarroller. I protokollen ndmns ofta med
viss sorg hur ledande seniorer flyttat till andra landséndar. Fast i borjan av 1970-talet ska i alla
fall ndgra unga vuxna valt att stanna kvar i Borés. Att “satsa” pa staden.!®> Aven om de valde
att stanna sé fanns dven andra som valde att lamna av andra skél. Fran SMUs

verksamhetsberattelse 1975 lases:

Av de 27 som under aret hilsats som medlemmar pa bekénnelse dr 21 ungdomar. Med det har
ocksa smartat oss att flera som under ndgon period varit med i vir verksamhet forsvinner igen.
Vi maste fraga oss varfor de inte fick det de sokte, om omsorgen om individen inte varit
tillracklig. Ibland har det varit svért att fa ssmmanhallning i en grupp. En del ledare har fatt en
sdrskilt stor arbetsborda att bara kanske darfor att samarbetet inte fungerat riktigt eller darfor att

det varit for fa ledare och villiga héinder.!64

Det ska tilldggas att det inte bara uppstod komplikationer dd nya medlemmar togs upp i
forsamlingen. I ungdomsstyrelsens protokoll fran 5 november 1975 star det att; tre ungdomar

2 2

togs in 1 forsamlingen pa bekinnelse, ungdomar utifran” tar fortare steget in 1 forsamlingen

4n “vara egna”.”!%

7.2.2 Varifran kom idéen till gemenskapsgrupperna?

Bonegrupper i hemmet med nédgra f& personer har en lang tradition inom frikyrkan. Man
skulle rent av kunna séga att det var sa allt uppstod. Bonegrupper hade som vi sett funnits i
planerandet av Offensiv Nytt Liv-eventet. Det fanns ocksa inom Immanuelskyrkan ndgot som
kallades kretsindelningar. Beroende pa var man bodde s& blev man indelad i en krets med en
kretsledare som skulle vdrna kretsens sammanhallning och trevnad. Manga av kretsarna
verkar ha varit passiva och kretsarna dverlag hade slagits thop pa 1970-talet till 14 stycken (de

flesta i centrala Boras). 6

Det finns likheter mellan de engelska husférsamlingarna som Frohm beskrivit och de
gemenskapsgrupper som uppstod.'®” Inte minst eftersom ungdomsgrupperna delvis sjilva ska
ha anvint ordet husférsamlingar. Dértill kom det sig sé att de ungdomar som blev aktiva 1
grupperna (utan att ha flyttat fran staden) kom att bosétta sig nidra varandra da de flyttade
hemifran. De flyttade till de da relativt nyuppforda stadsdelarna Héssleholmen, Kristineberg

och Daltorp. Miljonprogram som redan pa den tiden hade borjat fa en utsatt karaktdr. Likheter

183 Olsson 2019, s. 377.

164 SMUs verksamhetsberattelse 1975. (FaB), serie F3A, 2012:42.
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finns foljaktligen med de kristna kollektivhusen som Frohm beskrivit, bland annat
Kroksbicksgemenskapen i Malmé. '®® Likvil verkar det ha varit ifrdn nirmare hall som

inspiration kom.

Sydvist om Boras ligger villaorterna Mélsryd och Génghester. Mélsryds Missionsforsamling
har sin ungdomsgérd i Ganghester. I detta omrade ska det redan runt 1970 ha bildats
gemenskapsgrupper. Detta efter att ett antal nyckelpersoner blivit frilsta utifran genom “vissa
bibelldrare och undervisningsband”.!®® En av ledargestalterna fran Ganghester skall sedan haft
kontakt med de grupperna som bildades i och omkring Immanuelskyrkan. En markant
skillnad dr dock att Gemenskapen i Ganghester aldrig kom att bryta med Missionsférbundet i
Malsryd, pé det satt som Gemenskapen i Borés kom att gora. Enligt Olsson delvis eftersom

samarbetet med den ledande pastorn i Malsryd 1977-1986 fungerat ovintat bra.!”

Tanken med gemenskapsgrupperna var till en borjan att vara en motesplats dér individer
beredes mgjlighet att tillsammans be, studera bibeln, tala och utveckla sin tro. D& gruppen
blev for stor delades den sa att alla skulle kunna kdnna sig delaktiga. Runt tio personer i varje.
Redan 1975 nimns att den forsta gruppen viixt till sex stycken nya.!”! I férsamlingsbladet frin
september 1976 nimns tio stycken.!”? I samma forsamlingsblad néimns fven att ledorden for
grupperna ska vara Matt 18:19-18 och Apg 2:46-47.'7° Skolevangelisten, tillika korledare, ska
ha varit drivande. Det gjorde att han blev tillfragad om att bli ny girdsforestandare 1
Immanuelskyrkan november 1976. Han tackade forst nej till rollen som gardsforestandare
men fick dd erbjudandet att bli gardsassistent. Ett jobb som personen tackade ja till pa
villkoret att tjdnsten delades med en kamrat. Jobbet delades pa tva eftersom de bada dven
jobbade pé annat héll, samt lade ner en stor del av sin ideella tid pa gemenskapsgrupperna.

Hostterminen 1977 fram till sommaren 1978 var de provanstillda som géirdsassistenter.!”

168 Frohm 1995, stadsdelarna i Bords ndmns pa s. 135-136 och Kroksbacksgemenskapen beskrivs pa s. 147.
189 Frohm 1995, s. 134.

170 Olsson 2019, s. 382.

171 SMUs verksamhetsberattelse 1975. (FaB), serie F3A, 2012:42.

172 Immanuelskyrkans férsamlingsblad Bords, nr 6 1976, (FaB), mappen korrespondens och évriga handlingar.
1731917 &rs bibeloversattning, Matt 18:9-20 "Ytterligare siger jag eder, att om tva av eder hir pa jorden
komma Gverens att bedja om nagot, vad det vara ma, sa skall det beskaras dem av min Fader, som ari
himmelen. Ty var tva eller tre dr férsamlade i mitt namn, dar ar jag mitt ibland dem”.

Apg 2:46-47 ”Och standigt, var dag, voro de endraktigt tillsammans i helgedomen; och hemma i husen bréto de
brod och ato med fréjd och i hjartans enfald, och lovad Gud. Och allt folket vad dem val bevaget. Och Herren
okade forsamlingen, dag efter dag, med dem som lato sig fralsas”.

174 Olsson 2019, s. 378.
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7.2.3 Oppet brev till forsamlingsstyrelsen
I samband med att de tvd girdsassistenterna anstélldes bifogades den 21 oktober 1977 ett

oppet brev till forsamlingsstyrelsen. Brevet berorde de bibelstudiegrupper som ungdomarna i

forsamlingen bildat. Hir kommer lite utdrag fran de tv4 sidor 14nga maskinskrivna brevet;'”®

Eftersom vi upplevt att det rdder ménga missuppfattningar vad géller Bibelstudiearbetet bland
ungdomarna vill vi hir ge en redogdrelse dver hur vi hittills jobbat... Visst dr det positivt med
pastorer som jobbar helhjartat, men véar grundovertygelse ar att i Kristi kropp ligger det ett
ansvar pa varje lem att lira sej att finna och praktisera sanningar i Ordet. Det ar fullstdndigt

orimligt att allt ansvar for det ska ligga p& ndgra fé pastorer...

En ldngre del handlar sedan om att Gud vill resa sin kropp 1 Boras, att vi alla ar delar av den

kroppen och maste studera Ordet.

...I samma veva som vi sag det behovet fick vi kontakt med XXX i Génghester och da vi
upptéickte den kvalité i XXX kristna liv som vi sjdlva saknade, foll de oss naturligt att vi borjade
studera Ordet tillsammans...Bibelstudiearbetet vixte fram och det blev snart mycket mer 4n ett
Bibelstudium; vi delade hela vara liv med nagra andra och forsdkte att observera och méta deras
behov pa alla plan. Likasa borjade de vi hade ansvar for att dela sina liv med ytterligare andra
och foljaktligen dkade Bibelstudiearbetet (vi kallade dven det sd 4ven om sjdlva studiet bara &r
en del av den totala omsorgen) mycket snabbt i omfattning. Malet var d& och ar fortfarande att
stirka Kristi kropp 1 Boras, inte att starta nagon ny forsamling men heller inte att lasas till ett
samfund. Nér sd mojligheten gavs att fi arbeta i Sturegarden tackade vi ja eftersom vi sag en
klar mojlighet att ytterligare utdka och fordjupa arbetet... i en sddan funktion krivs ganska
mycket tid, bon och omsorg och pga det blev andra aktiviteter i viss mén lidande... Dagens lage
ar att mellan 100 och 150 ungdomar finns med i arbetet men vi dr inte pd ndgot sétt ndjda med

det utan léngtar efter att komma vidare in i Guds fullhet.

Under arbetets borjan har pojk- och flickgrupper arbetat var for sej men allt eftersom vi mognat i
Kristus har det blivit naturligt att borja dela erfarenheter tillsammans i grupperna. Detta tror vi dr
en forberedelse for kommande husférsamlingar dar familjen utgdér grunden. Vi tror nimligen
inte att familjen behdver vara ett hinder for utvecklingen av ens kristna liv utan tvirtom en
valsignelse. Vad menar vi d& med husforsamling? Jo, en mindre grupp ménniskor som
regelbundet kommer tillsammans for att bedja, studera Ordet, dela erfarenheter och pé alla sétt
hjdlpa varandra andligt, psykiskt och fysiskt. Med regelbundet menar vi minimum en
ging/vecka men viktigt dr att &ven annars tréffas spontant och 6verhuvudtaget leva si néra varan
att man genom vardagslivets problem och gladjedmnen f6rs samman och blir ett... idag finns

ménniskor fran foljande kyrkor med i grupperna; Korskyrkan, Pingstkyrkan, Baptistkyrkan,

175 Fgrsamlingsstyrelsens protokoll 16/2 1978, (FaB), serie A3, 2012:20. Fér brevet i sin helhet se bilaga 2.
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Svenska Kyrkan, Missionskyrkan i Mélsryd och Immanuelskyrkan. Darfor har vi varken kunnat

eller velat knyta grupperna allt for hart till vart samfund...

...Var forhoppning &r att de nuvarande kyrkorna ska vara 6ppna for detta arbete och for att ge de
ledare som véxer upp mdjlighet till traning de behover fa i kyrkorna. Vi vill nimligen inte att
arbetet ska vixa utanfor kyrkorna och orsaka negativ splittring utan vi vill att den férdjupning
och helhjértenhet som det for med sej ska fa foga samman Guds folk i Boras. Dock &r var fasta
Overtygelse att detta arbete kommer att fortsitta vixa oberoende av hur kyrkorna stéller sej till
det, eftersom vi tror att Gud stir bakom det. Men hela detta brev &r ett uttryck for var dnskan att
Oppet redovisa vad vi stér for och vilka utgdngspunkter vi har for vart arbete... Vi dr ocksé glada
at att veta att manga redan nu ber for oss och nu nér alla vet lite mer hoppas vi att 4nnu fler

verkligen vill béra arbetet infér Herren.

Vad sé giller Sturegirdens framtid s ser vi dess funktion som tvafaldig: Dels kan vi i
Sturegarden finga upp och nd ungdomar som dnnu inte kommit fram till ett klart
stallningstagande for Kristus. Men for att det ska fungera kriavs ledare som &r ansvarsmedvetna
och har vision. Och dér ligger, som vi ser det, Sturegardens andra stora funktion att ge lokala
ledarformagor tillfdlle att bdde som anstéllda och pa fritiden fa den trdning de behdver for att ga
vidare. Darfor tror vi att det den dag vi slutar inte ar rétt vag att annonsera efter folk fran nér och

fjdrran utan att i stéllet be och soka efter de riitta personerna i den gemenskap som finns. !’

Detta 6ppna brev dr véldigt intressant. Det har skapats for att de dldre medlemmarna 1
forsamlingsstyrelsen inte riktigt forstitt vad ungdomarna haller pd med. Vidare beskrivs hur
inspirationen kom fran gemenskapsgruppen i Ganghester och att de bor néra varandra och
forsoker styrka varandra. Det beskrivs ocksé ett hogre syfte, att i sin gemenskap vara del av
nagonting storre. Guds vision for Borés. Sjdlva diskussionen om att inte lasa sig i ett samfund
ar ocksa intressant, att de nimner hur ménga som dr med kommer fran andra samfund.
Ekumenik. Att det d& forstas blir svért att kréva att de enbart ska delta i Immanuelskyrkans

verksamhet.

I borjan av brevet nimns att ansvaret att praktisera Ordet inte bara kan ligga pa pastorerna.
Det hianger delvis ocksd ihop med slutpodngen i1 brevet. Att det inte dr rétt vig att annonsera
efter folk utifran utan soka efter ritt personer i de grupper som redan finns. Sjilva
definitionen om att en husforsamling grundas pa familjen dr ocksa intressant. Det hor delvis
thop med nagot som hént under varen 1977. Da hade en annan av personerna i Gemenskapen
héllit en predikan i samband med en familjegudstjénst den 24 april. Den predikan ska ha vickt
manga reaktioner. Tvéa brev skickades till forsamlingsstyrelsen, i breven kréver

forsamlingsmedlemmar att styrelsen ska svara pa ifall de kan sta bakom de tankarna som

176 Egrsamlingsstyrelsens protokoll 16/2 1978, (FaB), serie A3, 2012:20. Fér brevet i sin helhet se bilaga 2.
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framfordes i predikan. I brevet som den ena forsamlingsmedlemmen skickat nimns att
predikan tog upp; ”...tankar om mannens och kvinnans forhéllande till varandra. Den syn som
dé redovisades strider helt mot var uppfattning om konens lika stillning och delade ansvar.

Den gav dessutom prov pa en bibelsyn, som vi inte kan dela.”!”’

Forsamlingsstyrelsen tar avstand fran tankarna som framkom i predikan och formedlar detta
pa ett mote med de anstéllda, ungdomsradet och berorda ledare. Hos en del personer 1
gemenskapsgrupperna fanns foljaktligen en bibelsyn som var svarforenlig med klimatet 1

Immanuelskyrkan.

Under hosten 1977 och varen 1978 verkar relationen mellan gardsassistenterna/
gemenskapsgrupperna och forsamlingsstyrelsen fungerat om én allt mer frostigt. Pa
forsamlingsstyrelsens mote 19 november 1977 fortydligas vad gardsassistenternas uppgift

skall vara;

Arbeta med personkontakt och bibelstudier bland ungdomarna i linje med den verksamhet som
hiarmed vuxit fram de senaste aren, med ungdomskéren Liv samt med uthyrningsfragor och
6vrig administration i Sturegérden. Att samarbete skall ske mellan de gardsanstillda och

forsamlingspastorer. '8

Att den sista meningen behovde poédngteras dr intressant. Personkemin mellan
gardsassistenterna och dvriga anstillda verkar ha blivit kyligare. Oppettiderna i Sturegirden
dndras och det méste da och da betonas att gardsassistenterna maste vara pa plats som
vaktmastare. Som det framkom i det 6ppna brevet blev kanske andra aktiviteter i viss mén

lidande.

Under véren 1978 forvirrades ldget. Eftersom SMUs verksamhetsberéttelser saknas for aren
1978 och 1979 sa finns bara information i forsamlingsstyrelsen och ungdomsstyrelsens
protokoll. I protokollet fran den 9 maj 1978 framkommer att de bada gardsassistenternas
provanstillning inte forlingdes, detta .. .efter ett par timmars diskussion”.!”® Beslutet kom att
fi stora konsekvenser vilket man dé kanske inte var fullt medvetna om. Gérdsassistenterna
valde att sluta engagera sig i Immanuelskyrkan, istdllet kom de att ligga allt sitt engagemang
pa gemenskapsgrupperna. Pa grund av deras stora kontaktnit och inflytande, skapade det

svallvagor pé andra ledare och ungdomars engagemang. I en sorts solidaritetshandling foljde

177 Fdrsamlingsstyrelsens protokoll 12/4 1977, (FaB), serie A3, 2012:20.
178 Ersamlingsstyrelsens protokoll 19/11 1977, (FaB), serie A3, 2012:20.
179 Egrsamlingsstyrelsens protokoll 9/4 1978, (FaB), serie A3, 2012:20.
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andra ungdomar gérdsassistenternas prioritering och lade ner sitt engagemang i

Immanuelskyrkan. %

Motiv till att fortsatt ha kvar de bada gardsassistenterna var att det under aret som gétt lotsat
ett stort antal nya ungdomar till att bli medlemmar i forsamlingen. Bara under viren 1978 ska
ett 30-tal nya ungdomar gatt med.'®! Motiven till varfor forsamlingsstyrelsen valde att inte
forlanga anstillningen verkar dels ha varit samarbetssvarigheter mellan pastorer och
ungdomsledarna. Vad som ocksa verkar ha bekymrat forsamlingsstyrelsen, var att
ungdomarna inte lagt sin energi pa aktiviteter 1 kyrkans lokaler utan pa sina bénegrupper
hemma hos varandra. Dértill ovilja mot biblicismen som bland annat tog sig uttryck i
familjepredikan 24 april 1977. Rédsla for att bibelgrupperna hade eller kunde leda till
indoktrinering. Osdmjan mellan ungdomar och forsamlingsstyrelsen verkar ha véxt fram
under en ladngre tid. En teckning med pseudonymen Helge From ska ndgon gang i tidsspannet
ha satts upp 1 kyrkan med texten: ”Alltsa, jag har inget emot husforsamlingar, bara dom

triffas i kyrkan.” 18

Vad som skinker ett historiskt skimmer dver stimningen 1978 1 Immanuelskyrkan var att
forsamlingen just det dret firade hundra ar. [ samband med firandet 1 oktober framstilldes ett
drama; ”Guds barn av nad”, som senare dven spelades in pa Super 8 film. Dramat skildrade
hur forsamlingen startade samt vickelsen 1 slutet pad 1800-talet. Delvis 1 Narunga, en ort norr
om Boras ndra Vargérda. I dramat ska personer 1 ungdomarnas fordldrars generation ha spelat
upp hur Missionsforbundet en gang borjade som en protest mot superi och den
maktfullkomliga statskyrkan. En 6verhet som forbjod folk fran att samlas hemma och studera
Ordet. En del ungdomar kom att uppleva att dramat skildrade deras situation. Hur
fordldragenerationen stillde absoluta auktoritetskrav liknande den détida statskyrkan. Bade i
protokoll och intervjuer ndmns att de éldre 1 forsamlingen hade mer forstaelse for
ungdomarnas fromhet dn fordldragenerationen. Att de dldsta i forsamlingen en gang i tiden

blivit vickta pa ett liknade sétt som det skildrades i ”Guds barn av Niad”.'®3

180 Olsson 2019, s. 378.
181 Olsson 2019, s. 378.
182 Olsson 2019, s. 380.
183 Olsson 2019, s. 380.
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7.3 Efter brytningen

7.3.1 Folk forsvinner
Den 5 september 1978 rapporteras i ungdomsstyrelsens protokoll om svarigheter som uppstatt

dé seniorkommittén skulle faststélla hostens program. Kommittén ansdg sig inte kunna stélla
upp pa lordagar 1 kyrkan, med risk att detta kunde kollidera med gemenskapsgruppernas
samlingar. 3% Seniorkommittén befriades frin ansvar. Inte bara seniorverksamheten liggs pa
is utan dven ungdomskoren Liv. I en jubileumstext fran styrelsen 10/12 beskrivs att: ”...det
finns ocksé sddant som inger oro och bekymmer. Dit hor det som hént bland er ungdomar i
och med delningen av ungdomskdéren Liv och uppkomsten av de grupper som nu arbetar pa

kyrkorna p4 Dammsvedjan och Hissleholmen...” !’

Protokollsméssigt blir 1979 ett mycket skralt ar. Det framgér att gdrden omorganiseras,
gardsassistenttjdnsten forsvann helt. Det ndmns att kritik riktas mot skolevangelisternas
verksamhet. D& forsamlingsforestdndaren haller sitt anférande under arsmotet antyder han
ndgot. Han talar om skillnaden mellan en vanlig férsamling och Guds férsamling. Han tar upp
Joh 15; “grenar méaste forbli i stammen Kristus for att bira frukt”.!%¢ Férst 1980 borjar man
till fullo forstd vad som har hdnt. Nya personer har tagit 6ver ledarrollerna. De konstateras att
koren ar borta, att tonar och seniorgrupperna kraftig decimerats. Sa dven gruppen
konfirmander som 1979 endast ska ha varit 3 stycken. Scouterna som tidigare varit tva ganger

i veckan har slagits ihop till en géng i veckan. Allra mest alarmerande #r bristen pa ledare.'*’

Den 4 januari 1980 sédger ungdomspastorn pa ungdomsstyrelsens mote att det for ndrvarande
inte finns nagra ledare att ta i forsamlingen, trots att han; “har vint ut och in pa matrikeln”.!83
SMUs ordférande ndmner att det borjar minska med barn i séndagsskolan, att det inte brister
hos barnen utan att fordldrarna inte skickar dit dem. Den 3 maj 1980 vécks krav pa att SMU
ska inforlivas med forsamlingen. Dartill ndmns; ”Att ang. anstélla nagon i SMU-arbetet inte

16ser nigra problem, vi kan inte skjuta dver problemet pa nagon anstilld.” ' Under ett

forsamlingsméte den 18 september 1980 skrivs tankarna frdn SMUs ddvarande ordforande

184 Ungdomsstyrelsens protokoll 5/9 1978, (FaB), serie A4A, 2012:29.
185 Egrsamlingsstyrelsen protokoll 10/12 1978, (FaB), serie A3, 2012:20.
186 Arsmotesprotokoll 9/5 1979, (FaB), serie A1, 2013:20.

187 SMUs verksamhetsberattelse 1980, (FaB), serie F3A, 2012:42.

188 Ungdomsstyrelsens protokoll 4/1 1980, (FaB), serie A4A, 2012:29.
189 Ungdomsstyrelsens protokoll 3/5 1980, (FaB), serie A4A, 2012:29.
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ner. Han var tidigare drivande i ungdomskdren Liv men stannade kvar inom forsamlingens

arbete.

De unga maste forankras i forsamlingen om foérsamlingen skall leva vidare. Att detta inte
fungerar beror bade pa unga och éldre...mera folk i forsamlingen borde engageras i de olika
uppgifterna, s att de olika ledarna kan f& mera tid &ver att vara med i bonegrupper i
forsamlingen...de ungdomar som vi nu har i forsamlingen, méaste vi vrda om, sé att de kdnner

att de har ett hem i forsamlingen. '

I ett led att hantera situationen ska manga i forsamlingen haft boneméten, de olika
ledargrupperna som kvarstatt ska dven ha samlats och delat sina upplevelser. Ungdomspastorn
tilldgger under forsamlingsmdatet; “att forsamlingen dr lite forlamad, och ibland kénns det lite
ensamt... grupperna som har ldmnat forsamlingarna skall vi inte bry oss om, utan dndé se det

hela som en enhet.””!"!

Under varen 1980 gick sju personer ut ur forsamlingen pa egen begiran.!*? Det flesta av de
personer som brutit med forsamlingen, verkar dock tills vidare fortsatt att std med i matrikeln,
men slutat gé till kyrkan eller engagera sig. Utifrdn Olsson framstér att det uppstod splittringar
inom flera familjer. Dels att de dldre fortsatte att vara kvar men att de yngre slutade komma.
Men &dven att dldre ocksé slutade eller att nagot av barnen valde att vara kvar. Valet stod inte
bara mellan att vara kvar eller gd med Gemenskapen. Ett tredje alternativ var att inte vilja
ndgot. Under manga konflikter kan det finnas en 6nskan att peka ut syndabockar. Det ska ha
drabbat bade ledande personer fran Gemenskapen och personer fran forsamlingsstyrelsen.
Samvetskval som manga lange burit pad. Manga éldre i1 forsamlingen ska ha tagit det som

hinde i forsamlingen mycket hért. Att den kontinuitet som forvintats brustits.'*

7.3.2 Tekokrisen
Mitt under brytningen i slutet av 1970-talet pagick en annan omfattande process som kom att

paverka staden Bords. Namligen den sé kallade teko-krisen. Den kvinnodominerande textil-
och konfektionsindustrin hade blivit for dyr att avléna i Sverige. Under en dvergangsperiod pa
10-20 ar utlokaliserades den arbetskravande tillverkningen till lander med légre 16ner.
Omvandlingen slog véldigt hart mot textilstaden Boras, tusentals personer blev arbetslosa. En
del kunde fa nya jobb inom den offentliga sektorn men inte alla. Férre jobb dverlag fanns att

f4, méangder av invénare flyttade fran staden eller blev kvar i miljonprogrammen déar det fanns

190 Fgrsamlingsmote 18/9 1980, (FaB), serie A1, 2013:20.
181 Fgrsamlingsmote 18/9 1980, (FaB), serie A1, 2013:20.
192 Arsmotesprotokoll 23/4 1980, (FaB), serie A1, 2013:20.
193 Olsson 2019, s. 381.
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otaliga tomma ldgenheter. Som man ser i diagrammet nedanfér minskade Boras befolkning

trots kommunsammanslagningar med bortét tiotusen personer mellan 1970 och 1990. Fran att

5 194

ha varit Sveriges tionde storsta stad 1960 sjonk man ner till den fjortonde 200

Figur 2. Befolkningsutveckling i titorten Boras 1960-2005 %>
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Delvis skymtar man tekokrisens effekter 1978 da Bords Ekumeniska Rad infor

forsamlingsstyrelsen vill satsa pd ungdoms- RIA-byréer (rddgivning i alkohol och

narkotikafrdgor). I forslaget ndmns att;

Boras ér en stad med stora sociala problem. Hosten 78 berdknas c:a 2000 ungdomar vara
arbetsldsa i aldern 16-25 ér. Detta och andra sociala problem gor att det finns drogmissbruk. Det
finns c:a 400-narkotikamissbrukare, dessutom tillkommer sprit och haschmissbruk. Boras har

dven en stor grupp invandrare. %

De aktiva ungdomarna i Immanuelskyrkan och Gemenskapen hade antagligen inte varit
sommerskor och blivit arbetslosa 1 tekoindustrin. Likvél bar de mest aktiva ungdomarna pa
ambitionen att fordndra staden. Redan i1 borjan av 1970-talet hade gemenskapsjular skapats

dir kyrkan bjod pa mat till hemldsa och andra under julafton/juldagen.'®” Ungdomskéren

194 SCB statistiska meddelanden, Tatorter 1960 - 2005, MI38SM0703, 2009, Microsoft Word -

MI10810 2009A01 SM MI38SM0901 2 (sch.se)s. 31, [hamtat 17/10 2020].

195 SCB statistiska meddelanden, Tatorter 1960 - 2005, MI38SM0703, 2009, Microsoft Word -

MI0810 2009A01 SM MI385MO0901 2 (sch.se) s. 31, [hamtat 17/10 2020]. Observera att det inte ror sig om
Boras Kommun utan tatorten Boras. Diagrammet paverkas av att tatorten Boras sammanslogs med Bramhult
1965, Lundaskog och Ryda 1970 och Ekas 1975. Sammanslagningarna till trots kom anda
befolkningsutvecklingen att ga ner. Oklart varfor aret 1985 saknas.

1% Frsamlingsstyrelsens protokoll 1/6 1978, (FaB), serie A3, 2012:20.

197 Traditionen med gemenskapsjular har fortsatt i Inmanuelskyrkan in i modern tid. Aven efter brytningen
med gemenskapsgrupperna.
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hade innan brytningen sjungit p4 Tempo, Algots och Sjéboklint.!*® Under
Korstédget/motesserien med riksevangelisten Jan Erixon i februari 1978 férekom
paneldiskussioner med temat ”Om Jesus var jobbare pa Algots” (Algots var en av stadens
storsta textilfabriker). Till paneldiskussionerna i Immanuelskyrkan forsokte ungdomarna
bjuda in dels Algot Johansson fran Algot, Ellos chef Olle Blomqvist och Eiser chef
Engblom. '’

Foretaget Algots hade gatt i konkurs 1977 och inforlivades dé i Eiser. En enorm statlig
koncern bestaende av médngder av tekoindustrier. Staten pumpade in miljoner men pengarna
rackte 4nda inte. 1977 hade koncernen Eiser 5400 anstdllda i Sverige, 1980 hade antalet
minskat till 3500.2°° Under samtalen med informanterna beskrev ménga en sorts oviss
depressionsstdmning som kom att ligga 6ver Bords under 1980- och 1990-talet. Den
stimningen var antagligen mer en konsekvens av strukturomvandlingen @n av den frikyrkliga

brytningen. Resten av Sverige fortsatte medan Boras stannade upp. Sjélvbilden var stukad.

7.3.3 Vad hinde med gemenskapsgrupperna?
I Frohms avhandling fran 1995 beskriver han hur han 1982-1983 besokte Gemenskapen 1

Borés. Han intervjuade ledare och delade ut 76 enkéter som besvarade av 32 personer. Ifrén
enkéterna framgar att de flesta var mellan 15-30 &r. Ungefér lika ménga tjejer som killar. Av
de 32 som svarade ska 13 varit medlemmar i Svenska Missionskyrkan, 2 1 Pingstkyrkan och 1
i Baptistkyrkan. Aven om ledarna som Frohm intervjuade konstaterade att dver hilften av det
totala antalet i Gemenskapen ska ha kommit frén icke kristna hem. Hur ménga var med totalt?
Frohm ndmner siffrorna 200-300 i borjan av 1980-talet. Tyngden 1ag pa Héssleholmen medan
40-50 personer bodde pé Kristineberg. Cirka 150 personer ska dven periodvis ha bott runt
Daltorp. De vid Daltorp rorde sig mest om ungdomar som gick pa gymnasiet eller precis

slutat skolan.2°!

Ledarskapet 1 gruppen ska ha varit fem personer men med tiden utokats till sju. Ledarna ska
ha triffats en ging i manaden och diskuterat olika fragor. En forskjutning ska ha skett fran de

16st sammansatta bibelstudiegrupperna, istéllet ska det med tiden mer ha handlat om

198 Ungdomsstyrelsen 7/10 1975, (FaB), serie A4A, 2012:29.
199 Fgrsamlingsstyrelsens protokoll 17/1 1978, (FaB), serie A3, 2012:20.
200 Andersson, ”Sveriges férenade trikafabriker”, Eiserstiftelsen, 2018, Berittelse om Eiser - Eiser Stiftelsen

(dinstudio.se) [hdmtad 17/10 2020].
201 Frohm 1995, s. 133-134 samt s. 138.
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basgrupper med en eller flera familjer som grundstomme (ordet celler nimns ibland ocksa).

Styrningen frin ledarna beskrivs som ganska vag, eget ansvar ska ha uppmuntrats.?%?

Hur man sag pé sig sjdlv som en forsamling tycks ha varit ndgot som diskuterades mycket.
Slutsatsen ska ha blivit att man sag sig som del av Guds hela kristna férsamling i Boras,
dérfor ville man inte sdga sig vara del av ndgot samfund. Saker som organisation, traditioner,
matriklar eller byggnader ska ha varit av ringa intresse. Termerna Guds folk, Guds familj eller
husforsamling forekom dven 1 enkéternas svar om vilka man var. I Frohms enkétsvar forekom
dven Onskan att skapa en vardagsgemenskap av kristen karaktér, dartill framholls att
engagemanget i stort var en protest mot individualism och traditionstinktande. Att de i
grupperna samtidigt fick mojlighet att utvecklas som individer och kinna trygghet och
vinskap. Oppenhet och spontanitet togs tillvara, till skillnad frin “kyrkornas forstelnade
traditioner”.?> Aven om styrningen foljaktligen var ganska 16s framkom fven ett antal

grundtankar som ledarskapet enligt Frohms intervju forsokte etablera:
-Hela Bibeln dr sann. Anhéngare av en s. k. fundamentalistisk bibelsyn.

-Individen dr det viktigaste. Malet att striva efter &r ett personligt forhallande till Gud med

Jesus som frélsare.
-Betoning pé de personliga bibelstudierna och smé grupperna. Inte stora méten.

-Stor vikt pa det allménna prastadomet. Betoning pa lekméannens roll.

-Betoning pé den globala missionen. 24

Exempel pa aktiviteter som genomfordes var fraimst olika evangelisationskampanjer. Alla
gymnasieelever 1 Boras ska ha fatt foldrar och bjudits in att prata om livsaskadningsfragor.
Hela 80 000 traktat ska ha delats ut. Da den nya bibeldversittningen kom 1981 sattes en
teaterforestillning upp pa Boras stadsteater. For tusen kronor koptes tio minuter i en allsvensk
match dér gruppen berdttade om oversittningen. Grupper deltog dven i1 ”Vallmoprojektet”, ett
nationellt forsok att framstélla en ny pedagogik utifran en kristen ménniskosyn. Projekt ska ha
pekat pa ett val mellan kristendom och hedendom. En ambition fanns att “kristna virderingar”

skulle komma in och priigla alla samhillets sektorer.?%®

202 Frohm 1995, s. 139.
203 Frohm 1995, s. 140.
204 Frohm 1995, s. 134-135.
205 Frohm 1995, s. 137.
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Mest uppmérksamhet ska Gemenskapen ha fatt for sin ”Raétt till livet”- kampanj 1982. En
kampanj dir gruppen var kritisk till antalet aborter i Sverige. De gjorde bland annat en film
om tva flickor som blev gravida dér den ena beholl barnet och den andra gjorde abort. Vissa
scener 1 filmen ska ha uppmérksammats pa riksniva. Bland annat korta scener fran tyska
koncentrationsliger. Ledarna ska efter filmen fétt utsd mycket hitsk kritik i media. Ovrigt
som lyfts fram av Frohm ér att grupperna hade stort engagemang for invandrare pé
Hissleholmen. Detta i ett forsok att bryta murar av kulturell och social karaktir mellan

invandrare och svenskar. Dirigenom #ven rekrytera missionirer till OM.2%

7.3.4 Pingstkyrkan och Livets ord
Olsson forklarar vidare att personer fran Pingstkyrkan och Gemenskapsgrupperna med start

1978 ska ha genomfort storsamlingar med upp emot 300 besokare. Personer fran Pingstkyrkan
och Gemenskapsgrupperna kénde varandra sedan skolevangelisationen och ekumeniken i
borjan av 1970-talet. Da en inflytelserik andrepastor i Pingstkyrkan slutat sin tjanst flyttade
dennes familj till ett hus 1 Dalsjofors, manga andra pingstvénner flyttade efter sd gatan fick
smeknamnet “Hallelujasvingen”. Efter en viss turbulens inom Pingstkyrkan ska det pd 1980-
talet ha kommit pa plats ndgon sorts forsoning mellan andrepastorn och dldstebroderna
(1982). Efter en del tankar om att starta en egen forsamling 1 Dalsjéfors blev det istéllet
samarbete med Malsryds Missionsforsamling. 1988 ska sedan flera av pingstfamiljerna flyttat
till Uppsala och gétt pd Livets Ords bibelskola. Under perioden innan ska det ha funnits flera
samarbeten mellan gemenskapsgrupperna pa Héassleholmen/Kristineberg och gruppen fran

Dalsjéfors. Bland annat organiserad bon for Bords med samlingar i bl.a. Korskyrkan. 2%’

Olsson skriver (utifrdn en hemsida) att gemenskapsgrupperna runt ar 1990 gick igenom nagon
form av kris. Det ar troligt att detta hor thop med att trosforsamlingen Lustgarden (Livets ord)
bildades i Bords 1988 med 50 medlemmar. Det ska ha borjat som en 16rdagsbibelskola 1987.
Medlemmarna ska ha kommit frimst frdn Immanuelskyrkan, Pingstforsamlingen i Gdnghester
och Gemenskapen p4 Hissleholmen.?%® Lustgirden ska pa sikt éindrat skepnad och fatt namnet
Boras Kristna Center. Kontakten mellan andra samfund i Boras ska i borjan av 1990-talet
blivit battre, 1 det skedet ska Boras Kristna Center ha grundat en kristen forskola och senare

Boras Kristna Skola.2%

206 Frohm 1995, s. 137-138.

207 Olsson 2019, s. 389.

208 Olsson 2019, s. 390.

209 Bor3s kristna center, Var historia, https://bkc.nu/var-historia/ [hdmtad 19/10 2020].
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I Olssons bok star inte s& mycket om 1990-talet. Personer som varit med 1 Gemenskapen pa
Hissleholmen ska ha varit med och bildat en Vineyardforsamling 1995. Pa ett ganska
oproblematiskt sétt ska de ha haft alfakurssamarbeten med Bodakyrkan (Baptistkyrkan). Den
lilla Vineyardforsamlingen ska sedan nystartat 2005. Det aret ska de personerna gétt med i
EFK (Evangeliska Frikyrkan, f.d. Orebromissionen).?!° De ska ha hyrt Ribbingsgérden som
ligger pd Byttorp i Boras, 2014 ska det sedan ha flyttat tillbaka till Hassleholmen och tagit

namnet Brokyrkan.?!!

Informant fran Gemenskapen som intervjuades 1 den hir uppsatsen ar d&nnu aktiv 1 Brokyrkan
pa Héassleholmen. Personen holl i stora drag med om den beskrivning som finns i Frohm och
framfor allt Olssons skildringar. Informanten tillade dven att Hassleholmen foréndrats mycket
under de fyrtio &r som gétt sedan starten, 1 borjan hade fler ligenheter statt tomma och den
etniska sammansittningen varit annorlunda. Det sammanhallande kollektivhus som
Gemenskapen haft hade varit Vaglangdsgatan 123-129. Ett trevdningshus med fyra
trappuppgéngar. Under 1980- och delar av 1990-talet hade sd gott som alltid ldgenheterna i
markplan bebotts av familjer som deltog 1 Gemenskapen, dértill delar av 1dgenheterna
ovanfor. De hade haft samlingar hemma hos varandra och barnen hade kunnat leka
tillsammans utanfér. Aven om huset numera inte léingre 4r bebott av ndgon fran
Gemenskapen, bor flera av de tidigare medlemmarna kvar inom gangavstdnd. Mycket av
gruppens engagemang lever dnnu kvar i omradet, dels i samarbete mellan Brokyrkan och
andra kyrkor (Bodakyrkan, Hissleholmens kyrka), samt med Fjardingsskolan. Informanten
beskrev att manga préster, lirare och personal inom socialtjinsten kommit och gatt sedan
1978. Men att stommen av personer inom Gemenskapen har bestétt och varit en trygghet i ett

omrade med annars hdg omsittning av ménniskor.?!?

210 Olsson 2019, s. 394.

211 Brokyrkan, ”Var historia. Ett fagelperspektiv pa férsamlingens historia”, https://www.brokyrkan.nu/historia
[26/10 2020]. Enligt Olsson ska “nystarten” skett 2007 (Olsson 2019, s. 394).

212 |ntervju med X, 25/4 2020.
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Figur 3. Vaglingdsgatan 123-129 pd Hiissleholmen i Bords’"’
» ;

e

7.3.5 Vigvalet
Forutom att det funnits en koppling mellan Gemenskapen och uppkomsten av Boras Kristna

Skola, kom det dven att uppsta ett politiskt parti med kopplingar till nidtverket. Mellan aren
1994-2014 fanns det i Bords kommun ett parti som hette Vigvalet. Inte att forvéixla med
Vigvalet i Goteborg. Végvalet i Boras bildades dé den i Pingstkyrkan aktiva Bjorn Wahllof
blev utesluten ur Kristdemokraterna och startade eget parti. Slojdlararen Bjorn Wahllof hade
1982-1985 varit ensam ledamot f6r KDS i Boras samt ledamot 1991-1994. Han ska ha
uteslutits fran partiet p grund av samarbetsproblem och hans missngje med KDS positiva syn
pa EU.2! For den hir uppsatsen dr Wahll6f intressant eftersom han var med och startade
ungdoms- RIA-byran i Bords 1978 och dirigenom fick ett stort ekumeniskt kontaktnit i
staden.?!® Enligt informanten frdn gemenskapsgruppen, ska de flesta frin Gemenskapen rdstat
pa Wahlléf bade nir han var med i KDS och d4 han ledde Vigvalet.?!¢ Partiet Viigvalet kom
att fa en stark forankring i Ostra Bords kommun, inte minst i Gdnghester dér flertalet av dess
aktiva medlemmar bodde (i det distriktet fick det 2010 13.7% av rdsterna). Detta ska ha
kommit sig av att Wahllof skapade partiet tillsammans med en person som varit ledande 1
Gemenskapen i1 Ganghester. I partiets wikipediatrad ndmns ocksé att manga av partiets
medlemmar hade rotter i Gemenskapen (d4 med betoning pa den i Génghester).?!” Av de olika
band som Gemenskapen pa Héssleholmen haft genom aren, ter sig bandet till Gemenskapen 1

Ganghester ha varit det mest bestaende.

213 Bjlden &r tagen av férfattaren. 13/9 2020.

214 y3gvalet (Boras), https://sv.wikipedia.org/wiki/V%C3%A4gvalet [hdmtad 19/10 2020].
215 Fdrsamlingsstyrelsens protokoll 1/6 1978, (FaB), serie A3, 2012:20.

218 Intervju med X, 25/4 2020.

217 yigvalet (Boras), https://sv.wikipedia.org/wiki/V%C3%A4gvalet [hdmtad 19/10 2020].
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8. Analys

Uppsatsens fragestéllning ar foljaktligen att ta reda pa hur det lag till med férsoningen mellan
Gemenskapen och Immanuelskyrkan. For att besvara den fragan maste vi forst aterigen
forsoka forstd varfor det blev en brytning. Vi borjar med att beskriva brytningen pa ett
weberianskt strukturellt sétt och forsoker dskadliggora olika paverkningsfaktorer. Dérefter
zoomar vi in pa idealen fran slutet av bakgrunden, for att avsluta med Turners vitalisering och

den uteblivna forsoningen.

8.1 Kontextuella nationella faktorer och lokala institutionella faktorer
Max Webers sekulariseringsteori utgar ifrén att religiosa processer kan delas in i

virtuosreligiositet och den institutionaliserade kyrkan. Stdndiga processer medfor att de
virtuosreligidsa tendenserna avknoppas ur andra religidsa grupper. Pa sikt institutionaliseras
sedan de grupperna och leder till nya utbrytningar. Utifrdn den mallen kan man siga att
Missionsforbundet i Viastergotland uppstod i slutet av 1800-talet. Enligt Sigvard Plith skedde
det delvis som en reaktion pd flera fordndringar i samhaillet; landsbygdsproletarisering,
skiftesreformer, jarnvég, folkskola med mera. Fordndringarna skapade grogrund for nya
religidsa grupper. Grupper som i G6teborgs skift holls innanfor Svenska kyrkan, men 1

Skaraborgs skift blev till missionsforsamlingar.

Borés kom sent, forst pd 1900-talet, att bli en frikyrklig stad (eftersom det framst var 1 skiftet
mellan 1800/1900-talet som staden véxte till och blev till en stad). D4 staden vixte steg dven
den frikyrklig religiositeten allt eftersom urbaniseringen gjorde att staden fick in folk fran de
frikyrkliga bygderna norr och nordost om staden.?'® Generationen innan andra virldskriget
bar pé en starkare religiositet dn deras barn som tog over efter andra vérldskriget. Efter andra
varldskriget hade medlemmarna ndmligen avancerat socialt och blivit medelklass med andra
varderingar. Mindre konservativa” viarderingar. Man var inte langre bokstavstroende utan
hade en mer fri tolkning av bibeln. Nagot som delvis speglas d& de dldre generationerna i

forsamlingen hade mer forstielse for ungdomarnas andliga engagemang pa 1970-talet.

Brytningen 1 Immanuelskyrkan pa 1970-talet blev en konsekvens av bade lokala
institutionella faktorer och kontextuella nationella faktorer. Har kanske ndgon protesterar,
enkelt uttryckt skedde brytningen utifrin att gdrdsassistenterna inte fick forlingning av sina

tjénster. Fast d&ven om tjdnsten hade forlangts, dr det inte osannolikt att det d&nda pa sikt skulle

218 Folk som flyttat till staden blev mdhinda mer drivande i férsamlingarna, inte bara for att de kom frén en
mer religios landsbygd, utan dven i brist pa andra kontaktnat. | jamforelser med deras barn som véxer upp i
staden med fler valméjligheter.
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bli ohéllbart att halla ihop forsamlingen med Gemenskapen. Internt kan man se att
Immanuelskyrkan satsade stort pd ungdomsarbete, i slutet av 1960-talet hade de byggt bade
en idrottshall och en ungdomsgard. Man upplevde en boom. Gick det rent av for bra? Hedlund
beskriver 1 sin bok att; ”Det ar ett allmént kint faktum, att procenten aktiva medlemmar 1

forsamlingen minskar ju storre den dr”.2!

Folk drogs med som tillhérde en ungdomskultur, fjarran fran den egna uppfattning av vad det
innebar att vara en SMU-are. Hogrostade ungdomar som inte ville bedriva motestraditionen
pa det sitt man var van vid. En spricka skapades mellan drivande yngre i forsamlingen som
ville evangelisera &nnu mer och de dldre som snarare verkar ha dnskat satsa p4 de man redan
hade. Vissa av de yngre kédnde sig forbisedda. Upplevde att den verksamhet som bedrevs
tappat sitt andliga innehall. Blivit urvattnat. Att den dldre generationen dartill inte levde som
de larde. Att ungdomsverksamheten som allt kretsade kring inte var sjdlvandamaélet. I stéllet
borde verksamheten syfta till att fa folk att leva som kristna samt inte minst evangelisera och
fralsa fler manniskor. Nya ménniskor, inte de redan frilsta. P4 samma sétt kiinde sig de éldre 1
forsamlingsstyrelsen forbisedda. Om det var ndgot som de gjort, sé var det att de hade lyssnat
pa de yngre. De hade for ungdomarnas skull lagt ner tid och kraft pa att bygga bade en

idrottshall och en ungdomsgérd. Med syfte att nd nya ungdomar.

Bade ungdomsrdrelsen 4 la 68 och den karismatiska rorelsen red nationellt pa en sorts vag av
forviantan. En forvédntan pa nagot nytt som skulle komma. Under det tidiga 1970-talet var
ungdomsarbetet frodigt i Boras, dértill kom gemenskapsgrupperna att bli en succé. Méngder
av ungdomar gick med. I slutet av 1970-talet gick luften ur den karismatiska rorelsen
nationellt. Samtidigt som tekokrisen forvandlade Boras sjdlvbild pa ett sdtt som varken Boras
eller historikerna gjort rittvist.??° Den forvintan och ambition som gemenskapsgrupperna bar
pa behovde fi ett utlopp. Men vart skulle man vénda sig for att se vart vindarna bar? Inat?
Vems fel var det att allt avstannade och slutade g& framdt? Den bakatstrdvande
forsamlingsstyrelsen som inte beaktade eller tog tillvara det andliga? Strukturerna och
traditionerna? Eller hade folk som varit med i borjan forsvunnit for att de borjade bli vuxna?
Flyttat frén staden for att studera? Borjat tdnka pa familjeliv, barn och karridr. Somliga hade

inte ldngre hade tid for Guds kropp i1 Boras.

2% Hedlund 1957, s. 25.

220 Anmérkningsvart ar att dven de kristna kollektivhus som Knut Frohm beskrev i Malmé och Uddevalla ocksa
uppkom i stader som genomlevde strukturkriser (varvsnedlaggningar). Samband? Nagot som mojliggjorde dels
tomma lagenheter och hjalpbehov?
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Mahinda har frikyrkornas egna skdtsamhetsideal varit bade dess storsta tillgdng men ocksé
dess storsta fiende. I och med att man forvintas vara skotsam och flitig utbildar man sig.
Under utbildningens gang flyttar ungdomar fran Borés till andra storstdder med tillgang till
hogre utbildning. Detta gillde framfor allt Bords under 1970- och 1980-talet da textilindustrin
imploderade. Efter utbildningen hinner medlemmarna sedan inte med fortsatt ideellt
engagemang i frikyrkan. Kanske var det storsta brottet som gemenskapsgruppens ledare
gjorde, inte att det brét med Missionsforbundet. Det storsta brottet var att de brét mot sina
fordldrars forvantningar om att de borde flytta fran Bords och utbilda sig. I stéllet bosatte de

sig i miljonprogramomraden, fjirran fran den medelklass som de kom ifrén.??!

Det skall dven konstateras att det i manga foreningar uppstar svarigheter hur man ska se pa
ideellt och avlonat engagemang. [ Missionskyrkans barndom hade inte detta problem funnits
eftersom sa gott som alla (utom kringresande predikanter) varit oavlonade. Under andra
halvan av 1900-talet 6kade antalet anstillda i kyrkan.??? I Immanuelskyrkans fall tog det sig
uttryck 1 bland annat gérdsforestdndare och gardsassistenter. Mellan raderna i protokollen
framkommer att manga individer investerat en oerh6rd miangd med oavlonade timmar i
kyrkan. Inte minst méten. Da “’tjansteman” anstills for att skotta den allt storre verksamheten,
forstar man att de haft en stort tyngd pa sina axlar. Férvintningar att ha karisma och dra till
sig manga ungdomar, fa verksamheten att blomstra. Att skapa en bra verksamhet ar inte 14tt
och tar mycket tid och engagemang. Man far dérfor forstaelse bade for forsamlingsstyrelsen
som ville f4 in folk utifrdn med andra perspektiv, men ocksa gemenskapsgrupperna som ville

se ledare som var lokalt rekryterade. Bdda forhéllningssétten hade sina for- och nackdelar.

8.2 Tradition kontra nya ideal
Av de hundra vitaliseringsrorelser som Olsson undersoker resulterar sju stycken i avhopp utan

att nagon forsoning faller pa plats. Det ror sig dels om Immanuelskyrkan i Boras,
Pingstkyrkan i1 Boras, Frialsningsarmén och Baptistkyrkan i Halmstad, Rorviks
Alliansforsamling, Baptistforsamlingen 1 Oskarshamn samt Tureborgsgemenskapen i
Uddevalla.?** Sa gott som alla dessa brytningar skedde som en foljd av den karismatiska
vagen som svepte in under 1970-talet. Vad forfattaren ser som anméarkningsvirt, r att den

karismatiska vagen enligt Aronsson till storsta del paverkade Pingstkyrkan.?** Likvil talar

221 Det ska tilldggas att manga som var men i Gemenskapen senare med tiden kom att utbilda sig.

222 Man kan fraga sig om 6kningen delvis beror p3 att fler kvinnor bérjade yrkesarbeta och fick minska ner pa
sitt ideella engagemang.

223 Olsson 2019, s. 88.

224 Aronsson 1990, kapitel 6.
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Olssons undersokning for att ’de dldre frikyrkorna”, (Missionsforbundet, Baptistkyrkan,
Metodistkyrkan och Frilsningsarmén) kom att drabbas hérdare, dvs {4 fler brytningar som
foljd av vitaliseringen. Slutsatsen till varfor de drabbades hardare, kan vara att de samfunden
funnits ldngre och da utvecklats i en mer lagkyrklig riktning med ett mer relativistiskt
sanningsansprak. Det som Dean Kelley lite foraktfullt beskrev som ’svaga kyrkor”. Nér
ungdomar i sddana samfund blir radikala (eller i detta fall kanske snarare
radikal/konservativa), krévs en storre motreaktion fran forsamlingens sida. Ndgot som blir
extra smartsamt eftersom ens forhallningssétt samtidigt r uttalat kulturéppet och
samhdllstillvant. For att analysera detta djupare aterviander vi till idealen fran slutet av
bakgrunden, ideal som forfattaren hdvdar praglade den karismatiska rorelsen nationellt. Vi

stéller de idealen 1 konstrast mot Immanuelskyrkan i Borés.

1) Skepticism till den tidens institutionella kyrka. Det faktum att samhdillet blev mer och mer
sekulariserat sags delvis som en konsekvens av att kyrkan som organisation var otidsenlig.

Ndgot nytt behovdes. Det nya ansdg man finna i Bibeln och den tidiga kristendomen.

Gemenskapen i Bords var skeptisk mot 100 &r av féreningskultur som byggts upp 1
Immanuelskyrkan. Det tar sig inte minst i uttryck i hur skeptiska de var till jubileumsfilmen
som beskrev ursprunget. Vad som forsamlingen sag som ett led av traditioner, sag
ungdomarna frdn Gemenskapen som att gloden som funnits i borjan falnat. Blivit till en
byrékratisk foreningsinstitution med arsmoten, dagordningar, protokoll med mera. Forvisso
skapad for att skinka legitimitet och bejaka demokratiska ideal, men likvdl hammande 1
skapandet av Guds kropp i Boras. Ungdomarnas nya entusiasm for Bibeln och biblicism gick
dartill inte att jdmka samman med den byrakratiska motestraditionen eller de 1dgkyrkliga

1dealen.

2) Betoning pd lekmdnnens roll. Skepticism inte bara mot institutioner utan dven mot
utbildning, meriter och auktoriteter som fanns ddri. Om ndgon utbildades fanns risken att det

genuina och innerliga forsvann.

I brevet stod att ungdomarna inte ville att man skulle annonsera efter folk utifran utan satsa pa
ledare i den lokala gemenskapen. Som en av informanterna ndmnde fanns det nog ocksa en
ridsla for att de som gav sig av for att utbilda sig inte skulle komma tillbaka. Da ungdomarna
sjdlva hade skapat Gemenskapen fanns det kanske ocksa en ovilja till att pastorer och andra
vuxna auktoriteter skulle ta 6ver och styra verksamheten. Har man tagit fram ett koncept vill

man méanga ganger bestimma over det sjalv.
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3) Betoning pa att rérelsen skulle vara ekumenisk. Man ville foljaktligen att folk fran olika
kyrkliga samfund skulle métas och forenas i rorelsen. De olika samfundsgrdnserna ansdags

skadliga.

Bilden fran resultatdelen blir att ekumeniken mellan Boras kyrkor aldrig varit sa stor som den
var 1 borjan av 1970-talet under Nytt-liv-offensiverna. Lite som ett drivhus, en motesplats for
ungdomar med olika religiosa (och politiska) varderingar. Inte minst finns en tdnkbar
koppling mellan frimodiga individer frin Immanuelskyrkan som borjar rora sig mot
Pingstkyrkans karismatiska religiositet.??> Det blev ocksé nagot att jimfora med i slutet av
1970-talet d& vindarna vénde. Samt ocksé en ursékt till varfor man inte ville knyta upp sig for

mycket i Immanuelskyrkans regi, av hinsyn till de som kom fran andra samfund.

4) Betoning pd frdlsning och andedop. En person blir frdlst efter att vid nagot tillfille talat i

tungor (andedop) och dd sjdlv eller genom andra upplevt sig som frdlst.

I Olssons avhandling framkom att man pa sjuttiotalet bad 1 Pingstkyrkan men spelade kort 1
Immanuelskyrkan. Den meningen kénde forfattaren vil igen frén sin egen uppvixt i
Immanuelskyrka under borjan av 2000-talet. En lagkyrklighet, tolerant och 6ppet
forhallningssatt. Alla ska kdnna sig vilkomna. Det enda som man har svart att hantera inom
Missionsforbundet ar folk som blir f6r andliga. Malet med verksamheten &r forstas att fa folk
att bli frilsta, men ldgmadilt frélsta, inte via andedop, tungotal och starka kénslor. Sddant gor
man inte 1 Missionsforbundet. Sddant gér man i1 Pingstkyrkan. Du skall vara kristen, men inte
for kristen. Inte hélla upp hander 1 luften under ekumeniska bonemdéten. Inte blunda nér du
sjunger och vara for utlevande. Det andliga forsiggar inom dig, du ska inte utsétta andra for

det. Det kan uppfattas som skrytigt och for mer.

5) Betoning pa det aktiva ldrjungaskapet. Det vill sdiga att man efter att ha blivit frdlst skulle
evangelisera och frdlsa andra. Ddrtill dven osjdlviskt hjdlpa till i samhdllet pd andra sditt. Till

exempel hjilpa missbrukare, ungdomar pa glid, fangar med mera.

Inom frikyrkan har det alltid funnits en férvéntan pa att medlemmarna ska engagera sig
ideellt. Det ar del av syftet och kallelsen. Det aktiva larjungaskapet var antagligen darfor inget
som stack allt for mycket i gonen hos vuxengenerationen i Immanuelskyrkan. Aven om det

sakert fanns fragetecken kring varfor vissa saker gjordes pé bekostnad av annat.

225 Aven om Gemenskapens bokstavstroende bibelsyn nog ocks3 kan ha kommit fr&n engagemanget i
navigatérerna och OM.
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6) Kollektiva boendeformer. Betona att detta da inte bara rér kollektiv utan dven kollektivhus
ddr folk bodde i egna ldgenheter men mottes i vardagen. Man trdiffades under gemensamma
maltider eller bonemdéten. Kollektiven var delvis ett svar pd den allt mer individualiserade

vdrlden, men ocksa nagot som man sdg stod for i Bibeln.

Gemenskapen 1 Mélsryd brot aldrig med Missionsforbundet eftersom relationen med
pastorerna dar var béttre. Kanske fanns det ocksa skillnader i det religiosa utgangslaget
mellan landsbygds- och innerstadsforsamling. Eller kontrasten att det inte fanns nigot
miljonprogram utanfor staden? D& ungdomarna borjade traffas i sina egna hem slutade de rent
fysiskt att befinna sig i kyrkan. Kanske blev det ndgot som forsamlingsstyrelsen kdnde olust
over. Bristen pé kontroll 6ver vad som diskuterades. Risk for sekterism och indoktrinering?
Att ungdomarnas redan fundamentalistiska bibelsyn skulle eskalera? Dartill ar skillnaden
mellan ideal fyra och fem é&r att det fjarde idealet gér att forena med fordldrars
medelklassvirderingar. Att bositta sig permanent i ett miljonprogramomrade, riskerar att
forédndra en sjilv mer dn vad man lyckas fordndra sina grannar. Likvél &r det kanske darfor
som man kan ha stor respekt for de som valde att ta det beslutet. Hélla fast vid sina ideal att
vilja fordndra vérlden 1 det lilla. Av det som Gemenskapen 1 Boras gjorde, kvarstar idealet att
flytta ut till miljonprogramomraden som sérskilt hedersamt idag da segregationen okat 1
Sverige. Héssleholmen i Boras hade pd 1970-talet inte hunnit bli fullt si segregerat som det &r
idag da det klassas som ett sdrskilt utsatt omrdde med utanforskap, laga skolresultat,

drogproblem och kriminalitet.?2®

226 Betonas ska forstds att manga ur Gemenskapen med tiden kom att flytta till andra omraden, skaffa villa och
hogre utbildning. Men kanske dnda ha kvar en enklare och mindre materialistisk livssyn.
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8.3 Varfor blev det ingen forsoning?
Vi tar oss an forsoningen. Réttare sagt, den uteblivna forsoningen. Den blev en konsekvens av

att brytningen blev sa stark. Eftersom parterna hamnat langt ifran varandra gick det inte att bli
sams. Som antyddes i syftesdelen var Olsson heller aldrig riktigt tydlig med vad han menade
med begreppet forsoning. Utifrén sina intervjuer ville han se en tendens till forsoning mellan
Gemenskapen och Immanuelskyrkan. D4 i form av att vissa individer férsonades privat, under
arens gang ska dven en del pastorer ha tillatit folk ur Gemenskapen att ha “alfakurser” (kristna
introduktionskurser) 1 Immanuelskyrkan eller dylikt. Pd det stora planet maste dnda
konstateras att det aldrig blev ndgon forsoning. Skadan var redan skedd och gick inte att
reparera. Som ndmndes i metoden uppstod ett stigma i forsamlingen dir man inte talade om

det som hént, eftersom brytningen upplevdes som sa smértsamt.

En svaghet med Turner teori (och inte minst Olssons val att kalla sista steget for forsoning) &r
att revitaliseringsfasen blir forutbestdmda att ga igenom en viss ordning. Olsson tar sjilv
delvis upp den problematiken, han forsoker istéllet konstruera “kedjerdrelser” dar nya
brytningar fortsitter att skapas av de redan befintliga brytningarna.??’ Forfattaren till denna
text, vill hivda att problemet ligger i att de liminiala faserna dr himtade fran en individuell

idealtyp (individens passagerit). Ett monster som bestod av foljande faser:

Figur 4. Modell éver Turners revitaliseringsfas

Separationsfas Utatagerande fas Inkorporeringsfas

Den fas som kan anses ofullstidndig dr den sista inkorporeringsfasen (den fas som Olsson
ibland beskriver som férsoningsfasen). Den borde ha fler alternativ dn forsoning, dértill vara
mindre deterministisk till sin natur. En individs egen mentala resa passar bittre in 1 flodet 4n
en grupp bestdende av flera individer. Fler individer ger fler mdjliga utfall. M&hénda var
ocksa ndembufolkets liminala fas littare att analysera for Turner dn vad fallet blir med
frireligiosa ungdomar 1 Boras pa 1970-talet. Eftersom ndembufolket levde i en annan mer

sluten kontext &n ungdomsvérlden i det sekuldra/modernistiska Boras. Tédnker att de flesta

227 Olsson 2019, s. 88.
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grupperingar trots allt, pA Webers manér, uppstar ur redan befintliga institutioner. Precis som
Olsson dr inne pa nar dartill alla grupper inte ndgon forsoning, en del fortsdtter att genomga
brytningar. For att skapa en béttre modell har forfattaren déarfor bytt namn pa sista fasen och

kallar den ’végvalsfasen.”

Figur 5. Tinkbar ny modell pa Turners revitaliseringsfas

Separationsfas Utétagerande fas ”-Véigvalsfas” >

Varfor just tre nya pilar? Se inte modellen som att det maste vara tre pilar, men likval fler &n
en pil. Just i brytningen mellan Immanuelskyrkan och Gemenskapen kan man se fyra
potentiella vigar som dppnades efter den utitagerande fasen. En liten grupp atervinde till
Immanuelskyrkan, en grupp blev till Livet ord, en grupp fortsatte att verka som

Gemenskapen/Brokyrkan och en sista grupp ldmnade helt det kyrkliga engagemanget.

Vad som hade varit intressant att undersoka vidare, &r hur den utatagerande krisfasen bromsar
sekulariseringen av samhéllet, alternativt skyndar pa den? I Boras fall far man dven ta sig an
den konspiratoriska fragan; Vad hade hént om det inte blivit ndgon brytning 1
Immanuelskyrkan? Fragan ér intressant eftersom brytningen undermedvetet lever kvar i
Immanuelskyrkans narrativ. [ vuxen alder har forfattaren till den hér texten ett antal génger
hort folk sidga att forsamlingen idag hade varit stérre ”...om det inte varit for Gemenskapen”.
Att den generationen fortfarande saknas. Kanske hade forsamlingen varit storre, eller sa hade
den inte det. Idag bestar forsamlingen av under 300 medlemmar, pa 1970-talet var det 6ver
600. Kanske hade sekulariseringen dndé forr eller senare gjort sig pamind. Andra faktorer
spelar ocksé in. I vagor pa 1980-, 1990- och 2000-talet aterkom stérre ungdomsgrupper i
kyrkan, &ven om ungdomsarbetet idag till stor del ar vilande. Ungdomsgérden &r omgjord till
kaffestuga. En markant motgang kom méhiinda 1982 da Asboskolan lades ner (det hogstadiet
som legat nagra kvarter bort fran kyrkan, det paverkade dven forsamlingens ekonomi,

eftersom skolan hyrt Sturehallen som sin idrottshall).??® Redan i verksamhetsberittelsen fran

228 SMUs verksamhetsberittelse 1983, (FaB), serie F3A, 2013:28.
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1969 forsokte ledare fundera Gver orsakerna till varfor medlemsantalet hos scouterna da
temporart minskade. De pekade da pa; ’1. Konkurrens frén ex. TV, fotboll,
”sommarstugementalitet”, bilen med mera. 2. De nya stadsdelarna som vixer upp kommer
langt ifrén oss. Det blir for besvirligt att resa 1dng vig.”?*’Aterigen fir man kanske konstatera
att sekularisering inte beror pa en faktor utan snarare ar ett samspel mellan flera olika

variabler.

Som avslutning vill forfattaren passa pa att tacka alla som stéllt upp med tid och tankar under
skapandet av uppsatsen. Da protokollen fran sjuttiotalet ldstes uppenbarades vilken kopios
méngd av timmar som folk lade ner pa oavlonat arbete 1 frikyrkan och forstds &ven andra
foreningar. Av det skélet vill forfattaren passa pa att tacka alla de som lade ner sin kraft pa
detta under den egna ungdomen. Ibland hér man folk berdtta om destruktiva foreningar eller
skogstokiga kyrkor de varit med i. For mig som vuxit upp 1 Immanuelskyrkan kidnns deras
historier d4 alltid frimmande. Eftersom min egen uppvixt i frikyrkan praglades av

lagkyrklighet, 6ppenhet, demokrati och harmoni.
Olof Yrlid
Mobil- 0709221263

Mejl: olofyrlid@hotmail.com

229 SMUs verksamhetsberattelse 1969, (FaB), serie F3A, 2012:42.
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9. Sammanfattning
Den hér uppsatsen beror hur Immanuelskyrkan 1 Boras pa 1970-talet byggde ut sitt

ungdomsarbete. Ett stort ekumeniskt samarbete med andra kyrkor 1 staden gav inte bara ny
energi och 0kat engagemang. Det ledde dven till att ungdomar kom i kontakt med tankegangar
fran den karismatiska vadgen som redan pd 1960-talet paverkat frimst pingstkyrkor i USA men
ocksa Sverige. Ideal hade formats som tog sig uttryck i de bibelstudiegrupper som startades 1
Immanuelskyrkan. En 6kad betoning lades pa bibeltexten men ocksa vikten av att leva ritt
och 1 kollektiv. Inom rdrelsen fanns ocksa en kritik mot de mer traditionella sattet att styra
kyrkor pd. Ungdomarna i bibelstudiegrupperna sokte en mer platt organisation och mindre
byrékrati. En enkelhet som skulle leda till att Guds kropp skulle resas i Boras. Fran
forsamlingsstyrelsens sida lag inte fokus pa att de unga skulle leva ritt eller bedriva en massiv
skolevangelisation, snarare ville man ha ett fungerande barn- och ungdomsarbete dir de unga
vuxna var verksamma som ledare. En brytning kom att uppsta 1978 nér en av
gemenskapsgruppens ledare inte fick fornyat fortroende som gérdsassistent i
Immanuelskyrkan. Ungdomarna slutade ga till Missionskyrkan och bildade Gemenskapen. Ett
nétverk mellan de tidigare bibelstudiegrupperna och andra grupper. Flera av anhédngarna kom

under 1980-talet och framat att bo i kollektivhus i Boras miljonprogramomréde.

Fokuset i den hér uppsatsen har legat pa att soka efter forsoning mellan Gemenskapen och
Immanuelskyrkan. Det har i tidigare kéllor ratt lite oklarheter 6ver vad som hédnde och ifall
det blev ndgon forsoning. Den hér uppsatsen slér fast att vissa individer nadde forsoning med
varandra. Men att det 6verlag pa ett strukturellt plan inte blev nagon. Nagra av de som
lamnade Missionskyrkan dtervinde, nigra gick med i Livets ord, en del startade en egen
forsamling pa Hassleholmen och andra lamnade helt kyrkan. Betonas skall ocksa att alla fran
Gemenskapen inte kom fran Immanuelskyrkan, en del kom frén andra kyrkor och somliga
frén icke kristna hem. Den hir uppsatsen vill hdvda att det inte blev ndgon forsoning eftersom
brytningen 1 sig blivit s& uppslitande. De inblandade hamnade for l&ngt ifrdn varandra. Delvis
vill uppsatsen knyta detta till Missionskyrkans historia av lagkyrklighet, konsensus, vaga
sanningsansprdk och 6ppenhet till oliktdnkande. De idealen i sig blev for svara att jimka
samman med Gemenskapens kompromissldsa biblicistiska ideal och dértill platta
organisation. Mahénda fanns en radsla i forsamlingen for indoktrinering och sekterism i

Gemenskapen.

Teorin som uppsatsen 1 forsta hand anvint sig av dr Victor Turners teori om liminala faser.

Overlag gar det att kategorisera in brytningen i de tre faserna som Victor beskriver. Dock &r
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den sista fasen (inkorporeringsfasen) dels vag (behover fler alternativ) och dartill &ven en
smula deterministisk. Uppsatsen vill &ven méla upp att det kan ha funnits ett samband mellan
brytningen och den péverkan som Borés fick under sent sjuttiotal d& tekoindustrin lade ner i
staden. Dels resulterade de i1 att manga ungdomar lamnade staden, dértill 6kade hjdlpbehoven

hos de som blev kvar, inte minst vid de nybyggda miljonprogramsomréadena.

10. Forslag pa framtida forskning

Sker sekularisering linjart eller i vagor?

Varfor forsvann sondagsskolan frén Sverige?

Fritidsgardar som drevs av forsamlingar och partier. Vart tog de vigen?
Kommunala fritidsgardar. Vart tog de vigen?

Hur paverkades Boras av tekokrisen?

Vilka var drivande d& Borés kristna skola startade? Fran vilka samfund har de som gatt pa

skolan kommit och hur har de paverkats av skolan?

Partiet Vagvalet 1 Boras. Var dess starka anknytning till Ganghester en religios konsekvens?
Kan Toarp (Génghester, Mélsryd, Dalsjofors) ses som Bords Jerusalem?

Kristna bokforlag i Sverige

”Invandrarkyrkor” i Boras

Stadsdelen Héssleholmens historia

Vilken roll har religidsa samfund i utsatta omrdden?

Vad mirker idag 2020 ut Bords pa Sverige religiosa karta?

Varfor slutade vinstern i Sverige att vara nykteristisk?
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11. Kaillor och litteratur
11.1 Otryckta kéllor
Foreningsarkivet, Boras (Fab)

Serie A3, 2012:18. Protokoll for Immanuelskyrkans missionsférsamlings styrelse i Boras

(1965-1971).

Serie A3, 2012:19. Protokoll for Immanuelskyrkans missionsférsamlings styrelse i Boras

(1972-1974).

Serie A3, 2012:20. Protokoll for Immanuelskyrkans missionsférsamlings styrelse i Boras

(1975-1978).

Serie A3, 2013:21. Protokoll for Immanuelskyrkans missionsférsamlings styrelse 1 Borés

(1979-1981).

Serie A3, 2013:22. Protokoll for Immanuelskyrkans missionsférsamlings styrelse 1 Borés

(1982-1985).

Serie A1, 2012:14. Arsmétesprotokoll for Immanuelskyrkans missionsférsamling i Bords

(1962-1977).

Serie A1, 2013:20. Arsmétesprotokoll for Immanuelskyrkans missionsférsamlings i Borés

(1978-1989).

Serie A4A, 2012:29. Motesprotokoll fran Boras kristliga ungdomsforening i
Immanuelskyrkan (1972-1981). (Kallade sig pa 1970-talet for Ungdomsstyrelsen/SMU-radet).

Serie F3A, 2012:42. Verksamhetsberittelser fran Borés kristliga ungdomsforening i
Immanuelskyrkan (1909-1980). (Kallade sig pa 1970-talet for SMU i Immanuelskyrkan).

Serie F3A, 2013:28. Verksamhetsberittelser fran Boras kristliga ungdomsforening i
Immanuelskyrkan (1980-1994). (Kallade sig pa 1970-talet for SMU i Immanuelskyrkan).

I en mapp med korrespondens och 6vriga handlingar pa foreningsarkivet fanns dven alla

nummer av Immanuelskyrkans Forsamlingsblad Boras fran 1970-talet.
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11.2 Tryckta Killor

11.2.1 Jubileumsskrifter
Immanuelskyrkans missionsforsamling i Boras 125 ar. 1878-2003, red. Furhammar, Sten &

Higg, Tore (Borés: 2003).

Minnesskrift vid Bords Missionsforenings 50-arsjubileum den 11-14 aug. 1928, red. Rydén,
Joh. (Borés: 1928).

Ulricehamns Missionsforsamling 100 ar, red. Wessbo, Sture (Ulricehamn: 1977).

11.2.2 Tidningar
”90-arig bordsforsamling ger ungdomen idrottshall”, Boras Tidning 4/10 1968.

Forsta spadtaget tas 1 kvéll for Boras missionsforsamlings nya kyrka for sex miljoner kr”,
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Sohlberg, Lennart & Danielsson, Leif, ”I SMU IF fragar man sig: - Varfor subventioneras
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”Boras extra”, Dagen 7/10 1972.
”Gemenskapen- Guds utbrytare i Boras”, Kyrkvdgen. Tidning for Skara stift, september 1985.

11.3 Andra typer av kéllor

11.3.1 Intervjuer
Intervju med X som var aktiv i Gemenskapen i slutet av 1970-talet. Cirka 2 timmar pa telefon

25/4 2020. Urval av minnesanteckningar finns med som bilaga.

Intervju med Y som satt med i forsamlingsstyrelsen i slutet av 1970-talet. Cirka 1,5 timmar pa

telefon 28/4 2020. Urval av minnesanteckningar finns med som bilaga.

Intervju med X som var aktiv i Gemenskapen i slutet av 1970-talet. Cirka 2 timmar pa

Héssleholmen 1 Boras 13/9 2020. Urval av minnesanteckningar finns med som bilaga.

11.3.2 Digitalt material
Andersson, Goran, ’Sveriges forenade trikafabriker”, Eiserstiftelsen, 2018, Berittelse om

Eiser - Eiser Stiftelsen (dinstudio.se) [hdmtad 17/10 2020].

Florén, Stig, "Missionshus och Missionskyrkor. Missionshusinventering inom Svenska

Missionskyrkan i Véstra Gotalandsregionen”, 2014, s. 7, https://docplayer.se/5660350-
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12. Bilagor

12.1 Minnesanteckningar fran intervju 1 med X som var med i
Gemenskapen i slutet av 1970-talet. Cirka 2 timmar pa telefon 25/4 2020.

Fragorna hade mejlats till den intervjuade i forvag. Innan vi startade lovades att personen skulle fa
vara anonym, ndr som helst fick avbryta intervjun och att personliga uppgifter inte skulle rdjas om
personen. Att anteckningar fran intervjuerna ér med hér i slutet av uppsatsen som bilaga beror pa att
det krdvdes under opponeringen av uppsatsen. Svaren pé fragorna ska inte ses som citat utan som
anteckningar.

1. Hur kom just du med i Immannuelskyrkan under 1970-talet? Hur har ditt engagemang dér sett ut?
Var dina fordldrar med?

Personen beskriver att hans fordldrar var véldigt engagerade i forsamlingen, bland annat
sondagsskoleverksamheten. Dértill hade personen flera dldre syskon som ocksa var med i kyrkan.
Under 1960- och 1970-talet var personen med i forsamlingens scoutverksamhet, blasorkester, spelade
piano, med i korer och dven verksam som skolevangelist.

2. Hur ménga var med i Immanuelskyrkan under din uppvéxta i Boras? Varifrén kom folk som var
med? Var flest uppvéxte i staden eller inflyttade? Varfor gick folk med? Fanns det perioder dd ménga
gick med och perioder da farre kom med?

Sondagsskola var stor pa sextio och sjuttiotalet. Folk bussades in frdn annexen runt om i staden till
Immanuelskyrkan. Den intervjuade deltog i scoutverksamheten i Tullenkyrkan. Vi kom in pa och
borjade diskutera viackelsen under tidigt sjuttiotal i pingst som en del i Immanuelskyrkan drogs till.
Overlag kom det att bli vildigt mycket folk i Immanuelskyrkan, i och med att den nya kyrkan byggdes
och Sturegarden. Samtidigt pratade vi &ven om det gér att kalla det som hénde i Immanuelskyrkan for
en vickelse, att det ord har en mer dlderdomlig forvéntan i sig. Diskussion om kulturskillnaden som
Arne Olsson nimnde mellan pingstkyrkan och Immanuelskyrkan. Konstaterar att det stimde. Att
Pingstkyrkan var mer fromt och Immanuelskyrkan hade fokus pa andra mindre andliga ting.
Diskuterade dven andra som rorde sig i kyrkan, bland annat bibliotekariestudenter som hyrde lokaler i
nérheten.

3. I SMU-rédens protokoll stér det om junior- och seniorverksamhet. Vad var skillnaden pé dessa?
Vad holl de pa med? Vad gjorde man i gruppen unga vuxna?

Seniorer var 6ver 17 ar, juniorer under. Lite prat om de unga vuxna. Kom mer in pa ungdomskoéren
Liv som personen var aktiv och drivande i. Hur de hade véldigt ambitidsa 6vningar dér dorren ibland
lastes efter en viss tid, sa folk skulle anstridnga sig och komma i tid. De var ute och turnerade i bygden.
Personen var dven ibland med i styrelsearbete. Diskuterade &ven SMU IF och hallen. Att det var fokus
pa handbollspel i hallen kunde ibland bli himmande. Att endast & av de som var med i SMU IF kom
till tro. Icke-andligt.

4. Hur fick Immanuelskyrkan pengar till att ha anstéllda i fritidsgérd? Statsbidrag? Hur fungerade
fritidsgérden?

Diskussion om huruvida det andliga hade kommit bort i ungdomsarbetet. Immanuelskyrkan blev i alla
fall den kyrka ditt manga kom. Att alla skulle inkluderas, &ven personer som portats fran andra
fritidsgérdar. Blev ibland stokigt och kontraster mellan vad som forvéintades. Att Sturegarden vid vissa
tillfallen under 1970-talet skulle ha varit den plats dér de ska ha langats mest narkotika i centrala
Borés.

5. Hur fungerade BKU, vilka var med?
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BKU (Borés kristna ungdom) ska ha skapats av BE (Borés ekumeniska réd) efter och i och med
Offensiv nytt Liv- kampanjerna. Syftet med BKU var att ha en gemensam bas varifran kyrkorna
tillsammans kunde avlona skolevangelister. Beskrivs hur skolevangelisterna drog med ménga att ta sin
tro pé storre allvar. Dels fran andra kyrkor men kanske mest folk fran ickekristna hem.

6. Hur gick Bertil Paulssons offensiv 1972 och John Hedlunds Korstag 1973 till? Fanns det skillnader
med de senare vickelsemotena i slutet av 1970-talet? Var det fler vickelsemdten i Boras én i andra
stader? Bidrog de till att kristna ungdomar traffades mer?

Tal om att de var vildigt stora tillstdllningar och viktiga. Kom inte in pé fragan om senare
vickelsemdten.

7. Hur fungerade skolevangelisationen? Vilka skolor var man pa?

Till en borjan andaktsrum, hade andakter under raster och pa eftermiddagarna. Shalom pa Backéang.
Engelbrektskolan, Teknis, Bodaskolan, Asboskolan med mera. 1973 och framét blev det mer
uppsokande verksamhet, skolteamet, delade ut lappar. Fick tag pé klasslistor och ringde runt till
elever. Néstan bara killar till tro.

8. Fanns det osynliga sociala klassgrinser mellan stadsdelarna i Bords? Mérkte Immanuelskyrkan ut
sig pa ndgot sitt? Gar det att beldgga att missionskyrkan i Bords hade ménga folkpartister p4 den
tiden? Hur kan det styrkas? Namn pé styrelsemedlemmar som var aktiva i kommunen kanske?

Talade om vinsteridealen pa 1970-talet. Att familjerna som varit med i Immanuelskyrkan var
medelklass och uppat med andra varderingar. Manga rostade pé eller var med i folkpartiet. Personen
beskrev att han med andra besdkte véinstergrupper for att tala om sin kristna tro, bland annat FNL vid
Orion. Dér ska de ha diskuterat huruvida manniskan var god eller god/ond. En del som senare ska
kommit med i Gemenskapen ska ha kommit fran vénsterhallet. Talade om Havannakollektivet pa
Héssleholmen. Hur de kristna ungdomarna tog till sig véansterattribut s& som traskor, jeans och mer
avslappnad kladstil. De nya som kom till tro kunde inte alltid de sociala koderna som fanns 1

frikyrkan. Hordes i hur de pratade. Namnde att en av de nya rdkade séga fel pa skygglappar och istéllet
sa blygdladppar.

9. Navigatorerna och OM, Hur gick det till? De stod i Arne Olsson att Boras var den stad som sénde
mest personer till OM, var det sa? Hur manga var fran Immanuelskyrkan?

Flera fran Immanuelskyrkan akte pa navigatorlager. Konservativ bibelsyn och studiecirkelmaterial.
Diskussion om att Ulf Ekman likvil inte tyckte att navigatorerna var tillrickligt karismatiska.

10. Hur var Immanuelskyrkans relation med andra kyrkor i staden? Fanns det ndgon som det fanns
mer kopplingar med &n andra? Hur var relationen med svenska kyrkan?

Samma diskussion som i Arne Olsson om att manga som var engagerade i Immanuelskyrkan lamnade
staden for att plugga pé annan ort. Att de lede till att personen och andra lovade att satsa pa staden och
stanna kvar.

11. Jesusrorelsen, beritta. Varifran fick man inspiration till gemenskapshetsgrupperna?
Navigatorerna/OM? Vem var forsta att dka med pd OM/navigatérerna?

Diskussion om att Boras mycket riktigt blev ett centrum for OM. Personen beskrev ett lager som de
var pa i Schweiz. De sov i h6 och diskuterade boken "Den Gud som finns till”. Hur man pa sjuttiotalet
mer diskuterade politik och religion.

12. Vilken roll hade XXXXX? Vilken roll hade XXXXX?
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Personerna beskrivs 1 positiva ordalag. Diskussion om Toarps missionsforsamling och det religiosa
klimatet i Ganghester/Malseryd/Dalsjofors. Varfor Gemenskapen dér inte gick sin egen vig. Verkar ha
berott pa att personkemin mellan pastorer och lekmén var battre.

13. Relationen mellan grupperna och forsamlingsstyrelsen. Hur och var hénde brytningen? D&
gardsassistenterna inte fick forlangt? Hade jubileumsfilmen nagot med saken att goéra?

Vi diskuterade jubileumsforestdllningen som senare spelades in och blev en film. Att den véckte
mycket kdnslor. Att de édldre da visade upp hur kyrkan en géng startat som opposition mot pristerna i
Svenska kyrkan. Att en del av de yngre upplevde samma strukturer pé sjuttiotalet frén de éldre i
forsamlingsstyrelsen. Talade om att manga av de dldre ocksa stottade de yngre. Hur de blev mycket
frustration ndr provanstéllningarna inte forldngdes. Att gardsassistenternas verksamhet lett till att 30
ungdomar under aret kommit till tro och blivit med i férsamlingen. Diskussion om hur folk blivit
upprorda av hur gérdsassistenternas beskrivits i protokollen.

14. Hur paverkades Immanuelskyrkan efterat? Drabbades nagon del av ungdomsarbetet mer? Koren
och senior. Hur klarade sig scouterna?

Den nya riksevangelisten Jan Erixon var i Bords och medlade mellan de som brét sig ut och personer i
styrelsen. Fast skadan var dé redan gjord och kunde i det 14get inte repareras. Personen beskriver att
hen personligen senare forsonats med en del personer i styrelsen. Att hen dértill vistas i
Immanuelskyrkan. Men att det som hénde fick stora konsekvenser.

15. Vad hiande med gemenskapsgrupperna pa Héassleholmen pa 1980-talet? Hur manga av de som var
med fran borjan kom fran Immanuelskyrkan? Var tog alla vigen? Hur manga rorde det sig om?

Denna fraga hans inte med, beslutades om att ses igen. Slutet av intervjun blev en mer allméin
existentiell diskussion om livet. Personen beskrev en genomlésning av sina dagbdcker, bland annat
fran tiden da Gemenskapen uppkom. En utvirdering av livet. Hur det skénkte ett annat ljus kring sina
barns tonarsrevolter. Kom fram till att meningen med livet &r det goda samtalet. Viktigt att inte bli
bitter.

12.2 Minnesanteckningar frin intervju med Y som satt i
forsamlingsstyrelsen i slutet av 1970-talet. Cirka 1,5 timmar pa telefon 28/4
2020.

Fragorna hade mejlats till den intervjuade i forvag. Innan vi startade lovades att personen skulle fa
vara anonym, ndr som helst fick avbryta intervjun och att personliga uppgifter inte skulle rdjas om
personen. Att anteckningar fran intervjuerna dr med har i slutet av uppsatsen som bilaga beror pa att
det kravdes under opponeringen av uppsatsen. Svaren pa fragorna ska inte ses som citat utan som
anteckningar.

1. Hur kom just du med i Immanuelskyrkan under 1970-talet? Hur har ditt engagemang dér sett ut?
Var dina forédldrar med?

Flyttade till Boras i borjan av 1970-talet. Personens pappa var pastor pa annan ort diar personen
engagerat sig i forsamlingsarbetet. Var ca 30 ar vid ankomsten till Boras. Det var naturligt att engagera
sig i missionskyrkan. Deltog som ungdomsledare, var med i SMUSs styrelse och sedan i1 férsamlingens
styrelse.

2. Hur méanga var med i Immanuelskyrkan under din uppvéxta i Boras? Varifrdn kom folk som var
med? Var flest uppvéxte i staden eller inflyttade? Varfor gick folk med? Fanns det perioder dd ménga
gick med och perioder da farre kom med?

Var vildigt manga med. Scouter och nying tvd génger i veckan. Var scoutledare och aktiv i unga
vuxna. Tondr och korer.
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3. I SMU-radens protokoll star det om junior- och seniorverksamhet. Vad var skillnaden pa dessa?
Vad holl de pa med? Vad gjorde man i gruppen unga vuxna?

Junior var tonaringar och senior unga vuxna.

4. Hur fick Immanuelskyrkan pengar till att ha anstéllda i fritidsgard? Statsbidrag? Hur fungerade
fritidsgarden?

Mycket folk, en del stokiga.
5. Hur fungerade BKU, vilka var med?

Underavdelning till BER Borés ekumeniska rad. Intrycket av att personen hade ett annat kontaktnét 4n
den intervjuade personen som senare gick med i Gemenskapen. Kanske eftersom personen kom utifran
och inte gétt pa hogstadiet/gymnasiet i staden. Likval snabbt lart kdnna folk i Immanuelskyrkan.

6. Hur gick Bertil Paulssons offensiv 1972 och John Hedlunds Korstag 1973 till? Fanns det skillnader
med de senare vickelsemoétena i slutet av 1970-talet? Var det fler vickelsemoten 1 Boras én i andra
stdder? Bidrog de till att kristna ungdomar traffades mer?

Talade lite om skillnaden mellan pingst och mission. De stora motena verkade delvis ha passerat da
personen kom till Boras.

7. Hur fungerade skolevangelisationen? Vilka skolor var man pa?
Personen var inte med skolevangelisationsarbetet.

8. Fanns det osynliga sociala klassgrianser mellan stadsdelarna i Boras? Markte Immanuelskyrkan ut
sig pa nagot satt? Gar det att beldgga att missionskyrkan i Boras hade manga folkpartister pa den
tiden? Hur kan det styrkas? Namn péa styrelsemedlemmar som var aktiva i kommunen kanske?

Talade om méngden folkpartister i missionskyrkan och férvandlingen frén arbetarklass till medelklass.

9. Navigatorerna och OM, Hur gick det till? De stod 1 Arne Olsson att Boras var den stad som sénde
mest personer till OM, var det sa? Hur manga var fran Immanuelskyrkan?

Personen verkade inte riktigt varit med i navigator och OM svingen.

10. Hur var Immanuelskyrkans relation med andra kyrkor i staden? Fanns det ndgon som det fanns
mer kopplingar med &n andra? Hur var relationen med Svenska kyrkan?

Kom inte in pa relationen med Svenska kyrkan.

11. Jesusrdrelsen, berdtta. Varifran fick man inspiration till gemenskapshetsgrupperna?
Navigatorerna/OM? Vem var forsta att dka med pa OM/navigatérerna?

Talade om hur Jesusrorelsen praglade Sverige och hur det var att vara ung pa 70-talet. Namnde att Joel
Halldorf skrivit en bra artikel om dmnet.

12. Vilken roll hade XXXXXXX? Vilken roll hade XXXXX?

Personen beskrev hur hans pappa som var pastor varit i kontakt med och haft bra samtal med den ena.
Diskussion om vad som &r faran med personer som blir for karismatiska och drar med sig andra. Kom
inte fram till att det blev sekteristiskt i Gemenskapen. Men att det &r viktigt att ha styrelser och
dagordningar sa folk inte ska fara illa. Betona demokrati, kan bli farligt om enskilda ledare blir for
starka och far for mycket att séga till om.

13. Relationen mellan grupperna och forsamlingsstyrelsen. Hur och var hénde brytningen? D&
XXXXX och XXXXXX inte fick forléngt? Hade jubileumsfilmen nagot med saken att géra?
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Beskrevs hur brytningen delvis blev ett resultat av att de unga som gérdsassistenterna fick med sig gétt
med i forsamlingen men dnd4 inte. Deltog i Gemenskapen men inte i forsamlingen. Ocksé att
brytningen kom ur Gemenskapens fundamentalistiska bibelsyn. Den kontroversiella gudstjansten
handlade om kvinnan underordnade roll i forsamlingen. Att samarbetet mellan Gemenskapens ledare
och pastorerna i Immanuelskyrkan inte fungerade. Folk for illa och ifrdgasattes. Svar balansgang for
forsamlingsstyrelsen som var arbetsgivare och samtidigt ville vdrna de ungdomar som vuxit upp i
forsamlingen.

14. Hur paverkades Immanuelskyrkan efterat? Drabbades ndgon del av ungdomsarbetet mer? Koren
och senior. Hur klarade sig scouterna?

Blev ett stort antiklimax. Inte minst eftersom ungdomsarbetet varit sé stort innan. Tonér,
seniorverksamheten och koren kollapsade. Kunde bara ha en scout en géng i veckan istéllet for tva. Da
folk forsvann fick de som var kvar ligga ner &nnu mer tid och kraft pa styrelsearbetet. Anda in i
nutiden saknas generationen som var ung pa sjuttiotalet. Kom in péa en diskussion om sekulariseringen
i samhallet. Om folk férsvunnit dnda.

15. Vad héande med gemenskapsgrupperna pa Héassleholmen pa 1980-talet? Hur manga av de som var
med frén borjan kom fran Immanuelskyrkan? Var tog alla vigen? Hur manga rorde det sig om?

Eftersom personen var kvar i Immanuelskyrkan blev fragan inte aktuell. Talade istdllet om hur
Immanuelskyrkans utvecklats senare. Missionsforbundets utveckling och ideal. Tipsades att ldsa
Norrlandsk akvavit av Torgny Lindgren (den var mycket bra). Talade om samhéllets vaxlingar och
forandringar. Immanuelskyrkans framtid. Hur forsamlingsarbetet oftast priglas av att alla vill val. Hur
folk fran olika politiska ldger kan samsas och ha samma syn pa férsamlingens bésta.

12.3 Minnesanteckningar fran intervju 2 med X som var aktiv inom
Gemenskapen i slutet av 1970-talet. Cirka tva timmar pa Héssleholmen i
Boris den 13/9 2020.

Fragorna hade mejlats till den intervjuade i forvag. Innan vi startade lovades att personen skulle fa
vara anonym, ndr som helst fick avbryta intervjun och att personliga uppgifter inte skulle rdjas om
personen. Att anteckningar fran intervjuerna ér med hér i slutet av uppsatsen som bilaga beror pa att
det kravdes under opponeringen av uppsatsen. Svaren pa fragorna ska inte ses som citat utan som
anteckningar.

1. Familjegudstjanst dér folk efterét ifragasatte synen pa familjen

Under gudstjansten ska en av personerna fran Gemenskapen ha presenterat en véldigt traditionell syn
pa familjen dér kvinnan tar hand om barnen. Att mannen ar familjens 6verhuvud. Vi talade om att
personer som tyckte och uttalade sddana saker da kanske inte nddvéndigtvis star for det idag. Att folk
ibland dndrar sig. Speciellt hade en kvinna som var kommunalréd i Boras tagit illa upp efter
gudstjénsten (vars dotter dértill senare var med i Gemenskapen). Talade om att unga ménniskor dr mer
benégna att dela upp vérlden i svart och vitt. Saker &ndras nér man blir dldre. Diskuterade samspelet i
att vara gift eller tillsammans med ndgon. Hur man lér sig leva med varandra. Evig fraga. Talade om
hur synen pé bibeln ocksé dndrats fran dé till nu. Det ar 14tt att missforsta bibelcitat om man rycker de
ur sitt sammanhang. Maste se till helheten.

2. I Frohms bok stod det att gemensamhetsgrupperna under borjan av 1980-talet engagerade sig dels i
nyOverséttningen av bibeln och i abortfrdgan. Hur tog det engagemanget sig uttryck?

Talade om att Olsons bok &r béttre &n Frohms bok. Olsons var mer genomarbetat och hade en mer
sund syn pa férsoning snarare én splittring. Bibeloversittandet koms bort. Abortfragan ska ha varit
mer i ropet i borjan av 1980-talet. Fler aborter pa den tiden. Personen beskriver en annan syn idag. Inte
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minst efter att ha jobbat i skolan och kommit i kontakt med elever som genomfort aborter. Létt att
glomma bort efterarbetet. Inga létta beslut att ta. Viktigt att folk far prata om saker.

3. Huruvida ndgot foréndrades i det sena sjuttiotalets Borés nér tekoindustrin férsvann.

Talade om att alla syskon flyttat fran staden. Att det inte fanns hogre utbildning i Borés pa den tiden.
Némnde inte sjélva tekoindustrin.

4. Fraga mer om hur grupperna organiserades och om det fordndrades over tid

Fick bilden av att ménga forsvunnit under tiden, fler som forsvunnit &n som kommit till (bortsett frén
barnforyngring). Pé fragan om nagra flyttade ut till Gdnghester fick man typ ett jakande svar.
Kristineberg verkade ha forsvunnit ndgon gang. Av de som inte gick med i Livets Ord ska en del ha
gatt med i pingst.

5. Mer om vad som hinde med Gemenskapen pa 1980-1990 talet. Var det manga som gick med i
Livets ord? Lustgérden och Bords Kristna Center

Manga ska ha gatt med i Livets Ord. Den intervjuade gick dock inte med eftersom han pa den tiden
var kritisk till Livets ords teologi. Ville dartill mer betona staden Boras kristenhet. Ekumeniken, eller
om det &r ett arv fran att personen nu mer ser sig som dn dldre person. Det dr i den andra halvleken
som de flesta matcher avgdrs. Talade om hur Boras kristna skola gétt fran att ha varit mer kristen i
borjan av nittiotalet till mer mainstream idag.

2 9

6. Har last bockerna “korset och stilleten”, ”uppdraget”, ”Jesus och politiken” och halva ”Den Gud
som finns till”. Betydde dessa bocker mycket pa 1970-talet? Fanns det andra bocker av intresse som
folk laste?

Istdllet for att prata om litteratur kom vi in pa fragor om hur folk dndras 6ver tid. Trots att det var farre
fragor under andra intervjun var det lite svarare att halla fokus. Delvis eftersom sidosparen manga
ginger var mer intressanta. Talade mycket om hur Boras har &ndrat karaktér. Vad som préiglade 1970-
talet och vad som har éndrats idag. Hur det &r att vara larare. Hur ungdomar idag inte talar om religion
eller politik. Om vuxenvirlden vill ”skydda” ungdomar frén livsfragor. Frdgor som unga ménga
ginger har ett starkt behov av att bearbeta. Talade ocksa mycket om engagemang och lokalsamhéllet.
Vad som forvéntas av en kristen. Solidaritet, ansvar, demokrati. Hur dagens samhille mer &r satsa pa
dig sjélv.

Akte och kollade pa Vigmistargatan dir Gemenskapen varit representerade i fyra trappuppgéngar
under 1980- och 1990-talet, speciellt de nedersta ligenheterna. En ung granne som inte varit med i
Gemenskapen hade haft en fest dd ndgon ramlat ner fran balkongen péa asfalten. Personen hade som tur
var klarat sig och genast fétt en cigarett. Barnen till de i Gemenskapen hade lekt tillsammans utanfor
och ibland kommit forbi da de haft moéten. Héssleholmen hade fordndrats mycket sedan borjan pa
1980-talet. Etniciteten var nu dn helt annan. P& den tiden fanns det tva kvarterspoliser som alla visste
vilka alla var. Nu var det vaktbolag som kom ibland och slékte brinder. Beskrev hur Gemenskapen
(numera Brokyrkan) samarbetat mycket med Bodakyrkan (baptistkyrkan), och Svenska kyrkan och
fjardingsskolan. Manga pastorer och socialarbetare hade kommit och gatt, men familjer ur
Gemenskapen hade varit konstant sedan 1978. Talade om vad personens barn gjorde idag. Diskuterade
vidare samhéllsutvecklingen, sekularisering, Levis resa. Hur néstan alla som var med i Gemenskapen
rostat pa forst pa Bjorn Wahlof i Kristdemokraterna och sedan végvalet. Bjorn Wahlof hade folk
fortroende for, var hederlig. Att det funnits en stark koppling mellan Bjorn Wahlof, Vigvalet och
Gemenskapen 1 Ganghester. Hur Kristdemokraterna i dag fatt en annan syn pa invandring. Pratade om
Boras tidnings ledarskribent Stefan Eklund. Att han skriver bra och delvis ska ha synts i
Immanuelskyrkan/andra kristna samlingar pa 1970-talet.
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12.4 Oppet brev till Inmanuelskyrkans forsamling angiende arbetet med
ungdomarnas bibelstudiegrupp, 21/10-1977.

Eftersom vi upplevt att det rdder ménga missuppfattningar vad giller Bibelstudiearbetet bland
ungdomarna vill vi hir ge en redogdrelse over hur vi hittills jobbat, varfor vi jobbat s& men
aven klargora lite om hur vi ser pa framtiden och vilka linjer vi tror det ar riktigt att arbeta
efter framover. Gud vill resa upp sin kropp 1 Boras och Han vill gora det mitt 1 den situation
dér vi nu befinner oss. Men for att kroppen ska bli funktionsduglig méste varje lem 1 den fa en
egen kunskap om vem Gud &r, vad Han vill med vars och ens liv och var och en méste ocksa
lara sej att kommunicera sin dvertygelse till andra. Visst dr det positivt med pastorer som
jobbar helhjértat, men vér grundovertygelse dr att i Kristi kropp ligger det ett ansvar pa varje
lem att l4ra sej att finna och praktisera sanningar i Ordet. Det dr fullstédndigt orimligt att allt
ansvar for det ska ligga pa nagra fa pastorer. For att lidra sej grava i Ordet krdvs dock trianing
och vi inség for ndgra ar sedan att vi hade stort behov av sddan tréning. | samma veva som vi
sag det behovet fick vi kontakt med XXX i Ganghester och da vi upptickte den kvalité i hans
kristna liv som vi sjélva saknade, foll de oss naturligt att vi borjade studera Ordet tillsammans
med honom. Den malmedvetna tréning vi fick std i hos XXX innebar snart att vi borjade se en
forvandling i vdra egna liv och det véxte ocksa fram en ldngtan efter att fora vidare det vi
sjdlva funnit. Allteftersom vi mer och mer sdg den stora forménen i att regelbundet fa ta emot
undervisning av ndgon som hunnit lite ”’1dngre” och vi likasd klarare forstod betydelsen av att
fa hjéalp med att omsitta olika teorier 1 liv, blev vi motiverade att sjélva fungera pa liknande
sétt gentemot ungdomarna i Immanuelskyrkan. Bibelstudiearbetet vaxte fram och det blev
snart mycket mer én ett Bibelstudium; vi delade hela véra liv med nigra andra och forsokte att
observera och mdta deras behov pa alla plan. Likasa borjade de vi hade ansvar for att dela
sina liv med ytterligare andra och foljaktligen 6kade Bibelstudiearbetet (vi kallade dven det sa
dven om sjdlva studiet bara dr en del av den totala omsorgen) mycket snabbt i omfattning.
Malet var dé och ér fortfarande att starka Kristi kropp 1 Boras, inte att starta nagon ny
forsamling men heller inte att lasas till ett samfund. Nir sa mdjligheten gavs att fa arbeta i
Sturegarden tackade vi ja eftersom vi sag en klar mojlighet att ytterligare utdka och fordjupa
arbetet, att na fler och dven fa arbetet sanktionerat av kyrkan. Som anstillda var vi dock
tvungna att prioritera ganska hért eftersom vart mal visserligen var att na en stor kvantitet men
aldrig pd bekostnad av kvalitet”. For att pa ldngre sikt né fler valde vi darfor att inte splittra
upp oss och engagera oss pa alla hall utan vart mal var i stéllet hela tiden att i forsta hand
hjélpa fram fler som kunde dela ansvaret med oss att ta hand om alla slags ménniskor. Men
for att kunna hjilpa ndgon in i en sddan funktion krévs ganska mycket tid, bon och omsorg
och pga det blev andra aktiviteter i viss man lidande. Darfor har vi inte kunnat na alla som
egentligen hela tiden 6nskat, men vi ser att Gud trots det tidskrdvande arbetssittet vélsignat
arbetet dven vad det géller omfattningen och det motiverar oss ytterligare att hivda att enda
végen att nd alla dr personlig, helhjartad omsorg om en eller mojligen nagra fa individer.
Dagens lége ér att mellan 100 och 150 ungdomar finns med i arbetet men vi dr inte pa nagot
satt nojda med det utan ldngtar efter att komma vidare in i Guds fullhet.

Under arbetets borjan har pojk- och flickgrupper arbetat var for sej men allt eftersom vi
mognat 1 Kristus har det blivit naturligt att borja dela erfarenheter tillsammans i grupperna.
Detta tror vi dr en forberedelse for kommande husforsamlingar déar familjen utgor grunden. Vi
tror ndmligen inte att familjen behdver vara ett hinder for utvecklingen av ens kristna liv utan
tvirtom en vélsignelse. Vad menar vi da med husférsamling? Jo, en mindre grupp ménniskor
som regelbundet kommer tillsammans for att bedja, studera Ordet, dela erfarenheter och pé
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alla sétt hjélpa varandra andligt, psykiskt och fysiskt. Med regelbundet menar vi minimum en
gang/vecka men viktigt 4t att &ven annars tréffas spontant och 6verhuvudtaget leva s néra
varan att man genom vardagslivets problem och gliddjedmnen f6rs samman och blir ett. En
riktig husforsamling har ju dock en stor spridning i aldrar &n vad vi nu har i grupperna och vi
ser fram emot en sadan utveckling, kanske kommer Gud att anvénda de gemenskapsgrupperna
som véxt fram i kyrkan for att nd det malet. Det kommer sdkert att bli en naturlig utveckling i
Guds tid, men redan nu har Bibelstudiegrupperna en stor betydelse eftersom de fostrar
medvetna ledare bade for husférsamlingar och olika typer av ungdomsgrupper. Vi har redan
ndmnt att visionen géller Kristi kropp 1 Boras. Det har hittills tagit sej uttryck pa sa sitt att det
idag finns ménniskor fran foljande kyrkor med i grupperna; Korskyrkan, Pingstkyrkan,
Baptistkyrkan, Svenska Kyrkan, Missionskyrkan i Malsryd och Immanuelskyrkan. Darfor har
vi varken kunnat eller velat knyta grupperna allt for hart till vart samfund. Utvecklingen
kommer med sédkerhet att g& mot en dnnu storre och djupare gemenskap mellan ungdomarna i
de olika kyrkorna och eftersom Gud hittills anvént oss i1 ledningen for det arbetet tror vi att
Han dven i1 fortsdttningen vill anvdnda oss pa liknande sitt, tillsammans med andra ledare som
Han reser upp. Vér forhoppning ar att de nuvarande kyrkorna ska vara dppna for detta arbete
och for att ge de ledare som véxer upp mojlighet till trining de behdver fa 1 kyrkorna. Vi vill
namligen inte att arbetet ska véxa utanfor kyrkorna och orsaka negativ splittring utan vi vill
att den fordjupning och helhjéartenhet som det for med sej ska fa foga samman Guds folk i
Boras. Dock ér var fasta vertygelse att detta arbete kommer att fortsétta véixa oberoende av
hur kyrkorna stéller sej till det, eftersom vi tror att Gud star bakom det. Men hela detta brev ér
ett uttryck for var 6nskan att 6ppet redovisa vad vi star for och vilka utgdngspunkter vi har for
vart arbete. Dock &dr vi medvetna om att vi inte lyckats fa med allt viktigt hér, och darfor
hoppas vi att de som kédnner dej frdgande infor ndgot vi skrivit eller pa andra végar har hort
nagot som verkar lurigt” tar kontakt med oss och tar reda pa hur det egentligen ligger till.
Var onskan dr ocksa att pa olika sétt f4 aterkomma med mer information om arbetet i
Bibelstudiegrupperna. Vi dr ocksa glada at att veta att minga redan nu ber for oss och nu nér
alla vet lite mer hoppas vi att &nnu fler verkligen vill bira arbetet infér Herren.

Vad sé giller Sturegardens framtid sa ser vi dess funktion som tvafaldig: Dels kan vi i
Sturegarden fanga upp och na ungdomar som dnnu inte kommit fram till ett klart
stillningstagande for Kristus. Men for att det ska fungera kridvs ledare som éar
ansvarsmedvetna och har vision. Och dér ligger, som vi ser det, Sturegardens andra stora
funktion att ge lokala ledarformagor tillfélle att bade som anstéllda och pa fritiden fa den
traning de behover for att gi vidare. Darfor tror vi att det den dag vi slutar inte dr rétt vag att
annonsera efter folk fran nar och fjirran utan att i stillet be och soka efter de rétta personerna
1 den gemenskap som finns.

M3 Gud var med alla
Era broder 1 Kristus
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