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Abstract

Historically speaking, the Swedish school system has a long history of being under the
purview of the Church of Sweden — thus the subject of religious studies has had a strongly
normative function of not only educating students about Christianity, but also to teach them
Christian ethical values as defined by the church. However, today the Swedish school system,
and therefore the subject of religious studies, explicitly secular and non-denominational. The
purpose of religious studies is no longer to educate students in Christian ethics, but ethics still
remain as a major component of the subject, despite its emancipation from religion as such.
Teachers of religion thus must meet the challenge of weaving together two components
(education about religions and education about ethics) that under the current definition no
longer have a clear connection to one-another.

The purpose of this study is to examine how teachers relate ethics as a component of
the subject of religious studies, based on Zygmunt Bauman’s theory of post-modern ethics.
The data is made up of several semi-structured qualitative interview with five gymnasie-level
(college or upper secondary) teachers active in western and middle parts of Sweden. The data
is analysed through the lens of Bauman’s theories, specifically to see how the teachers relate
to ethics as part of their subject, as well as whether the teachers themselves show signs of a
post-modern ethical mindset in their approach.

Through this study, we discover clear indications that the purpose of ethics in religious
studies is not clear-cut and thus teachers must apply various strategies to meet this challenge.
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2 Inledning

Under en vfu-period ska jag halla en lektion i religionskunskap, specifikt ska vi g& igenom
etiska modeller och teorier. En elev kommer fram till mig och utbrister — ”Ska vi ha etik? Jag
trodde vi skulle ha religion nu?” Jag forklarar for eleven att etik ingar som en del 1
religionsdmnet, varpa eleven verkar ndja sig med det svaret och gar och sétter sig. Jag inleder
dérefter min lektion. Nagon minut in i lektionen stracker en annan elev upp handen och fragar
—” Varfor ska vi ha etik, det stér ju att vi ska ha religion pa schemat?” Aterigen forklarar jag
att etik ingér i religionskunskapen och att vi dérfor ska gé igenom etiken nu. Eleverna ndjer
sig med svaret och lektionen fortloper utan problem men dessa fragor har vdckt en undran hos
mig. Eleverna stéllde sig fragande till att etik skulle vara en del av deras
religionsundervisning och for dem fanns inget tydligt band mellan dessa @mnen, ingen given
plats for etik i religionsdmnet. Sa hur stéller da sig larare till detta?

I enlighet med styrdokumenten finns dock en utskriven plats for etiken 1 skolan;
skolans virdegrund vilar pd etiska grunder och etik dr en inskriven del i1 flera &mnens
laroplaner, d&ven om etiken har en sérstillning inom religionskunskapen. I beskrivningen 6ver
religionskunskapens syfte betonas att eleverna ska bredda, fordjupa och utveckla kunskaper
om etiska forhallningssitt och olika tolkningar nér det giller dessa (Skolverket, 2011). Vidare
ska elever ges mojlighet att utveckla kunskaper om etiska begrepp, teorier och modeller samt
kunna undersdka och analysera etiska fragor i relation till religioner och livsaskadningar. I
forhallande till styrdokumenten finns det officiellt sett en given plats for etik 1
religionskunskapsdmnet. Sett ur ett historiskt perspektiv var tidigare det svenska skolsystemet
konfessionellt och starkt knutet till kyrkan. Ett stort fokus 1ag da pé att uppfostra kristna
medborgare med virderingar grundade i den kristna etiken. Allteftersom skolan med tiden
utvecklats till ett icke-konfessionellt system sé har dven etik- och religionsundervisningen
forandrats. Etik och religion dr inte ldngre lika naturligt sammanlédnkade men alltjamt ligger
etiken kvar som en del av religionskunskapsdmnet. Detta betyder att religionskunskapslérares
uppdrag innebdr att balansera tvd amnen som relaterar till varandra men dock inte ldngre har
en lika sjdlvklar koppling som tidigare fanns nér skolan var konfessionell. Syftet med denna

studie dr ddrmed att undersoka lérares syn pé etikens plats inom religionskunskapsamnet.



2.1 Disposition

Detta avsnitt avser att ge en dversikt ver hur resterande delar av examensarbetet dr
strukturerat. Kapitlen I6per pa foljande sétt:

Under Kapitel 2 ligger Inledning, Disposition, Syfte och Frigestdllningar. Vidare foljer 2.4
Bakgrund dér religionskunskapens etik sétts i en historisk kontext for att ge en storre
forstaelse for dmnet 1 fraga. Under 2.5 Begreppsforklaring ges en forklaring av begreppen etik
och moral utifran tva olika forskares perspektiv samt en kortare beskrivning av hur dessa
begrepp kommer att anvéndas i studien. Kapitel 3 innehaller Material och har beskrivs och
motiveras de urval som gjorts géllande intervjupersoner. Denna del innehaller d&ven en
kortfattad beskrivning av intervjupersonerna. I Kapitel 4 Metod beskrivs den metod,
kvalitativa semistrukturerade intervjuer, som anvéndes for att utfora studien. Vidare foljer 4.1
Etiska forhallningssédtt dar en beskrivning ges av olika etiska 6vervdganden som har beaktats 1
och med studiens utformning. Kapitel 5 Teori utgdrs av en beskrivning av Zygmunt Baumans
teori om postmodern etik samt hur denna teori kommer att tillimpas i studien. Under punk 5.1
Tidigare forskning presenteras tidigare forskning fran tva félt som jag anser har relevans for
studien: -5.1.1 beror Etikdidaktik och -5.1.2 beskriver tidigare forskning om Moderniseringen
av den svenska skolan. Kapitel 6 Analys innehiller analysen av det insamlade materialet och
denna del dr kategoriserad utifran tre teman baserade pé studiens frdgestillningar: -6.1 Larares
uppldgg av etikundervisningen, -6.2 Larares reflektioner om etik som en del av
religionskunskapsdmnet samt -6.3 Hur ett postmodernt etiskt forhallningssétt kommer till
uttryck bland ldrare. Under avslutande Kapitel 7 Diskussion och slutsats presenteras studiens

resultat 1 forhallande till teorin samt forslag pd vidare forskning inom féltet.

2.2 Syfte

Syftet med denna studie &r att undersoka larares syn pa etiken som en del av
religionskunskapsdmnet. Detta &r sédrskilt relevant, da etikens plats 1 religionskunskapsdmnet
ar en kvarleva fran tiden da skolan var uttryckligt konfessionell. Att undersdka hur larare
forhaller sig till detta kan ddrmed ge en fingervisning om hur vil religionsdmnet har anpassats

1 motet med postmodernistiska tankestrommar i det svenska skolvadsendet.



2.3 Fragestallningar

Vilka perspektiv pa etik som en del utav religionskunskapsimnet uppvisar lirare?
Underfragor:

Hur ser larares uppldgg av etikundervisningen ut?

Vad anser larare om att etiken ligger som en del av religionsundervisningen?

Pé vilket sitt kommer ett postmodernt etiskt forhéllningssatt till uttryck bland ldrare?

2.4 Bakgrund

For att forsté etikens plats i religionskunskapsamnet bor det hela séttas i en historisk kontext
och jag kommer nedan att ge en kort beskrivning dver den svenska skolans utveckling fran
konfessionell till icke-konfessionell. I 1686 ars kyrkolag alades foréldrar att l1dra barn och
tjénstefolk att 1dsa. De skulle ocksa ldra sig om kristen tro i enlighet med katekesen (Hartman,
2000, s. 212). Genom husforhor skulle kyrkan forsdkra att fordldrarna fullféljde sin

undervisningsplikt:

Thenne Ordning med Catechismi ldra och forhor pa Landet, skal hela dhret igenom wid macht
hallas, undantagandes then bradaste Andetijden, och nér kortaste Dagarna aro. Presterna skola
halla wisse langder pa alle sine ahorare, Huus ifran Huus, Gard ifrdn Gérd, och weta besked, om
theras framsteg och kunnskap uti theras Christendoms stycken; drifwa med flijt ther pa at Barn,
Dréngar och Pijgor, ldra ldsa i Book, och see med egna dgon, hwad Gud i sitt helige Ord biuder

och befaller.

Hartman, 2000, s. 212

Husforhoren holls pd sondagar och om dessa uteblev innebar det bestraffning 1 form av boter
for de berorda. Detta undervisningssystem tros ha varit effektivt och under 1700-talet var
séledes laskunnigheten hog i Sverige (Hartman, 2007, s. 27). Under 1800-talet infordes
demokratiseringsreformer i savél samhille som skolvésendet vilket innebar en konflikt mellan
kyrka och stat gdllande vad som ansags viktigast i skolutbildningen samt vilka som skulle
omfattas av denna (Olivestam, 2015, s. 10). Genom 1842 ars folkskolestadga tog staten dver
en stor del av folkundervisningen. Detta berodde dels pa en minskad kontroll frén kyrkan till
f6ljd av snabb folkdkning samt stora folkforflyttningar, dels att nya kunskapskrav gjordes

gillande. Stora samhéllsfordndringar kravde mer én bara ldskunnighet. Forst 1882 infordes



allmén skolplikt for barnen och 1 med detta ersattes systemet med forédldrars
undervisningsplikt med allmén skolplikt. Under de forsta 75 aren kan folkskolan ses som en
ren religionsskola, och religionsdmnet upptog den storsta delen av den effektiva arbetstiden i
skolan (Hartman, 2000, s. 215). Géllande ledning och administration var kyrkans inflytande
stort; kyrkoherden var sjélvskriven ordférande i skolstyrelsen dnda fram till 1930-talet.

Runt sekelskiftet, till foljd av att frireligiosa och politiska folkrorelser véxte sig allt
starkare, borjade den kyrkliga dominansen att ifragaséttas allt mer och kyrkans inflytande
minskade successivt. Nya demokratiska viarderingar som utvecklats efter forsta vérldskriget
ledde till stora forédndringar i 1919 ars undervisningsplan for folkskolan. Luthers lilla katekes
togs bort och man halverade i stort sett timmarna for kristendomsutbildning 1 formén for
ovriga dmnen (Hartman, 2007, s. 47). 1951 inforde Sverige lagen om religionsfrihet, vilket
innebar en 6kad separering mellan kyrka och stat, och dérav 4ven mellan kyrka och skola
(SFS 1951:680). Forst 1969 overgick kristendomskunskap till att kallas religionskunskap. Har
skedde ocksa en brytpunkt i och med att undervisningen gick fran konfessionell till
ickekonfessionell, dvs man frangar datidens undervisning i religion och bdrjar istéllet att
undervisa allsidigt och sakligt om religion. I 1969 ars laroplan introduceras begreppet
livsfragor och denna del forstirks ytterligare 1 1980 &rs ldroplan.

Under 1990-talet intensifieras skolans viardegrundsarbete och hér gor den kristna
traditionen négot av en comeback genom foljande laroplansformulering: ”Mainniskolivets
okrinkbarhet, individens frihet, solidaritet med svaga och utsatta samt alla ménniskors lika
vérde utgor kdrnan i de varden skolan skall gestalta och formedla (...) Det dr virden som
bland annat genom kristen etik och vésterlindsk humanism har djup forankring i vért land”
(Hartman, 2000, s. 223). Laroplanen uttrycker och fortydligar hér vilken betydande del
kristendomen spelat i det svenska utbildningssystemet.

Det svenska utbildningssystemet har historiskt rort sig fran konfessionellt till icke-
konfessionellt men dven 1 dagens ldroplan ligger begreppet kristen etik som en kvarleva av

kristendomens och skolans sammansvetsade historia:

Mainniskolivets okrankbarhet, individens frihet och integritet, alla manniskors lika varde,
jamstilldhet mellan kvinnor och méan samt solidaritet mellan ménniskor ar de virden som
utbildningen ska gestalta och féormedla. I 6verensstimmelse med den etik som forvaltats av
kristen tradition och visterlandsk humanism sker detta genom individens fostran till rittskénsla,

generositet, tolerans och ansvarstagande.



Skolverket, 2011

Sett till dagens laroplan kan vi se att etik utgor tva av sju punkter i det centrala innehallet for

Religionskunskap 1:

e Tolkning och analys av olika teorier och modeller inom normativ etik samt hur dessa
kan tillampas. Etiska och andra moraliska forestillningar om vad ett gott liv och ett
gott samhélle kan vara.

e Analys av argument i etiska frdgor med utgangspunkt i kristendomen, 6vriga

virldsreligioner, livsdskadningar och elevernas egna stdllningstaganden.
Skolverket, 2011

Punkt 1 &r relativt frikopplad fran religionsperspektivet medan punkt 2 sammankopplar etiken
med religion, men dven baserat pa livsfragor och elevernas egna stdllningstaganden. Utifran
detta kan man undra hur vdl sammankopplat religion och etik &r i dagens

religionskunskapsdmne och hur larare forhéller sig till detta?

2.5 Begreppsforklaring
I denna studie kommer begreppen etik och moral att tillimpas 1 hog utstrackning, och det &r
darfor nodvandigt att forklara och fortydliga begreppens betydelse samt pa vilket sitt de
kommer att anvéndas i foljande text. Jag kommer att utga ifrén tva olika forskares sétt att ta
sig an begreppen och darefter redogora for hur jag anvénder begreppen i min studie.
Forskarna jag utgar ifrdn dr Ann Heberlein, teologie doktor med bakgrund pa Lunds
universitet och numera verksam som forfattare samt Torbjorn Ténnsj6. Tannsj6 ar en
framstdende filosof och verksam som professor i1 praktisk etik vid Stockholms universitet.
Begreppet etik kommer fran grekiskans ethos/ethikos, och betyder sedvénja, skick och
bruk. Moral dr sprunget ur latinets mos/mores och har ungefir samma betydelse som
ethos/ethikos, alltsa sedvana (Heberlein, 2014, s. 20). Etik och moral har samma
ursprungsbetydelse och handlar om vanor skick och bruk; hur ménniskor lever sina liv och
vad som anses vara ett gott liv. Heberlein véljer att skilja de bada begreppen at och menar att
moral avser hur minniskor handlar och lever sina liv i praktiken, medan etik avser det

teoretiska reflekterandet av denna praxis (ibid). Heberlein papekar ocksa att begreppen maste



sattas 1 kontext for att fungera, och att de forblir tomma begrepp om man anvénder dem

isolerade frdn mening.

Varken begreppet etik eller begreppet moral sédger ndgot om vad som betraktas som goda
och ritta handlingar, vilka virden som bor fraimjas eller vilka normer som ar lampliga att
folja. Alla ménniskor, ocksad massmordare, véaldtaktsmén och nazister, har ndgon form av
moral - vilket ju inte dr detsamma som att de har en god moral. Alla ménniskor dgnar sig,

mer eller mindre medvetet, at att reflektera dver etiska fragor.

Heberlein, 2014, s. 21

Torbjorn Tannsjo (2012) beskriver 1 sin bok Grundbok i normativ etik begreppen etik och
moral pa ett liknande sitt som Heberlein gor, och dven han pekar pd begreppens
gemensamma ursprungsbetydelse (s. 27). Han menar ocksé att begreppen kan anvindas pa
olika sitt, beroende pa sammanhang. I vissa sammanhang kan det kdnnas mer naturligt att
anvénda etik, exempelvis hade "normativ moral” klingat sédmre dn “normativ etik” enligt
Tannsjos tycke (ibid). Men dir Heberlein viljer att sédrskilja begreppen till att etik handlar om
teoretisk reflektion och moral avser praxis, véljer istdllet Tdnnsjo att likstélla begreppen. Han
valjer uttryckligen att inte tillskriva dem olika innebord utan anvénder dem konsekvent pa ett
likvérdigt satt (ibid). I min studie viljer jag, liksom Téanns;jo, att inte ldgga fokus pa spréklig
sarskiljning av etik och moral utan anvénder istéllet begreppen utifran en gemensam
betydelse. Anledningen till detta dr tvéafaldigt: for det forsta, &ven om nyanser kan urskiljas
mellan etik och moral ir dessa nyanser inte relevanta i denna studie — genom att vilja ett
begrepp undviker jag onddig begreppsforvirring. For det andra, etik dr begreppet som anvands

i relation till religionskunskapsdmnet och ar ddrmed mest relevant fér min studie.

3 Material

Det insamlade materialet bestdr av fem intervjuer med religionskunskapslérare pa gymnasial
niva och genomfordes under april ménad 2020. Under tiden for insamlandet av materialet och
i skrivande stund radde Corona-pandemi vilket forsvarade arbetet, da alla svenska
gymnasieskolor hélls staingda och all undervisning sker digitalt pa distans. Detta har inneburit
en fordndrad arbetssituation for manga larare och det har ddrmed varit svarare att hitta
intervjupersoner som varit villiga och haft tid att stélla upp pa intervju. Jag har fatt utfora alla

intervjuer digitalt vilket bidragit till en minskad personlig kénsla i intervjuerna. Tva av
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intervjuerna gjordes via Zoom, en digital videokonferenstjanst som tillter personerna att féra
samtal digitalt men 4nd4 se varandra. De dvriga tre intervjuerna gjordes via telefon dér jag
anvinde mig av en inspelningsapp for att pa s sétt kunna spela in samtalet och sedan ga
igenom det inspelade materialet. Under rddande tid av social distansering gjorde digitala
intervjuer att de 6verhuvudtaget kunde genomforas, men det bidrog ocksa till en slags
“kroppsloshet” dér viss kédnsla och atmosfar gar forlorad (Fagerborg, 2011, s. 92).

Jag valde att maila ut en forfrdgan om att stilla upp som intervjuperson till ett 15-tal
religionslarare 1 Goteborgsregionen. Jag utgick ifrén storre och vélkénda skolor i Géteborg
och sokte upp religionsldrarnas mailadresser via skolornas hemsidor. Jag upptickte att vissa
skolor inte hade ndgon presentation av sina ldrare pa deras hemsidor sa jag sokte mig istéllet
till skolor dér religionslirarnas mailadresser 14g tillgdngliga pd skolans hemsida. Detta
underlittade da jag kunde fa direktkontakt med lararna. Jag fick pa sa sétt svar fran Maria,
Noa och Abraham som kunde ténka sig att stdlla upp pa intervju. Vidare horde en gammal
studiekamrat av sig och meddelade att hens kollega kunde vara med som intervjuperson (en
person som jag inte tidigare traffat). Detta ledde fram till intervjun med David. Slutligen fick
jag kontakt med Esther via sociala medier, hon arbetar inte i Goteborgsregionen men ville
gérna stélla upp som intervjuperson. Jag hade dven kontakt med fler ldrare som kunde stilla
upp pé intervju men beslutade att fem stycken intervjuer var ett rimligt antal da studien ar
begriansad tidsmassigt.

Samtliga intervjupersonerna &r religionsldrare pd olika gymnasieskolor i véstra och
mellersta Sverige. De har alla olika ldrar, ar av yrkeserfarenhet samt varierande
dmneskombinationer. Om inte studien varit sa tidsméssigt begransad hade det varit av varde
att ta storre hinsyn till aspekter som dlder, yrkeserfarenhet och @mneskombinationer, men i
denna begriansade studie har urvalet snarare styrts av tillgang till intervjupersoner och kan
dérmed ses som ett bekvamlighetsurval. Intervjupersonernas namn é&r fingerade for att

sdkerstélla deras anonymitet. Nedan ges en kort presentation av respektive informant:

e Maria dr 34 4r gammal och har 8 ars erfarenhet som gymnasieldrare. Hennes
nuvarande anstillning ir pa en medelstor skola beldgen i centrala Géteborg och

hennes dmneskombinationer &r samhéllskunskap och religionskunskap.



e Noa ér 37 &r gammal och har 8 ars yrkeserfarenhet. Han arbetar pa en medelstor skola
1 centrala Goteborg och hans dmnen é&r religionskunskap samt musik. Noa arbetar ca

70 % 1 sin nuvarande tjénst.

e Abraham ir 26 &r gammal och arbetar pd en kommunal gymnasieskola i en av
Goteborgs kranskommuner. Han har snart 1 ars yrkeserfarenhet och hans

dmneskombination &r religionskunskap och engelska.

e David ér 29 ar gammal och har arbetet som gymnasieldrare i snart 3 ar. Han arbetar pa
ett litet friskolegymnasium belédget i centrala Goteborg och hans &mneskombination &dr

samhaéllskunskap och religionskunskap.

e Ester dr 48 ar gammal och har 23 ars erfarenhet som gymnasieldrare. Hennes
nuvarande arbetsplats dr pa en stor gymnasieskola i Uppsala och hennes
dmneskombination ar religionskunskap och svenska. Hon dr dven forstaldrare och

dmnesansvarig i religionskunskap.

4 Metod

Da syftet med denna studie &r att undersoka lérares syn och attityder har jag valt att anvinda
kvalitativa semistrukturerade intervjuer som metod. Dalen (2015) menar att den kvalitativa
intervjun ldmpar sig sérskilt vl for att ge insikt om informanternas egna erfarenheter, tankar
och kinslor och med detta i dtanke bor denna metod ses som ldmplig for just denna studie (s.
15). Valet av semistrukturerade intervjuer tillater intervjuaren att rikta samtalet mot
forutbestimda dmnen, utan att lata information som kan framkomma vid friare samtal ga
forlorad. Fore intervjuerna genomfordes utarbetade jag en intervjuguide dér jag utgick ifran
“centrala teman och fragor som tillsammans ska ticka de viktigaste omradena for studien
(Dalen, 2015, s. 35). Intervjuguiden ligger som en bilaga nedan. Jag har dirmed konsekvent
utgatt fran intervjuguidens fragor till alla intervjupersoner, men varierande foljdfrdgor har
forekommit.

Intervjuerna borjade inledningsvis med en 6ppningsfraga dér intervjupersonerna fick
ge en kortare presentation av sig sjdlva samt varfor dom valde att bli just religionslérare. Jag

har hér valt att anvdnda mig av "omradesprincipen” vilket innebér att intervjuaren inleder med
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frdgor som ligger 1 periferin i forhdllande till de mer centrala teman som berors senare under
intervjun (Dalen, 2015, s. 35). Efter inledande fragor fokuseras intervjun pa larares didaktiska
val géllande etikundervisningen, specifikt hur formen for undervisningen ser ut, vilka val av
material som gors samt hur mycket tid som avsitts till etikundervisning i kursen
Religionskunskap 1. Vidare fors intervjuns fokus mot ldrares syn pa etik som en del av
religionskunskapsdmnet, vad de anser om etikens plats i &mnet samt hur dom hade lagt upp
religionskunskapen om etiken inte legat som en del i ldroplanen.

Jag hade fore intervjuerna fatt tillatelse av intervjupersonerna att spela in samtalen
vilket resulterade i tre inspelade telefonintervjuer och tva inspelade videosamtal. Min
upplevelse ér att videosamtalen blev béttre och diskussionen mer levande dd man kunde se
intervjupersonen, ldsa av ansiktsuttryck och fi en tydligare uppfattning om personen i fraga
som man intervjuade. Telefonintervjuerna gick ocksa bra och jag fick ut det 6nskade
materialet, men samtalen blev mer formella och méalfokuserade i forhallande till
videosamtalen. Dalen (2015) menar att for att fa en person att vilja berétta om sig sjélv och
sin syn pa saker méste intervjuaren visa intresse och detta gors bést genom dgonkontakt, icke-
verbal kommunikation och givetvis dven genom verbala kommentarer (s. 42).
Telefonintervjuer forsvarar mojligheten for intervjuaren att visa ett genuint intresse for
intervjupersonens berittelse vilket jag sjdlv fick erfara under mina intervjuer. Alternativet att
intervjua samtliga intervjupersoner via Zoom fanns dock inte da vissa av dem inte hade Zoom
(eller andra videosamtaltjdnster) och foredrog dirfor att intervjuas via telefon.

Efter avslutade intervjuer valde jag att transkribera det inspelade materialet. Det finns
ett stort véirde 1 att transkribera sitt eget material da detta ger en god mdjlighet att ldra kidnna
sin data (Dalen, 2015, s. 69). Transkribering &r en tidskrdvande process men i denna studie,
dir materialet dr begrinsat till endast fem intervjuer, gjordes antagandet att modan skulle vara
vérd besviret for att f4 en djupare insikt och forstaelse for materialet. I transkriberingarna
anviands initialer for att markerar vem som siger vad, smaord sdsom sd, liksom och alltsa har
till viss del utelamnats och tre punkter ”...” indikerar paus.

Vidare valde jag att koda det transkriberade materialet. Detta innebér att man l1ar
kénna sitt material ytterligare samt kan kategorisera in det och skapa ett verskadligt index.
Ohlander (2011) menar att det ir under denna stundom kaotiska process som materialets
innehall tar form och s& sméningom formuleras till tolkande och forklarande pastdenden om
den insamlade empirin (s. 275). Jag valde att skriva ut materialet i pappersformat och dérefter
fargkoda de avsnitt jag fann av sérskilt intresse. Koderna bestod 1 (1. Uttalanden som berdrde

lararnas upplégg av undervisningen (2. Uttalanden som berdrde vad ldrarna sjilva anser om
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etik som en del av religionskunskapsdmnet och (3. Uttalanden som berorde uttryck om ett
postmodernt etiskt forhallningssétt. Detta tillvigagingssitt kallas innehdllstematisering och

lampar sig sérskilt for att skapa ett index over materialet och gora det s6kbart (ibid).

4.1 Etiska forhallningssatt

Forskning fér bara utféras om forskningspersonen har gett sitt samtycke till den forskning
som avser henne eller honom och ett frivilligt samtycke innebér att samtycket har lamnats
utan yttre patryckningar eller begransningar av den personliga handlingsfriheten (Dalen,
2015, s. 25). Informanterna i denna studie har informerats om intervjuns syfte fore intervjun
dgde rum och direfter gett sitt samtycke till detta. Intervjupersonerna har fére intervjuerna
informerats om att intervjuerna kommer att spelas in och de har gett sitt samtycke till detta.
Jag har @ven valt att anonymisera intervjupersonerna och gett dem fingerade namn for att

skydda deras identiteter, d&ven detta har intervjupersonerna informerats om.

5 Teori

Jag kommer hir att utgé ifrdn Zygmunt Baumans teori om postmodern etik, vilket beskrivs i
boken - Postmodern etik (1996). I denna sektion kommer jag inledningsvis att ga in pa
Baumans teorier i stort och darefter ge min bild av hur hans teorier kan appliceras pé etiken i
religionskunskapsdmnet for att ge en forklaring till varfér &mnet ser ut som det gor idag. I min
studie kommer jag att anvinda Baumans teorier for att fortydliga den svéra situation ldrare
stélls infOr; att 1dra ut etik inom ramarna for religionskunskapsdmnet i en postmodern kontext.
Jag kommer senare 1 min analys att utgé frin Baumans begrepp och beskrivning av etik i det
postmoderna samhéllet. Etiska teorier som tidigare géllt &r idag svérare att forhalla sig till i ett
postmodernt samhélle dér allt gar att ifragasétta och Bauman menar att vi i princip ldmnat det
moderna samhillet bakom oss och istdllet intrétt i ett postmodernt samhaillstillstdnd. Bauman
ger sin analys av moralens plats 1 ett modernt respektive postmodernt samhélle och
konstaterar att modernitetens individualism lett till etiska svarigheter.

Den moderna tiden innebar att etiskt handlande framst var koncentrerat till valet
mellan ritt och ordtt. "Helheten av ménskliga mojligheter genomlevdes 1 alla sina aspekter
som om den statsfasts av makter som ingen minsklig vilja eller nyck kunde sitta i fraga; livet
var 1 sin helhet en produkt av den gudomliga skapelsen och dvervakat av den gudomliga
forsynen” (Bauman, 1996, s. 10). Den fria viljan gjordes framst gillande i friheten mellan att

valja ratt eller orétt; rétt innebar att frimst undvika valet och f6lja den vanliga livsnormen
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medan orétt innebar att bryta mot Guds bud. Allt detta forandrades dock nér traditionens
grepp sa smaningom sldppte och ménniskor tvingades gora egna val.

Bauman menar att ett antagande som ofta gors dr att modernitetens ankomst innebar
att ménniskor blev gudlosa och forlorade sin tro pa religiésa dogmer; darmed blev de ocksa
individualistiska, egoistiska och sjdlvupptagna i all sin nyfunna frihet (op.cit. s. 12). I
moderniteten tvingades méanniskan till fria val och fann sig sjdlv darmed i en allt mer splittrad
tillvaro. I brist pa religionens etiska ramverk ansdg moderna lagstiftare och tdnkare att moral
ar nagot som maste skapas och ingjutas 1 manniskor och skapade dérfér en moralkodex; en
allomfattande och enhetlig etik som ménniskor kunde undervisas i och lyda efter (Bauman,
1996, s. 13). Denna moralkodex dolde sig inte bakom kyrkan utan forkunnade hogljutt och
oblygt sitt mdnniskoskapade ursprung. Skaparna av moralkodexen trodde att dessa
fornuftsregler kunde fylla det tomrum som kyrkan och religionens moraliska 6vervakande
lamnat efter sig.

Bauman menar hér att en aporetisk situation uppstod. “Apori r i1 korthet en
motsédgelse som inte kan dvervinnas, en motsigelse som leder till en konflikt som inte kan
16sas” (op.cit. s. 15). Ett fritt och individualistiskt samhélle mojliggdr odndligt ménga val for
individer, men den ordning som lagstiftarna ville infora blev samtidigt hotat d det
individuella omdomet inte kan betraktas som tillforlitligt. Ytterligheterna i denna situation ar
a ena sidan folkets tendens att revoltera mot regler som kan uppfattas som fortryck och a
andra sidan totalitdra visioner som kan ses som begirliga av makthavarna (ibid).

Om modernitet kdnnetecknas genom sdkandet av en icke-aporetisk moralkodex kan
postmodernitet istillet utmérkas genom #vivlet pa att en saddan moralkodex ens ar mojlig; en
universell och stabilt grundad moralkodex kommer aldrig att patraffas (Bauman, 1996, s. 17).
Bauman menar att vér tid har natt ett sd sjalvkritiskt, sjalvforringande och ibland dven
sjalvforgorande stadium att ménga av de vdgar som etiska teorier tidigare foljt borjar framsta
som en aterviandsgriand (s. 8). Den postmoderna eran priglas av en oforfalskad individualism
och ett sokande efter det goda livet. Under mitten av 1990-talet da Postmodern etik skrevs
uttrycker Bauman att vi é&nnu inte kan veta huruvida postmodernitetens tid kommer att
innebédra moralens skymning eller dess rendssans (op.cit. s. 10).

Bauman anldgger ett makroperspektiv pd modern respektive postmodern tid men om
vi istéllet applicerar hans teorier pa religionskunskapen och etiken kan dessa anvéndas som en
forklaring for &mnets utveckling samt varfor det ser ut som det gér idag. Den féormoderna
tiden innebar att etiken gick hand i hand med kristendomen och den etik som lérdes ut i

skolan var alltigenom kristen etik. Elevers val mellan rétt och orétt berodde helt pa vad som
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ansdgs moraliskt riktigt 1 forhallande till Gud och en etik separerad fran religionen var helt
enkelt otinkbart. Nér sa en tydligare splittring mellan kyrka och stat etablerades antogs en
mer fornuftsbetonad etikundervisning; i brist pé religionens etiska ramverk hénvisades
etikundervisningen till ovan nimnda moralkodex.

Olika faktorer bidrog till en 6kad splittring mellan kyrkan och skolan och detta ledde
over tid till en slags sekuldr etikundervisning, en etik separerad fran religion. Om vi ska anta
Baumans syn pa det postmoderna samhéllet som hogst individualistiskt, sjdlvkritiskt och till
och med sjilvforgorande kan vi ocksa anta att etik inte ar ett helt enkelt &mne att ta sig an som
larare. Att etiken gétt fran att vara tydligt inkorporerad i ett kristet samhélles moralkodex till
att idag vara svivande och ambivalent leder till bryderier f6r larare och samhallets
individfokus skapar en problematik dér etiken snarast kan ses som frimst personlig dn
samhillsorienterad. Etiken dr separerad fran religionen men ingér dock fortfarande som en del
utav religionskunskapsdamnet, och detta framst pa grund av den langa tradition som funnits av

att knyta etik till kristendom och religion.

5.1 Tidigare forskning
Jag har valt att avgréinsa tidigare forskning som relaterar till min studie till tvd omraden:

1) Etikdidaktik och 2) Moderniseringen av den svenska skolan. Etikdidaktik dr ett relativt
smalt omrade och det finns inte sérskilt mycket forskning kring detta falt. Géllande
moderniseringen av den svenska skolan och svensk skolhistoria 6verlag finns daremot vildigt

mycket skrivet och utmaningen hér ligger snarare i begransningen.

5.1.1 Etikdidaktik

I boken Etikdidaktik (2015) vill Olof Franck och Malin Lofstedt ge en 6vergripande bild av
etikundervisning i sdvil teori som praktik. Inledningsvis forsoker forfattarna besvara fragan
om varfor barn och ungdomar ska ldra sig om etik och moral i skolan genom att dela upp
svaret 1 tre spar. Forsta sparet handlar om att tillfdlle ges att ta upp viktiga frdgor gillande
exempelvis liv, dod, abort, makt, dodsstraff, sexualitet och demokrati; fragor som inte
sjdlvklart kommer upp 1 annan undervisning men som énda &r viktiga att hantera. Andra
spéret innebdr att elever ges tridning i att argumentera och uttrycka sjélvstandiga uppfattningar
samt Ovar sig 1 att formulera och bedoma argument géllande rétt och orétt (Franck & Lofstedt,
2015, s. 7). Det tredje sparet handlar om att elever ska utveckla en forméaga till etisk

reflektion, empati samt utveckla det goda omdomet och kunna se saker fran olika perspektiv.
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Vidare diskuteras varfor etikundervisning ar en del av religionskunskapsdmnet och hér
hénvisar forfattarna till att Sverige har en lng tradition av att knyta etikundervisning till
religionskunskap; detta beroende pé att etiska fragor ofta kopplats till kristendom (op.cit. s.
21). Hér diskuterar man dven problematiken i att anvénda begreppet kristen etik i laroplanen.
Begreppet forutsitter att det skulle finnas skarpa grianser mellan kristen etik och andra
tdnkbara alternativ, vilket i sig dr problematiskt. Snarare skulle man kunna argumentera for att
alla ménniskor kan tinkas ha ett universellt etiskt ramverk med varierande motiv for
moraliskt agerande. Om s &r fallet finns det anledning att ifrdgasétta den nuvarande
laroplanens formulering kristen tradition 1 en tid d& Sverige ofta betraktas som mer eller
mindre sekulariserat (op.cit. s. 22).

I boken Religionsdidaktik: mangfald, livsfrdagor och etik i skolan (2011) pavisar Malin
Lofstedt att det inte &r tydligt vare sig for elever eller lararkandidater hur etikdmnet &r
relaterat till religionsdmnet (s. 113). Hon papekar att etikens roll i skolan kan ha ménga
ansikten, men att det 6verlag finns mycket lite skrivet om sévél etikens roll i religionsdmnet
som etikdidaktiska frdgor. Vidare diskuterar hon skolans vardegrund och pekar pé att det
finns en tydlig konflikt i att de vérden skolan ska formedla bygger pd “’kristen etik och
vasterlandsk humanism”. ”Den icke-konfessionella skolan har en viardegrund som tydligt
knyter an till religion, kristendomen, och en annan sekuldr livsdskéddning, ndmligen humanism
sedd ur en visterldndsk kontext” (Lofstedt, 2011, s. 115). Hon papekar hir att somliga kritiker
menar att detta gor virdegrunden ohallbar och dérfor borde avskaffas (ibid).

Lofstedt (2011) diskuterar etikens roll i religionskunskapen utifrén 1droplanen 2011
och menar att etiken har en framtrddande roll i gymnasieskolans &mnesplaner. Betoningen
ligger 1 normativa teorier samt argumentation och forhoppningen éar att etikundervisningen
ska leda till forstielse for andras asikter och fungera som en slags empatitraning (s. 117). Hon
framldgger olika forslag pa verktyg man som larare kan anvinda i etikundervisningen, bl.a.
moraliska dilemman, argumentationsanalys och etiska teorier. Lofstedt (2011) menar att
etiska teorier kan hjélpa i svaret pd moraliska dilemman di de tillater oss att se ett problem ur
olika perspektiv (s. 120). Hon syftar hir framst pa plikt- konsekvens- och dygdetiska
perspektiv.

Vidare pavisar Lofstedt vikten av att faktiskt koppla etiken till religionskunskapen och
ger nagra forslag pa fragor som enkelt kan sammankoppla etik med religion, exempelvis
abort, aktiv dodshjilp och preventivmedel. Hon sdger att etiken bor relateras till religioner
och livsdskadningar eftersom det dr detta som ar &mnesspecifikt, men papekar ocksa att etik

dven kan undervisas i filosofi, &tminstone pa gymnasial nivé (op.cit. s. 122). Avslutningsvis
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hojer Lofstedt (2011) ett varningens finger da hon papekar att vissa laromedel ibland kan
diskutera religios etik 1 bestimd form, singularis (s. 123). Visst finns det etiska ramverk som
kan ses som universella men det finns ocksid manga etiska fragor dér det inte rader
samstaimmighet. Det finns dédrav en dverhidngande risk att forsoka sammanfatta det som ér den
kristna etiken, den judiska etiken eller den muslimska etiken.

I artikeln ”Etikdidaktisk forskning ndrmast obefintlig” (2014) som publicerats pa
Skolverkets hemsida, skriver Christina Osbeck att etikundervisning forefaller vara marginell i
relation till religionskunskapsundervisningen, och hon menar ocksa att etikdidaktisk forskning
ar ovanlig inom religionsdidaktik (ibid.). Osbeck beskriver virdepedagogik som négot lérare
bedriver framst vid problematiska situationer i skolans vardag, men att kunskapen séllan ar
vetenskapligt grundad utan snarare baseras pa egna erfarenheter. Att sjélv vara en god
forebild anses vara en viktig metod nér det kommer till vardegrundsfostran (ibid.).

Vidare menar Osbeck att en etikundervisning med syfte att formedla utgdngspunkterna som
en gang for alla givna endast ger utrymme for en traditionalistisk ansats, en ansats som syftar
till att Gverfora samhdlleliga accepterade viarden och normer med hjélp av positiv forstarkning
och korrigering (ibid.).

Denna tidigare forskning relaterar till min studie dé flertalet forskare pavisar
problematiken i etikens plats i religionskunskapsdmnet. Fragan hér géller inte huruvida
etikundervisning ar viktig eller ej da forskarna, liksom jag, ar 6verens om vikten av
etikundervisning for eleverna, utan snarare utférandet och etikens position i
religionskunskapen. Precis som Franck & Lofstedt (2015) stéller jag mig fragande till
laroplanens formulering om Aristen etik da detta frimst skapar problem for larare i en icke-
konfessionell kontext. Vidare pekar bade Osbeck (2014) och Lofstedt (2011) pa den
separering som finns mellan etik och religionskunskap i skolan vilket ocksa blir synlig i min

studie.

5.1.2 Moderniseringen av den svenska skolan

I boken Det pedagogiska arvet (2005) ger Sven Hartman en bild av den svenska skolans
historiska framvéxt samt lararutbildningens historia. Han framlégger hér att i takt med att
samhdllets komplexitet 0kat Gver tid, har d&ven behovet av organiserad utbildning okat
(Hartman, 2005, s. 11). Det obligatoriska skolsystemet &r en relativt ny foreteelse, och det har
funnits etablerade former for larande langt innan man for cirka hundrafemtio ar sedan startade

de forsta skolbyggnadsprogrammen (ibid.) Hartman (2005) delar upp framvéxten av det
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svenska utbildningssystemet 1 tre delar. Den forsta delen refererar han till Innan skolhusen
byggdes, och han beskriver hir ett tidigt bondesamhaélle dir barnen fick ldra sig praktiska
sysslor kring hem och gard av fordldrar och andra vuxna (op.cit. s. 17). I den andra delen,
Bildningsmaodrar, beskrivs den typ av hemundervisning som bedrevs av utbildade kvinnor {or
Overklassens barn. Dessa barn skickades séllan till gymnasieskolor utan utbildades istillet av
en informator eller guvernant i det egna hemmet. Den tredje delen 1 framvixten av den
svenska skolan kallar Hartman (2005) for Kyrkans tidiga folkundervisning, och han beskriver
har kyrkans patagliga inflytande pa utbildningssystemet (op.cit. s. 24). En informell kyrklig
folkundervisning véxte fram redan under medeltiden och Hartman ger en historisk
beskrivning av kyrkans informella bildningsuppdrag frdn medeltid till modern tid.

Vidare tar Hartman upp gymnasieskolans utveckling; en skola med rotter i medeltiden
men som hastigt fordndrades efter andra varldskriget da en skola for fa blev en skola for
manga (op.cit. s. 37). Han ndmner hér att den tidigaste formen for gymnasieskolan var
yrkesforberedenade i form av prést-och &mbetsmannautbildning. For hundrafemtio ar sedan
ndr skolan blev allmén fungerade den som forberedande for fortsatta akademiska studier, men
bara ett fatal hade mojlighet att vélja denna vigen. Dagens gymnasieskola har en bredd av
bade akademiskt- och yrkesforberedandeforberedande utbildning, och de allra flesta véljer att
g4 pd gymnasiet (op.cit. s. 38).

Aven Gunnar Richardson ger en historisk bild av det svenska utbildningssystemet i sin
bok svensk utbildningshistoria - Skola och samhdlle forr och nu (2010). Han beskriver
kyrkans dominans over utbildningssystemet under 1600- och 1700-talet samt hur den
allmdnna folkskolan véxte fram under 1800-talet och lade grunden for samhallets
modernisering (ibid). Likt Hartman pekar han pa de stora samhélleliga forandringarna som
skedde mellan &ren 1900-1970 i form av exempelvis ndringslivets industrialisering,
jordbrukets mekanisering, stora befolkningsdkningar, urbanisering och
kommunikationsvisendets snabba utveckling (op.cit. s. 90). Detta innebar dven stora
fordndringar for utbildningssystemet och under 1960-talet skapades en rad reformer som
senare skulle komma att ligga till grund for nuvarande utformning av skolsystemet (op.cit. s.
142).

Avslutningsvis beskriver Richardson (2010) &ren mellan 1970-2010 som en tid da
malstyrning, utvédrdering, IT-revolution, datapedagogik, kommunalisering och privatisering
statt 1 fokus. Han beskriver 2000-talets forsta decennium som en tid da forédldrar och politiker

satt dagordningen, och framhéller davarande skolministern Jan Bjorklunds krav pa dkad

16



ordning och reda 1 skolan samt bittre kunskapskvalité; idéer som Richardson menar kan ses
som en dtergédng till tidigare forhallanden inom utbildningssystemet (op.cit. s. 237).

I boken Ldrande, skola, bildning — Grundbok for lirare (2014) lagger de fyra forsta
kapitlen fokus pa skolans historiska framvixt (Lundgren, Séljo & Liberg).
Historieskrivningen ér, forstaeligt, lik bdde Hartmans och Richardsons sa for att undvika
upprepning kommer jag hér istéllet att fokusera pa vad boken tar upp om den moderna skolan.
Dagens skola vixte fram som en del av produktionens och samhéllets fordndringar.
Overgéngen frin ett agrart samhille till ett industrialiserat samhille stillde nya krav pa savil
samhélle som individen pé nya utbildningar (op.cit. s. 135). Lundgren (2014) menar att ” i de
forandringar som nu pigér med en 6kad globalisering, ny teknik och teknikundervisning,
klimatférdndringar och internationella hotbilder kan vi se en fordndring av hur utbildning
uppfattas och diskuteras” (s. 138). Internationellt vixer nya idéer fram kring léroplaner
fokuserade kring kompetensbegrepp, malstyrning och bedémning av kompetens. I relation till
detta fors i Sverige ibland en enklare diskussion om en pastadd motséttning mellan
”pluggskola” och flumskola”, ndgot Lundgren papekar inte ska forstas som bedomningar for
den komplexitet det svenska utbildningssystemet faktiskt utgdr, utan snarare enkla och
kansloméssiga metaforer (ibid.). Vidare menar Lundgren att skolans modernisering 1 hog grad
handlar om differentiering. Skolan &r inte ldngre enbart en institution for att terskapa en
bestimd moral och ldra ut bestimda texter for att individer ska forsta sin roll i samhéllet, utan
istdllet ndgot som majliggor fordndring for sdvil samhélle som individ (ibid.).

Tidigare forskning om moderniseringen av den svenska skolan bidrar frimst med att
sétta in min studie 1 en kontext. For att forsta etikens plats i religionskunskapen kriavs en
historisk kontext vilket bade Hartman (2005) och Richardson (2010) bidrar med till denna
studie. Vidare pekar Lundgren (2014) pa skolans utveckling frén kristet fostrande institution
for att skapa goda samhéllsmedborgare till en icke-konfessionell institution med storre fokus
pa individ och samhille vilket 4&ven min studie pekar pa. Gemensamt for dessa tva
forskningsfilt, etikdidaktik och moderniseringen av den svenska skolan, dr kristendomens

minskande betydelse 1 det svenska utbildningsvésendet.

6 Analys
Analysen kommer att struktureras pa foljande vis: forst redogor jag for lararnas uppligg av
etikundervisningen, direfter hur lararnas egna reflektioner kring etiken som en del av

religionskunskapsdmnet ser ut och slutligen pa vilket sétt ett postmodernt etiskt
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forhallningssitt kommer till uttryck bland liarare. Den forsta sektionen om ldrares upplagg av
etikundervisningen bidrar till kontext och ger en 6versikt Gver hur larare véljer att 1dgga upp
sin undervisning i klassrummet. Den visar dven pa hur frdnkopplad etikundervisning &r fran

religionsundervisning i praktiken.

6.1 Larares upplagg av etikundervisningen

Av fem informanter 4r det endast en, Noa, som inte ndmner att upplégget pa undervisningen
varieras beroende pa vilken klass som undervisas och vilket program eleverna gar. David
uttrycker att “man fir kénna av liksom, jag hade en klass som jag vet att fanns mycket
konflikter 1 och det hade varit lite strul med den klassen i andra kdnsliga moment”. Han menar
ocksa att ”man far kinna av frén klass till klass” och beroende pé det justerar han sitt uppligg
av etikundervisningen. Aven Maria uttrycker att hennes uppligg varierar: ”Jag gor kanske lite
olika sdklart, alltsd om man tinker pa vilka program det dr och vilka grupper och sidir, och s
har jag testat lite olika versioner ocksa genom aren”. Flera av informanterna uttrycker alltsa
att uppligget varierar i forhdllande till hur klassen &r, samt vilket program de gér. Vard- och
omsorgsprogrammet lyfts fram som sérskilt positivt att ha etikundervisning for, da de l4ser en
extra etikkurs samt r léttare att koppla till yrkesetiska fragor. Maria uttrycker att: "Nagon
ging har jag ju haft vardelever i religion och det var ju lite spdnnande for dom, det fanns ju
massa etiska dilemman och dom léser ju en annan kurs 1 etik ocksa, sa diar kunde man ju utga
frin deras verklighet p4 ett annat sitt och det tycker jag ir spinnande”. Aven Ester viljer att

lyfta fram etikundervisningen med vard- och omsorgeleverna som positivt:

Sen ar det ju speciellt for jag jobbar pa vard- och omsorg. Det ér ju bésta

programmet pa gymnasiet tycker jag men jag ar ju lite javig, men de ldser en

hundrapodngskurs i etik men det ar inte jag som har den, det &r vardldraren som

har den men d& samverkar ju vi och da gor vi sé att eftersom hon har mer tid och

timmar sé far hon ta hand om den teoretiska genomgéngen av modeller och

begrepp och sa far jag gora det gottigaste, ga in 1 problemstéllningar. Sen tankar

jag over resultat sd jag har pa papper att de har det med sig frén borjan.
Informanterna tycks hér uttrycka en positiv bild av vard- och omsorgseleverna da dessa har
mer erfarenhet och forkunskaper i etik, och att detta bidrar till en béttre och mer férdjupad
etikundervisning.

Bade David och Noa viljer att lagga etiken forst i Religionskunskap 1. David tycker

att det &r ett bra dmne att inleda med da han menar att manga elever tycker att etik &r roligt

och intressant och vicker elevernas intresse; ’Sa det ér dels taktiskt liksom att bérja med
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nagonting som &r generellt enkelt att fa eleverna att tycka ar kul och intressant, istéllet for att
kora igdng med judendomens historia liksom (skratt)”. Maria véljer istéllet att ldgga etiken 1
slutet av kursen da hon gérna vill gé igenom virldsreligionerna forst for att sedan kunna
relatera etiken till religionen. Hon har dven testat att 14gga etiken forst och pekar hér pé
samma fordelar som David uttrycker, att ”man kan fanga de elever som tycker att religion &r
trakigt” (Maria 2020). Ester dr den informant som framst sérskiljer sig géllande val av
placering for etikdelen. Hon menar att “etiken behdver komma 1 introduktionen och sedan
genomsyra kursen sa att den alltid finns med”. Var etiken ligger 1 kursen varierar, men alla
informanter tycks placera etiken utifran taktiska grunder.

Alla informanter utgér till hog grad ifrdn diskussioner i sitt uppldagg av
etikundervisningen och de uppger att de jobbar bade med grupp- och helklassdiskussioner.
Maria, David och Abraham siger att de anvinder sig av olika etiska dilemman som

utgangspunkt for diskussionerna. David uttrycker foljande:

Det blir ju mycket sdhér att man ger ett etiskt dilemma dér man pratar om
det och ser hur man resonerar, jag har olika fragor som dr véldigt svara att
vara svart och vit i dven ifall dom (eleverna) tenderar att vara det fran borjan
liksom, man kan ju ha en ganska fast hallpunkt ndr man 4r i den aldern.

Syftet med att anvéinda sig av dilemman verkar vara att skapa forutséttningar for diskussioner
samt att fa eleverna att tinka i nya banor och resonera och problematisera. Aven Maria
nidmner att hon utgér ifrdn vardagliga dilemman dér eleverna far utga fran sig sjélva och
resonera i diskussioner utifran sina egna asikter. Ester viljer ocksa att utgd ifran dilemman
men till skillnad frdn de dvriga informanterna anvénder hon sig av bilder for att starta
diskussioner: “jag borjar med bilder dér det héander saker, dar méanniskor &r aktiva och
eleverna far ta stdllning till om det hér ar okej eller inte, ofta lite dramatiska bilder”.
Gemensamt for informanterna &r att de vill att eleverna till hog grad ska utga ifran sig sjélva
och att eleverna ska 6va upp sin formaga att resonera kring etiska dilemman.

Vidare namner alla informanter att de utgar ifrdn normativ etik i sin undervisning, och
att de kopplar elevernas diskussioner till olika etiska teorier och modeller. Maria, Abraham
och Ester verkar till hog grad utga ifran elevernas egna resonemang och erfarenheter nér de

implementerar de etiska modellerna. Maria uttrycker sig sdhar:

Men jag brukar borja i den d&nden och sen, ja pa nét sitt sd gar jag ju igenom
dom etiska modellerna, ja pliktetik, konsekvensetik, sinnelagsetik och da
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brukar jag ju liksom koppla tillbaka till elevernas egna resonemang, typ
kommer ni ihag att ni sa att man kan absolut inte fuska pa prov for det &r fel,
dé kan jag ju liksom koppla det till, jag kanske kan koppla det till pliktetik.

Maria ldgger ocksd in en viss kritik emot anvidndandet av etiska modeller da hon sdger: ” det
finns blddgda, det finns brundgda ménniskor och sé finns konsekvensetiker, men sd ér det ju
inte och det blir ju jéttetokigt”. Hon syftar hér pa ldrobockers sétt att ibland cementera
modellerna som fasta ramar méinniskor lever efter, och podngterar att detta méste brytas upp
och forklaras for eleverna.

Adam och Noa skiljer sig fran 6vriga informanter da de istéllet for att applicera de
etiska modellerna pé elevernas egna resonemang utgar ifran religionerna nar de gar igenom
etikteorin. Noa ndmner att han brukar koppla virldsreligionerna till etiska modeller for att se
om eleverna kan “’kénna igen modellerna i virldsreligionerna”. Han fortsétter: “’ja forsté att
koppla etik till religionen liksom att religion utan etik 4r ofta ingen religion utan det gar
liksom inte att dela pa dem tva for att de dr sa tatt ssmmankopplade liksom”. Adam resonerar

pa ett liknande sétt nér han uttrycker:

Precis, och sen ér det ju dven sa att etiken ar ju grunden for... det finns ju liksom
etik 1 alla religioner, det dr ju en del av definitionen pé nét sétt om vad religion
innehéller s& en del av det dr ju en ldra om vad som &r ritt och fel. Om det da ar en
gud eller om det ar (ohorbart) det &r ju liksom typ alltid ndgon eller nan grupp
eller filosof som har tinkt sd det ar bra att borja med for da kan man dterknyta till
dom hér teorierna sen nir man tittar pa kosherregler eller halal och haram eller,
och sen nir man kommer till hinduism och buddhism sa kan man prata om
konsekvensetik mer.

Summerat verkar informanternas upplagg av etikundervisningen variera frimst beroende pa
vilken klass de undervisar i samt vilket program eleverna laser. Vidare varierar etikdelens
placering framst pa personligt tycke och vilken taktik informanterna sjélva foredrar.
Diskussioner om etiska dilemman &r en vanlig metod under etikmomentet och normativ etik
implementeras till hog grad. Det mest forvdnande med upplagget av etikundervisningen tycks
vara att endast tva av fem informanter viljer att koppla normativ etik till religion, medan de

andra istéllet fraimst utgar ifrdn elevernas egna resonemang och erfarenheter.
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6.2 Larares reflektioner om etik som en del av
religionskunskapsamnet

I denna sektion har jag analyserat vad ldrarna uttrycker om sin syn pa att etik &r en del av
religionskunskapsdmnet. Detta bidrar till att lyfta fram ldrarnas egna perspektiv och vittnar
om den problematik som etikundervisningen bidrar till.

Lérarnas egna reflektioner kring etik som en del av religionskunskapsamnet skiljer sig
at men gemensamt for flertalet informanter dr att de beskriver etiken som ett &mne det &r
roligt att undervisa i. Pa frigan om vad han tycker om att etiken ligger som en del i
religionskunskapsdmnet sdger Abraham att ’jag tycker det ar kul, for jag tycker att det ar ett
kul dmne att arbeta med for eleverna ténder ofta till pa det ndr man far lite dilemman, fragor
om rétt och fel och gott och ont liksom att... personligen tycker jag att det ar kul, manga
elever tinder till pa det och tycker att det ir roligt”. Overlag verkar flera av informanterna
tycka att det ar léttare att f4 med sig ointresserade elever i etikundervisningen an i
religionsundervisningen da de kan utga fran elevernas egna asikter och erfarenheter. Maria
uttrycker att ”det dr ju ocksa ganska tacksamt att undervisa om etik for att det dr litt att fa
elever att diskutera och tycka niar man kommer till etikomradet, och &ven dom som sagt som
kanske inte &r sa intresserade av religionsdmnet”.

Vidare beskriver alla informanter tidsbrist inom religionskunskapen som ett problem
och somliga stiller sig fragande till etik som en del av religionskunskapsdmnet. Pa frigan om
vad Maria anser att etiken ar en del av &mnet uttrycker hon att ’jag kan tycka att pa ett sitt ar
det ju kanske udda att vi religionsldrare fir det hir etikmomentet 1 vdrat knd, jag vet inte hur
det dr for dig nér du lést religion men jag hade ju extremt lite utbildning om etik”. Detta
uttalande visar dels att Maria ser pa “etikmomentet” som en delvis separerad del frén
religionsdmnet, dels att hon anser sig ha fatt for lite utbildning i dmnet for att undervisa i det.
Vid ett senare tillfille nimner hon dven tidsbrist som ett problem. Aven Ester, Noa och
Abraham uttrycker tidsbristen som problematisk. Ester sdger att hon tycker att det 4r bra att

etiken ligger som en del 1 religionskunskapen men att tiden inte réacker till:

Men det (etiken) ar ju en sjdlvklar del i samhéllskunskapen, det r en sjélvklar
del 1 naturkunskapen och sdddr men sen tycker jag att det &r bra att vi har det
ocksd. Diremot sd tycker jag att Religion 1 borde vara hundra poédng sé att vi
kunde gora det vi gor mycket mer ordentligt, for det finns en stor forvéntan
tycker jag bdde fran elever och fordldrar och kollegor att vi ska std for véldigt
mycket, och det har dom ju ritt i men vara mojligheter nér kursen ér si liten
blir ju sé begrénsade.
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Abraham uttrycker sig liknande dé han sédger att ” sen hade det ju 6verlag varit skont med mer
tid pa 1 princip samtliga moment men det dr vél det som jag kdnner ofta, det hade jag gérna
haft mer om for det kdnns som att det finns mycket mer att gd igenom dér 4n vad man hinner
for det mesta”. Samtliga informanter vittnar om en viss frustration 6ver att deras
undervisningstid inte racker till och att de tvingas stressa igenom material eller helt enkelt
tvingas vélja bort delar de inte hinner med. Abraham uttrycker vid ett tillfdlle att "man kan ju
ifragasitta om etik ska vara i religionskunskapen eller hor hemma négon annanstans eller som

en separat kurs kanske”. Aven David tar upp detta dd han siger:

Jag hade tyckt att det hade varit battre om det hade funnits nagon filosofikurs som
hade varit allmén for alla for jag tycker att etiken dr viktig och dom (eleverna)
tycker ju att det dr kul ofta men jag tror att jag hade matt béttre stressméssigt och
det hade blivit en bittre religionsundervisning om jag hade fatt femtio podng for
att behandla allt annat &r som inte &r etiken liksom.

Pé frdgan om vad informanterna hade gjort om etikdelen plockades bort fran
Religionskunskap 1 har alla tydliga svar pa vad de hade valt att fokusera pa istillet. Noa och
Maria uttrycker hér att de gérna lagt mer tid pd fordjupning av virldsreligionerna. Maria

sager:

Men da hade jag lagt mer tid pa att ga djupare pé religionerna for att det momentet
ar... Religion 1 dr ju femtio podng och ldser man det centrala innehéllet sa ar det
ju otroligt mycket som man ska hinna med, ibland gor jag ju sé att jag bara tar
med dom abrahamitiska religionerna, eller ibland sa blir det ju vildigt, om man
ska ha med alla sa blir det ju véldigt 6versiktligt. S& jag hade valt att 1dgga mer tid
pé virldsreligionerna om man hade tagit bort etiken.

Abraham och David hade istillet valt att fokusera mer pa religionssociologi och
religionspsykologi. David uttrycker att han nog valt att 14gga mer tid pé identitetsskapande
kring religion”. Aven Abraham siger att han hade valt att fokusera mer pa identitetsskapande,
han uttrycker: ’liksom pé individniva, just vad religion kan géra med en individ, liksom
varfor man blir religiés och varfor man slutar vara religios, ja men det religionssociologiska
skulle man vél kunna séga”.

Sammanfattningsvis verkar alla informanter tycka att etik ar ett roligt &mne att

undervisa i d& det 4r minga elever som uppskattar &mnet och det ar tacksamt att arbeta med 1
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klassrummet 1 form av diskussionsuppgifter, jobba med olika dilemman och att eleverna far
arbeta med sjilvreflektion och sina egna asikter. Vidare uttrycker alla informanter tidsbrist
som ett praktiskt problem och somliga av informanterna stéller sig dven fragande till etik som
en del av religionskunskapsdmnet. Intressant nog verkar ingen av informanterna reflektera
over att det skulle vara problematiskt att plocka bort etikmomentet utan beskriver med latthet

vad de hellre hade lagt tid pa om etikdelen inte varit en del av Religion 1.

6.3 Hur ett postmodernt etiskt forhallningssatt kommer till
uttryck bland larare

Pa fragan om informanterna har reflekterat over uttrycket ”den etik som forvaltats av kristen
tradition” som star omnamnd 1 ldroplanen svarar flertalet att detta inte dr nagot de tar hdansyn
till 1 sin undervisning (Skolverket, 2011). Abraham séiger att: ’nej, jag liter inte det styra
sdrskilt mycket och det #r inte s att jag podngterar kristen etik dir pa nagot sitt”. Aven David
svarar att: ”Verkligen, sa det dr inget som jag funderar pa sdrskilt mycket, férutom om négon
ndmner det da, det har sdkert nigon nidmnt ndgon gang varje ar for man har ju hort ndgon
debatt men det dr ingenting allmént sa att jag tdnker pd det”. Maria svarar dven hon att ’sé att
jag tanker inte jattemycket pa att vi ska forvalta den hér kristna etiken som finns i
liroplanen”. Overlag verkar ingen av informanterna ta liroplanens “kristna etik” i beaktning
utan separerar hellre kristendom fran etiken. Pa fragan om ldroplanens “’kristna etik” uttrycker

Ester att:

Jag ténker att det dr en politisk eftergift till roster som jag inte sympatiserar med
déir man tycker att det dr ndgon sorts identitetspolitik liksom. Kristen etik och
vasterlandsk humanism, det centrala i dem d& kan man ju lyfta fram till exempel
den gyllene regeln, den &r ju central i alla dom stora virldsreligionerna s det ar ju
ganska tramsigt liksom, men tycker dom att det ska sté dér sé kan det vil sta dar
men det frimjar egentligen inte s& mycket tycker jag.

Esters sitt att resonera kring laroplanens formulering om “kristen etik” tyder pa att hon inte
forhaller sig till sitt juridiska uppdrag att forvalta en kristen etik, utan later sin personliga
uppfattning trumfa det staten anser relevant. Inom postmodern etik véger individens
uppfattning tungt och detta kan darfor tolkas som att Ester antar ett etiskt postmodernt

forhallningssitt.
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Aven Maria pekar ut “kristen etik” som ett politiskt utspel d& hon siger: “jag tinker att
det dr ju en markering fran politiskt hall, att man har lagt etiken i religionsdmnet och dndé gett
det ganska sa stort utrymme och jag kan tycka att det bade har f6r- och nackdelar”.

Maria resonerar dven kring att under etikdmnet s ges eleverna mdjlighet att sjélva fundera

och resonera etiskt, men inte utifran en kristen etik. Maria séger att:

S4 jag kan vil tinka att pd nagot allmdnménskligt plan s finns det en koppling till
den kristna kulturen i den etiken som vi ser men jag tanker inte att oj nu ska vi
presentera den kristna etiken hér i1 skolan. Jag tycker att det dr viktigt att eleverna
far chansen under etikomradet att tinka till, alltsa att dom far fundera 6ver vad
dom tycker dr rétt och fel, det har med att ta stéllning eller i alla fall fundera Sver
sin egen syn pa livet, det finns ju utrymme for att gora 1 etikomradet och det
tycker jag dr viktigt att dom far gora.

Maria antyder hér att inte heller hon tar ldroplanens “’kristna etik” i nagon storre beaktning,
utan véljer istéllet att ldgga ett stort fokus pa elevernas egna uppfattningar kring rétt och fel
vilket kan tolkas som ett postmodernt forhallningssétt dar individerna sjdlva hamnar i
forgrunden medan den kristna etiken framst ignoreras.

Vidare ndmner bade David och Abraham att etikdmnet dr ndgot som maste ndrmas med
tillforsikt och att &mnet stéller sdrskilda krav pa lararen. David sédger att “etiken kan nog vara,
beroende pa hur man lagger upp sin kurs, ett moment som stéller krav pa larare att ha bra
samtalsklimat i klassrummet, mer &n i andra &mnen eller moment”. Abraham uttrycker sig pa

ett liknande sitt men véljer att utveckla detta ytterligare:

Att man fér vara forsiktig ndr man undervisar i det (etik) for manga elever, eller
inte ménga men jag har varit med om elever som jag mérker blir defensiva nér det
hir kommer upp nir man gir igenom att vi ska prata om dilemman, lite ritt och
fel, for att ménga tycker, eleverna vill girna ha tva plus tva ar fyra liksom, ritt och
fel, ja och nej fragor lite 6verlag i skolan. S& nir det kommer till ett sdnt hér
moment och ség att jag har ett dilemma som, ja men de fér ett scenario och sa
diskuterar vi det i smagrupper och i helklass, min upplevelse &r att manga tycker
att det dr lite jobbigt for att de &r rddda att bli domda eller att svara fel eller nagot
sant. Jag forsoker trycka pé att det &r ju inte er jag bedomer och det 4r ju inte era
tankar, era asikter som &r centrala hér, forsoker ldgga upp det sé att deras
personliga asikt inte ska vara sa central men nér det utformas som det, att de ska ta
stdllning 1 olika scenarion utifran dem hér olika teorierna, analys av argument med
utgéngspunkt i livsaskddningar. Det blir svart att inte be dem ta stillning eller
fundera kring ndgonting dér och alla elever uppskattar inte det for att det kinns
lite for personligt kan man séga.
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Detta kan tolkas som en slags kritik mot den postmoderna etiken. Abraham uttrycker hér att
det dr svart att undervisa i etik eftersom uppliagget gor att ett alltfor stort fokus ligger pé
eleverna sjédlva och att detta skapar en osékerhet hos eleverna da de tror sig bli bedomda pa

sina egna personliga asikter.

7 Diskussion och slutsats
Béde Hartman (2007) och Richardson (2010) ger en beskrivning dver hur den svenska skolan

historiskt sett utvecklats fran starkt knuten till kyrkan och kristendomen till att idag vara icke-
konfessionell och religidst obunden. Aven den svenska etikundervisningen har dver tid
utvecklats frén att ha ingatt som en naturlig del 1 kristendomsléran, till att numera ligga som
en allt mer separerad del i den icke-konfessionella religionsundervisningen. Franck och
Lofstedt (2015) pavisar att etikens plats 1 dagens religionsundervisning framst tycks bero pé
traditionella aspekter; att etik och religion varit titt sammankopplade historiskt sett (s. 7).
Dock forefaller inte etikens plats i dagens religionsundervisning vara lika naturlig. I
analysdelen redogjorde jag for de intervjuade lararnas syn pa etikens plats i
religionskunskapsédmnet, och nu foljer en aterkoppling till studiens fragestéllningar. I dessa
dmnar jag att belysa resultaten 1 ljuset av Baumans teori, for att slutligen reflektera 6ver vad
detta kan innebéra for religionskunskapsdmnets nuvarande ldge och framtid. Inledningsvis

besvaras studiens underfragor och darefter berdrs huvudfragan i slutdiskussionen.

Underfragor
Hur ser lirares uppligg av etikundervisningen ut?
Upplédgget av etikundervisningen varierar frimst beroende pa vilken klass det dr som ska
undervisas. Vilket program eleverna géar, sammansittningen av elever i gruppen och
gruppdynamik dr dterkommande faktorer som bestimmer lirarnas upplégg av undervisningen.
Aven samtalsklimatet i klassrummet tas upp som en viktig faktor. Vardelever lyfts fram som
sarskilt roliga att undervisa och detta beror troligen pa att de laser mer etik dn 6vriga elever
samt att etiken &r latt att koppla och levandegora med tanke pa elevernas framtida yrkesval
samt den praktik de gor under sin utbildning.

Lararna anvénder till hog grad normativ etik samt olika dilemman i sin
etikundervisning. Eleverna uppmuntras till diskussioner och fokus ligger hir fraimst pa
elevernas egna asikter och reflektioner. Det mest intressanta i ldrarnas upplagg av

etikundervisningen for denna studie dr att endast tva ldrare véljer att koppla samman normativ
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etik med religionsundervisningen. De Gvriga tre ldrarna héller etikundervisningen separerad
fran religionsundervisningen och utgér istdllet ifran dilemman och diskussionsuppgifter i sin

etikundervisning.

Vad anser lirare om att etiken ligger som en del av religionsundervisningen?

Lérarna i studien har skilda asikter om etik som en del i religionskunskapen men en
gemensam ndmnare dr att alla uttrycker att etik &r ett roligt &mne att undervisa i, detta frimst
for att &mnet i sig uppmuntrar till givande diskussioner med eleverna. Etiken utgdr ett unikt
tillfalle 1 skolan for eleverna att fundera, reflektera och vrida och vinda pé problemstéllningar
som inte ges 1 andra &mnen och detta anser lararna vara viktigt och bidra till roliga
undervisningstillfallen.

Vidare ses tidsbrist som ett stort praktiskt problem inom Religionskunskap 1;
laroplanen &r innehallsméssigt for bred i forhallande till den undervisningstid femtio poéng
innebdr. Flera av ldrarna menar att religionsundervisningen blir lidande i formén for
etikundervisningen och att de hade haft en béttre kvalité pa religionsundervisningen om etiken
legat som en separerad kurs alternativt under ett annat amne, exempelvis filosofi. En annan
16sning pa problemet hade varit att géra Religionskunskap 1 till en hundrapodngskurs.

Sammanfattningsvis anser larare att det dr roligt att undervisa om etik men att det
dérefter finns olika aspekter som paverkar vad de tycker om etikens plats i
religionsundervisningen. Tidsbrist &r en aspekt; etiken “’tar” undervisningstid fran
religionsundervisningen och bidrar till att ldrarna ibland tvingas utesluta eller stressa sig
igenom moment. Flertalet ldrare ifragasitter dven etikens plats i religionsundervisningen och
menar att de hellre hade sett att den 1ag under ett annat &mne eller som separat kurs. Detta
tyder pd att etikens plats i religionsundervisningen inte dr sjdlvklar och att ldrarna sjélva anser

att religion och etik ar separerbara.

Pa vilket séiitt kommer ett postmodernt etiskt forhallningssétt till uttryck bland larare?
I kapitlet Teori beskrivs Baumans teori om det postmoderna samhéllet som hogst
individualistiskt, sjalvkritiskt och sjalvforringande samt ndrmast avstandstagande fran
religionen. Jag har identifierat tre sétt dér lararna ger uttryck for ett postmodernt etiskt
forhallningssétt i sin undervisning. Jag kommer nedan att redogora for dessa.

1) Ingen av lararna tar hiansyn till ldroplanens uttryck om “etik som forvaltats av

kristen tradition” i sin undervisning och detta uttryck tycks framst ha politiska kopplingar
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enligt vissa ldrare. Ldrarna anser inte heller att de forhéller sig till en sérskild “kristen etik”
utan utgdr snarare fran ett mer postmodernt perspektiv i sin etikundervisning da den framst ér
sekuldr alternativt utgér ifran ett dvergripande religiost perspektiv. Detta val tyder i sig pa ett
generellt postmodernt etiskt forhallningssétt bland lararna, da de premierar sin egen
bedomning kring etikens relevans framfor vad som foreskrivs i1 styrdokumenten.

2) I forhallande till Baumans syn pa det postmoderna samhéllet som hogst
individfokuserad visar d@ven lararnas etikundervisning tecken pa detta. Etikundervisningen
bygger framst pa elevernas egna uppfattningar om rétt eller orétt och det finns liten alternativt
ingen koppling till kristen etik dér rétt och fel ligger inom religionens etiska ramverk.
Etikundervisningen utgér till stor del ifrn individerna sjélva och detta visar pa ett
postmodernt forhallningssétt bland lirare i deras etikundervisning.

3) Det finns en viss dngslighet hos vissa av ldrarna dir de uttrycker att man maste
ndrma sig etikdmnet med forsiktighet; en rddsla att gora elever upprorda eller att ’trampa
nigon pa tdrna”. Aven detta vill jag pasta dr ett uttryck for ett postmodernt forhallningssitt
frén lararnas sida. Nér etiken vilade pé kristendom fanns inte samma fragetecken kring vad
som var ritt eller fel, och man utgick inte ifran individen d& man diskuterade etiska fragor
utan ifrdn religionen. Nér ldrarna nu véljer att utgé frin elevernas egna asikter 1 sin
etikundervisning uppstar en situation dér ldrarna maste rora sig med forsiktighet. Ett
postmodernt samhille praglas ocksa av att allt gar att ifragasétta och avsaknaden av ritt och
fel vilket forsvarar etikundervisningen i forhallande till det kristna etiska ramverk larare

tidigare kunde vila sig emot.

Slutdiskussion

Jag har nu svarat pa de underfrdgor som ska bidra till att besvara studiens huvudfraga; Vilka
perspektiv pd etiken som en del utav religionskunskapsdmnet uppvisar ldrare? Lararna i
studien beskriver etikundervisningen som rolig och givande men det ar tydligt att etikens plats
i religionsundervisningen inte ldngre &r helt sjdlvklar for informanterna. Etiken behandlas i
hog utstrackning som en fristdende del i forhédllande till religionsundervisningen och ingen av
lararna forhaller sig till laroplanens utskrivning om kristen etik. Det finns en tvetydighet bland
lararna i studien om etikens plats i religionskunskapen. Vissa menar att det ar bra att etiken
ligger som en del av religionsundervisningen och att de anser att etiken har en given plats i
sammanhanget, medan flertalet av ldrarna stiller sig fragande till etik som en del av
religionsundervisningen. Detta beror delvis pa den upplevda tidsbristen manga ldrare kdnner 1

forhéllande till Religionskunskap 1, men beror huvudsakligen pa att ur ett postmodernt
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perspektiv dr etik 1 hog grad frikopplat frin religion. Detta kommer till uttryck 1 den hogst
individualiserade, och relativiserade utgangspunkten som mina informanter utgar ifrdn nar de
lagger upp sin undervisning. Bade elevernas och ldrarens individuella perspektiv spelar en
storre roll 1 detta &n ndgon Overgripande, normativ etik

Resultatet av denna studie visar att etik inte l&ngre har samma sjdlvklara koppling till
religion och ddrmed inte langre anses som en given del av religionskunskapsutbildningen,
men pga. denna studies begridnsningar kan inte frdgan ségas ha besvarats till fullo, mer
forskning krévs. Resultaten ger dock en fingervisning om religionskunskapsdmnets natur i det
svenska skolvidsendet: att det dr ett &mne som bar med sig ett konfessionellt, normativt bagage
som skall genomfGras 1 en uttryckligt icke-konfessionell, normkritisk miljé. En
vidareutveckling av studien skulle kunna innebéra en storre mdngd insamlad data, fler
intervjuer samt en utvecklad intervjuguide. En intressant aspekt hade dven varit att intervjua
elever for att fa deras perspektiv pé etikens roll i religionsundervisningen.

I forskningsdversikten jag gjorde till denna studie &r det tydligt att etikens plats i
religionskunskapen dr ett &mne for diskussion i forskarvérlden. Dock har larares roster ofta
varit franvarande i den diskussionen. Det 4r min forhoppning att mitt arbete kan vara ett tidigt
bidrag till en utveckling i diskursen, dir dven larares roster premieras 1 forskningen.

Jag vill avsluta med f6ljande personliga reflektion: etikens plats 1
religionskunskapsamnet tillkom i ett samhélle starkt priaglat av kristendom. Dess syfte var att
utbilda eleverna i kristna vérderingar. I modern tid har skolan ett starkt fokus pa demokratisk
fostran, préglat av ett liberalt, reflekterande forhallningssétt till méansklig mangfald. Om
etiken inte langre kan ségas ha en sjdlvklar koppling till religion, kvarstéar tva alternativ;
antingen omstrukturera religionsdmnet frdn grunden sé att etiken uttryckligt kan integreras
med religionsundervisningen, eller frigora religionskunskapsdamnet fran etiken och integrera
etiken 1 ett &mne mer kompatibelt med ett postmodernt forhallningssitt, sdsom livskunskap

eller filosofl.
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8.1 Bilagor

Intervjuguide examensarbete

Inledning: Presentera kort dig sjdlv och ramarna for ditt examensarbete. Berétta om
anonymisering.

Inledande frdgor

Beratta garna lite om dig sjalv? Namn, alder, skola du jobbar p3, ar av

yrkeserfarenhet. Varfor valde du att bli religionslarare?

Fragor om formen pda undervisningen om etik

Hur brukar du lagga upp delen om etik i religionskunskapsamnet?
Hur ser formen pa undervisningen ut? Hur stor del valjer du att lagga pa etiken?

Nar i kursen valjer du att lagga delen om etik?
Integrerad i den Ovriga religionsundervisningen?
Som en fristaende del?

Varfor?

Vad tar du upp i etikundervisningen?

Frdgor om synen pa etikundervisningen

| laroplanen star det att ”| dverensstimmelse med den etik som férvaltats av kristen
tradition och vasterlandsk humanism sker detta (varden som skolan ska gestalta och
formedla) genom individens fostran till rattskdnsla, generositet, tolerans och
ansvarstagande”, ar detta nagot du har reflekterat éver?

| sa fall, pa vilket satt kommer detta till uttryck i din undervisning?

Vad anser du om att etiken ar en del av religionskunskapsamnet?

Om etiken inte varit en del av religionskunskapsamnet, vad hade du valt att istdllet
fokusera pa eller lagga mer tid pa?

Avslutande fraga

Finns det nagot som du sjalv skulle vilja tilldgga, som jag inte har fragat om?
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