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Abstract

This study is an attempt to compare those parts of the Gospel of John which
contain I am” sayings and metaphors with the Synoptic Gospels and the Old
Testament. The method was simply to seek for phrases of ”I Am” in the
Septuagint and in the Novum Testamentum Graece . The meaning of the
metaphors in the Gospel of John were hermeneutically interpreted and compared
to the contents of those texts in the Synoptic Gospels and in the Old Testament
and which also contained phrases of I Am.”

”’I am” sayings are considerably more frequent in the Gospel of John than in the
other canonical gospels. ”I am” sayings were found in Exodus, Leviticus and
Ezekiel and Jeremiah and Isaiah. Together texts from these three prophets

contain all the words of metaphors in the Gospel of John.
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1 INLEDNING

1.1 Bakgrund

Johannesevangeliet dateras till ca 100 e.Kr. Vid denna tid hade templet fallit och
splittringen mellan kyrka och synagoga pagick. I sin Kyrkohistoria som omfattar
tiden fram till borjan av 300-talet refererar Eusebios av Cesarea till Clemens av
Alexandria. Denne ansag att Johannes skrev sitt ”andliga” evangelium efter att
de andra evangelisterna skrivit sina sakliga eller ’kroppsliga” evangelier."

Med bibelvetenskapens utveckling kom skillnader mellan
Johannesevangeliet och de synoptiska evangelierna att bli foremal for forskarnas
intresse. Bland de fragor som stod i fokus for 1900-talets forskning var vilken
kdnnedom som Johannesevangeliets forfattare hade om de synoptiska
evangelierna och vilken kulturell bakgrunden som kunde ha bidragit till den
skillnad som férelag mellan Johannesevangeliet och de andra kanoniska
evangelierna. Idag rader ingen fullstandig konsensus om i hur hog utstrackning
de synoptiska evangelierna var kdnda for Johannesevangeliets forfattare, men de
flesta forskare ar overens om att Johannes atminstone kant till delar
synoptikerna. Fram till upptéckten av Dddahavsrullarna (DSS) var den
forhérskande uppfattningen att Johannesevangeliet hade uppkommit under
inflytande fran den grekiska kultursfaren. En anledning till detta ar innehallet i
Prologen. | DSS fanns lik sprak, begrepp och en dualism som hade likheter med
dem i Johannesevangeliet.”. Man anser numera att Johannesevangeliet
tillkommit i en judisk kontext och liksom de synoptiska evangelierna var en

fortsattning pa texterna i GT.

! Eusebios Hist. eccl., VI.xiv.7,LCL.
2 Marianne M Thompson, John. A Commentary. The New Testament Library. (Louisville: Westminster John
Knox Press, 2015), 19-20.



Bauckham sag evangelierna som en fortsattning pa Gamla testamentet
(GT) och poéngterade att Johannes med sin prolog boérjade sitt evangelium med

ord som star skapelseberattelsen nara.’

1.2 Syfte och fragestallning

Mitt syfte med uppsatsen &r att jamfora Johannesevangeliets texter med yo®
eipu-fraser med och utan och metaforer samt texter med innehallet i synoptikerna
och GT:s texter for att soka eventuella innehallsméssiga relationer mellan
Johannesevangeliet och synoptikerna och till GT.

For att uppna detta kommer jag att utga ifran foljande fragestallningar:

Vilka likheter och skillnader finns i éy® sip-utsagorna i Johannes-
evangeliet och synoptikerna?

Vilka innehallsmassiga likheter och skillnader finns det i texter med &y®

eiu-utsagor 1 Johannesevangeliet och synoptikerna?

Vilka likheter och skillnader finns det mellan €y® sip-utsagorna i

Johannesevangeliet och texter med &y sipu-fraser i Septuaginta?

Vilka innehallsmassiga likheter och skillnader finns det i texter med &y®

elu-utsagor i Johannesevangeliet och i gammaltestamentliga texter med

&yom sip-fraser?

1. 3 Forskningsoversikt

Eventuella samband (likheter och skillnader) mellan GT och det som &r unikt for
Johannesevangeliet, bl. a. £y® sipi-fraserna (jag ar), kom i fokus for forskningen
under det senare 1900-talet. Jag ar-fraser i de dvriga kanoniska evangelierna,

men ocksa i Septuaginta och i GT:s hebreiska text (”>238”/” X" och ”m7”)

® Richard. Bauckham,”The Gospels as Histories. What sort of Stories are they?”” Paper presented at lectures for
the Southern Baptist Theological Seminary 2011, 6.



granskades. Det medforde att innehallsmassiga konsekvenser av syntaxen och
blev intressant for texttolkningen.

1996 gav Ball ut en bok med intentionen att géra en undersoékning,
“investigation”, av texter med jag &r-fraser i Johannesevangeliet och med en
eventuell relation till texter i GT. Johannesevangeliets texter med frasen
sammanstalldes med GT:s texter, vilka till stor del inkluderade andra forskares
kommentarer. Resultatet var att frimst Deuterojesaja haft betydelse for
Johannesevangeliets innehall i anslutning till jag ar-fraserna. Ball tillagger
Hesekiel som vasentlig for enstaka bilder i Johannesevangeliets texter i
anslutning till jag ar-fraserna.* I en kort sammanfattning om jag ar-fraserna och
dess texter skriver Thompson i sin kommentar fran 2015 till Johannesevangeliet
att oavsett form och innehall i Johannesevangeliets fraser gar dessa tillbaka pa
de gudomliga utsagorna i Jesajaboken.> Senare artiklar har genom nya analyser
modifierat den tidigare uppfattningen. McKay papekar variationen i betydelse av
det grekiska uttrycket for “jag 4r” och hur det anvands®. | en undersékning 2017
rapporterar Forster att han utgatt ifran att Guds uppenbarelse for Mose i Exod
3:14 har ett samband med Jesu gudomlighet i Johannes-evangeliets s.k. absoluta
jag ar- fraser dvs. de fraser som inte foljs av en metafor. Efter analys kommer
forfattaren fram till att flera av Johannes-evangeliets absoluta jag &r- fraser inte
ar uttryck fér ndgon gudomlighet hos Jesus ’. | en annan artikel frn 2017 utgér
forfattaren fran den hebreiska texten i GT vilket resulterar i en nyansering av
den vanliga uppfattningen bland forskare, att jag ar-fraserna i GT saknar

metaforer. Metaforerna finns men den grekiska Oversattningen goér dem inte

* David M. Ball,/ Am in John’s Gospel.Literary Function, Background and Theological Implications (Sheffield:
Sheffield Academic Press 1996), 21,247.

> Thompson, John, 160.

*K.L. McKay, ” I am” in John’s Gospel.” The Expository Times 10 (1996): 302-303.

" Hans Férster, “Selbstoffenbarung und Identitit. Zur grammatikalischen struktur der “absoluten” Ich bin-Worte
Jesu in Johannesevangelium.” ZNW (2017) 108(1): 57-89.



rattvisa®. Ingen av artiklarna tar upp Johannesevangeliets metaforer och soker

efter innehall i GT som kan stéllas i relation till Johannesevangeliets metaforer.

1.4 Metod och Material

Arbetet &r en jamforande studie av Johannesevangeliet med de synoptiska
evangelierna och med GT. Utgangspunkten &r Johannesevangeliet.
Tillvagagangssattet utgors av tva moment. Det ena dr att definiera texter med
&ym eipu-fraser och kategorisera dem i éym eipu-fraser med och utan metaforer.
De sistndmnda bendmns ~absoluta” i forskningslitteraturen. Det andra &r att
undersoka inneborden av de texter som innehaller éyo sip-fraser.

For éyd eyu-fraserna géller: Vid 6verséttning av grekiska till svenska kan
satser med &y® iyt fa en annan konstruktion sa att £ya eipu-frasen eller delar av
den forsvinner eller ersétts med andra ord. | grekiska spraket ar det inte vanligt
att subjekt i form av personligt pronomen vid finita verbformer &r utsatt, om det
inte dr sdrskilt betonat. Darfor har jag gjort en sokning pa €y el i de fyra
kanoniska evangelierna och Septuaginta. Endast tréffar med €y sipu-fraser dar
Gud eller Jesus ([0] Be0g, [0] Tnoodc, [0] Kbprog) ar subjektet inkluderas.

"Eyd eiu-fraserna i Johannesevangeliet f6ljs ofta av en metafor som
subjektiv predikatsfyllnad. | dessa meningar finns ett sakled och en bildled. Med
Jesus som sakled och ”Livets brod” som bildled utgors dverforingen mellan dem
av ar. “Jesus ar Livets brod”. Metaforen dr himtad fran Joh 6:35. En liknelse
utgors ocksa av ett sakled och ett bildled, men 6verféringen mellan dem &r som,
liksom, dvs. 6verforingen uttrycker likhet. ”Den som hor ordet och forstar det”
(sakled) liknar ”’sddden i den goda jorden” (bildled). Liknelsen dr hamtad fran
Matt 13:18-23. En glidande 6vergang mellan metafor och liknelse férekommer i

t.ex. Johannesevangeliets kap 10. I meningen “Jag dr den gode herden” &r ”den

® Rebecca Scarlach Wollenberg,.” noitalsnarT a fo sregnaD eht dna sgniyaS 1pie @Y€ no etoN trohS A :%57 » "IR
Tradition. ” Novum Testamentum 59 (2017): 20-26.



gode herden” en metafor. I en annan mening siger Jesus: ”Jag &r grinden in till
firen.” Aven om “grinden in till firen” definitionsmissigt &r en metafor, glider
betydelsen mot en liknelse. Ytterligare ett exempel pa glidning &r vinodlaren i
kap 15. ”Jag ar vinstocken och min fader ar vinodlaren.” Vinodlarens son
knappast kan vara ett trad, men mellan vinodlaren och vintradet finns relationen
av sonens beroende av faderns omsorg.

De absoluta éyo sipu-fraserna kan féljas av en kortare eller langre subjektiv
predikatsfyllnad eller inga i en objektssats. Det &r vanligt att dessa meningar
bekraftar Jesu identitet och i GT Guds identitet.

Innebdrden i texterna utifran Johannes-evangeliet ar de texter som sallats ut
genom sokningen pa “&yd ip” i synoptikerna och GT. Enbart de bocker i GT
som har atminstone tre éy® sipu-fraser ingar i studien.

Dessa texter har blivit foremal for genomlasning och sékning med hjalp av
Svenska bibelsallskapets Bibel 2000 online for att hitta texter med ord som ingar
I meningsbarande enheter vilka ar besldktade med metaforerna eller ar
abstraktioner av alternativt konkreta uttryck for metaforen. Detta inkluderar
analogier och symboler. Svagheten i studien &r att GT:s poetiska sprak kan vara
svartolkat, vilket kan medfdra att symboler av betydelse for Johannes metaforer
uppméarksammas beroende pa hur stora textmassor de upptar. Profetbdckerna
vars innehall kan relateras till vissa perioder i historien, kan vara forfattade och
redigerade betydligt senare, vilket medfor risk for anakronistiska fel vid
tolkningen. Vid tolkning av innebdrder i evangelietexter foreligger risk for
anakronistiska felslut eftersom dessa nastan 2000 ar gamla texter ar incitamentet
till en utveckling av en religios lara. Instrumentet for tolkningen &r liksom i

flertalet kvalitativa studier undersokaren sjalv.’

® Jonathan Z Smith, Drudgery Divine: On the Comparison of Early Christianities and the Religions of Late
Antiquity, ((Illinois:The University of Chicago Press, 1990), 51, 77.



For bibeltexter pa svenska har Bibel 2000 anvants. Bibelcitat pa svenska ar
hamtade fran Bibel 2000, om inget annat anges. Primarkallor for grekiska texter
ar Nestle-Aland, Novum Testamentum Gaece (NA?®) och tyska bibelsallskapets
utgava av Septuaginta, som inkluderar dven Apokryferna, har forkortat LXX.
For jamforelser mellan evangelierna har Tyska bibelséllskapets Synopsis of the
Four Gospels anvants. For éym sip-fraser i den hebreiska texten i Exodus och

Jesaja har Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS) anvénts.
2 TEXTSTALLEN MED JAG AR-FRASER

2.1 De fyra evangelierna.

En av skillnaderna mellan Johannesevangeliet och synoptikerna ar de
reflekterande och langa tal som Jesus haller i Johannesevangeliet. | dessa tal
forekommer merparten av meningarna med formuleringen éyo eiu (jag ar).
Talen anges till sju, sannolikt eftersom sju har en helig inneboérd alltsedan
skapelsens forsta vecka och talet sju forekommer ofta i GT. Tva av talen har ett
samband mellan metaforerna och ligger efter varandra i texten. Dessa behandlas
1 denna studie sammanhéingande (”Jag dr grinden” samt ”Jag dr den gode
herden”). De sju “traditionella” talen &r i storre utstrdckning dialoger &n
sammanhangande tal. Alla tal har inte en naturlig grans med bérjan och slut.
Myers som forsokt att ge en bild av Jesus genom att applicera grekisk-romersk
retorik pa texten poangterar att fran kap 13 t.o.m. kap 17 finns ett
sammanhangande tal, dar endast undantagsvis korta avbrott férekommer.*

| evangelierna &r det framst judar och i mindre utstrackning fariséer som
Jesus talar till och for dialog med. Thompson papekar att Johannesevangeliets
forfattare for samman fariséer och dverstepraster till en grupp, och att Jesu

ahorare oftare bendmns judar” én “fariséer” till skillnad fran synoptikerna dar

19 AliciaD.Myers, Caracerizing Jesus. A rhetorical Analysis on the Fourth Gospel’s use of Scrpture in its
presentation of Jesus (Bloomsbury Publishing Plc, 2012),130
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Jesus i storre utstrickning méter “fariséer”.™ Jesus &r inte trovardig for
fariséerna och judarna. De forstar inte vad han sager. Hans tal vacker deras
vrede. Motsats-par &ar vanliga.

Johannesevangeliet innehaller 23 éya eipu-fraser i jamforelse med tre fraser
hos vart och ett av de synoptiska evangelierna. Endast i Johannesevangeliet foljs
frasen av metaforer. | synoptikerna forekommer inga metaforer. Var god se
tabell!

Johannesevangeliets éyo sip-fraser har en enda parallell vers hos

synoptikerna.

Tabell. Oversikt av éyo sip-fraser i de fyra evangelierna:

Matt | Mark | Luk Joh
i talen | i 6vrigtext | totalt
gym eiu-fraser 3 3 3 17 6 23
- med metaforer - - - 13 - 13
- utan metaforer 3 3 3 4 6 10

2.1.1 Synoptikerna

De totalt nio éy® ein-fraserna innehaller inga metaforer. De ingar i huvudsatser
och bisatser.

En mening, dar nér Jesus varnar larjungarna for kommande bedragare
forekommer hos alla synoptikerna Dessa kommer att pasta att de ar Jesus, ”de
skall séga till er att de &r jag”.* Meningen &r s&ledes en i framtiden projicerad
falsk utsaga om Jesu identitet. Nagon mening med likadan innebord forekommer
inte i Johannesevangeliet.

Hos alla synoptiker finns berattelsen om saddukéernas forsok att snérja
Jesus i fragan om uppstandelsen. Men saddukéerna trodde inte pa uppstandelsen.
Endast Matteus har en &yd eipu-fras, vilket ar ett citat fran Exod 3:14, till vilket

1 Thompson, John, 253.
12 J0h 6.20, Matt 14:27, Mark 6:50
13 Matt 24:5, Mark 13:6, Luk 21:8
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Jesus hanvisar, och éy® sin-frasen uttrycker vad Gud sager. Innehallet &r att >
Gud &r inte en gud for déda utan for levande”.** Gud &r patriarkernas Gud. Aven
om patriarkerna har dott fran livet i varlden, har de en relation till Gud, en
“annan relation” till Gud, vilken ligger utanfor tiden. Denna relation till Gud
varar s& lange Gud varar.' Nagon text som handlar ett mote mellan Jesus och
saddukeéer finns inte hos Johannes. Men patriarkernas betydelse inom
judendomen framgar av kapitel 8 i Johannesevangeliet.

En mening forekommer hos Markus och Matteus samt Johannes, vars
innebord ar att Jesus identifierar sig for larjungarna, nar han kommer gaende pa
vattnet och de inte omedelbart kanner igen honom.*®Jesu yttrande i huvudsatsen
maste ses mot bakgrund av hans gudomlighet. Detta ar den enda gipt-fras som
aven forekommer bade bland synoptikerna och i Johannes-evangeliet.

Bland synoptikerna ar motet mellan den uppstandne och larjungarna mest
detaljerat hos Lukas. En €yd eipu-fras i en bisats har inneborden av Jesu sjalv-
identifikation nar han visar sig efter uppstandelsen.*’

Vid forhoret av Gversteprasten finns en dverensstammelse mellan Markus-
och Lukasevangeliet, men endast hos Markus besvarar Jesus fragan fran
oversteprasten om han dr Messias med ” €yo i, ’det dr jag”. Hos Matteus
svara Jesus med ”Du har sjdlv sagt det”. Hos Lukas svarar i en indirekt 6ti-sats
” gyd eipn”. Har ror det sig om sjalvidentifikation och Jesu egen sjalvforstaelse.

1> | Johannesevangeliet staller inte versteprasten fragan till Jesus.

2.1.2 Johannesevangeliet

Johannesevangeliet innehaller 23 éyo eipu-fraser Av dessa forekommer 17 fraser

i talen. Dessa fraser foljs av metaforer i 13 fall och ett av talen innehaller dven

“Matt 22:32

> Richard T, France, The Gospel of Matthew. The New International Commentary on the New Testament (Grand
Rapids: Erdmans Publishing Company, 2007), 840.

' Matt 14:27, Mark 6:50

" Luk 24:39
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fyra fraser utan metaforer (kap 8). Utanfor talen finns sex fraser som saknar
metaforer. Var god se tabell! De fraser som saknar metaforer, de s.k. absoluta
&yo siu-fraserna foljs av konstruktioner av betydelse for Jesu identitet.'® De

€Yo eip-fraser som inte ingar i de traditionella” talen ar Joh 4:26, 6:20, 13:19

samt 18:5, 6 och 8.

2.1.2.1 Livets vatten (Joh 4:1-42)

("Eyo ir-fras: Joh 4:26)

| beréttelsen om Jesu mote med den samariska kvinnan ingar evangeliets forsta
gyo eiw-fras. | den foregaende meningen sager kvinnan att hon vantar pa
Messias ankomst. Frasen har ingen metafor utan f6ljs av ”den som talar till dig”.
Innebdrden i meningen med €yd eipu-frasen ar att Jesus &r Messias.

Amnet for samtalet ar vatten. Forfattaren anvander sig av kontrastpar och
dialog for att fora kvinnan mot insikten att Jesus som Messias erbjuder kvinnan
”det levande vattnet.” Detta nya vatten skiljer sig fran det vanliga vattnet, vattnet
1 Jakobs brunn, som tillfélligt slacker torsten. Den som dricker av ”det levande
vattnet” kommer inte att térsta mer. Det nya vattnet ger evigt liv. Kvinnan
ifragasétter om Jesus &r storre dn “var fader Jakob.” Nar Jesus avslojar att han
ké&nner till kvinnans forflutna liv, uppfattar hon Jesus som en profet. Under
samtalet forekommer ytterligare kontrastpar, som judar — samarier samt
gudsdyrkan i Jerusalem — och i Samaria. Det utmynnar i Jesu ord om att
fralsningen kommer fran judarna men att tiden ar kommen for att tillbe Gud i
ande och sanning oavsett plats. Samarierna skall ha byggt ett tempel pa
Gerizimberget ca 400 f.kr. vilket judarna forstérde 128 f.Kr. med motiveringen
att tillbedjan endast fick ske i Jerusalems tempel®. Hittills har beréttelsen haft en
progress som nar klimax nar sager Jesus att det ar han som &r Messias. Dar bryts

progressen av larjungarnas ankomst.

18 Forster, “Selbstoffenbarung und Identitét. Zur grammatikalischen struktur der “absoluten” Ich bin-Worte Jesu
in Johannesevangelium.” 59.

19 Andreas J Kostenberger,. “John.” in Commentary on the New Testament Use of the Old Testament (ed. G. K.
Beale and D. A. Carson; Grand Rapids: Baker Academic, 2007), 415-512.
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Jesus definierar ”det levande vattnet” under ett tal, som han haller under
I6vhyddofesten. Dar sager Jesus att detta vatten & Anden och att han skall ge
den till de troende®. Langre fram i texten lovar Jesus att sinda Hjélparen?".
Michaels anser att “det levande vattnet” r en metafor for Anden®. |

synoptikerna finns ingen parallellberattelse.

2.1.2.2 Jesus gar pa vattnet (Joh 6:16-21)

("Eyo eiu-fras: Joh 6:20)

"Eyd ein-frasen, utan metafor, riktar sig till larjungarna i den radande
situationen. Jesus identifierar sig for de skrackslagna larjungarna som ser en
valnad komma gaende pa vattnet. Aven om Jesus har intentionen att tala om att
det &r han som kommer, &r skeendet praglat av Jesu gudomliga férmaga att ga

pd vattnet. Detta ar den enda &y eip-fras som har en parallell i synoptikerna®.

2.1.2.3 Livets brdd (Joh 6:28-59)
("Eyo i-fraser: Joh 6:35, 41, 48, 51)

De fyra éyo siy-fraserna foljs av en och samma metafor, livets bréd. Den andra
frasen ar judarnas upprepning av vad Jesus sagt om sig sjélv och “livets brod”.
Den fjarde frasen har en bestamning till metaforen, ’som kommit ner fran
himlen.”

Talet foregas av brodundret. Folkmassan soker darefter Jesus.Nar folket
finner honom sager han at dem att de sokt efter honom darfor att han gav dem
brod som stillade deras fysiska hunger. Skillnaden mellan bréd for naring och
“livets brod”, det levande brodet som kommit ned fran himlen, representeras av
det bréd, manna, som livnarde faderna under 6kenvandringen och det bréd som
ar Manniskosonen. De som at manna dog ju sa smaningom. Den som stravar

efter det levande brodet skall uppsta och fa evigt liv.

20 Joh 7: 38-39

*! Joh 14:16

22 Ramsey J. Michaels,. The Gospel of John (Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 2010), 244
% Matt 14:27, Mark 6:50
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Jesu tal retar judarna da de ser Jesu som en vanlig manniska. Jesus &r
Manniskosonen, sand av Fadern. Han har sjalv bekraftat att Jesus &r den som
han utger sig for att vara. Jesus handlar enligt Faderns vilja och tar emot alla
som Fadern gett honom, dven formulerat som att det ar Fadern som drar Jesu
efterfoljare till Jesus. Med andra ord hanvisar Jesus till Fadern som en auktoritet.
| de synoptiska evangelierna finns flera exempel pa att Jesus ser Fadern som en
auktoritet®. Vid slutet av talet uppges det ha 4gt rum i synagogan. Detta &r det
enda stélle i Johannesevangeliet ddr det namns att Jesus talar i synagogan.”

Uppsténdelse och evigt liv far den som tror (miotevw) pa Jesus och “dter
mitt kott och dricker mitt blod.” Den som gor det ”forblir 1 mig och jag 1
honom” (v.56). Brddet dr Jesu kott, hans kropp, men vad som &r Jesu blod
uttalas inte klart, som hos synoptikerna. Det antyds endast under den maltiden
’strax fore paskhogtiden nér Jesus forutsdger forraderiet och ”doppar” brodet
26 Synoptikernas paskméltid innehdller orden om bréd och vin som Jesu kropp
och blod. Just forutsagelsen om forraderiet gemensamt for de fyra evangelierna.
En variation bland synoptikerna finns satillvida att Lukas talar om vinbagaren
som det nya férbundet genom Jesu blod?’ efter att ha sagt *’Ta detta och dela
mellan er” (v.17). Detta har relevans for kirleksforhéllandet mellan vintradets
grenar®®. Synoptikerna talar till skillnad fran Johannes om det nya forbundet”
som inneborden av delaktigheten mellan Jesus och larjungarna. Brodunder

forekommer hos alla synoptikerna.

2.1.2.4 Vérldens ljus (Joh 8:12-59)
("Eyo eiu-fraser: Joh 8:12, 18, 24, 28, 58)
| borjan av talet &r ahorarna fariséer (vv. 12—-20) och déarefter judar. Endast den

forsta frasen har en metafor. Texten innehaller fler exempel pa kontrasten

24 Matt 11:26, Luk 2:49; 23:34
% Thompson, John, 156.

% Joh 13:21-26

2T LLuk 22:20

2 Joh 15:11-12
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mellan det gudomliga gentemot den skapade vérlden: véarldens ljus”— morker,
daruppe - darnere och slav — fri.

Den forsta av de fem £yd eipu-fraserna har metaforen “virldens ljus”. Den
foljs av att Jesu efterfoljare ska skall leva i ljuset och inte vandra i moérkret.
Jesus som “’virldens ljus” stimmer 6verens med evangeliets borjan. ”I Ordet var
liv, och livet var ménniskornas ljus”®. Fariséerna avbryter snart Jesus och talets
innebord overgar till en dialog om Jesu forhallande till Fadern och till den
judiska laran. Fariséerna ifragasatter Jesu ansprak pa gudomlighet och att tron pa
Jesus skulle avgora deras forhallande till deras Gud. De fyra féljande &yo eip-
fraserna saknar metaforer.

Konstruktionen av den andra éyo eipu-frasen (v. 18) foljs av ett
substantiverat particip sa att meningens inneb6rd blir att Jesus vittnat om sig
sjalv. Jesus tillagger att &ven Fadern vittnar om honom och ar den som sént
honom. Fariséerna utgar fran lagens processregler och sager att Jesus inte kan
vittna om sig sjalv.®® De forstér inte vem Fadern &r.

De tva foljande &y eipu-fraserna ingar i meningar, vars innebord &r Jesu
sjalvidentifikation som 1 den svenska bibeldversittningen uttrycks med jag ar
den jag &r.” Jesus hér hemma déruppe och inte till denna varld. Ahorarna hor
till darnere i denna vérld.” Den tredje éyd siyu-frasen &r objekt till verbet tro
(motedm). ”Ty om ni inte tror att jag ar den jag &r skall ni do i era synder” (v.
24). Den fjarde gyd sipn-frasen styrs av verbet forsta, inse, veta (ywvooko).
Judarna forstar inte meningen om upphdjelsen pa korset. Upphajelsen har en
dubbelbottnad innebdrd: att hangas upp pa korset och att upphojas till harlighet.
De som tror pa Jesus lar k&nna sanningen och blir darigenom fria. Judarna ser
frihet som motsatsen till slaveri och som attlingar till Abraham anser de sig vara
fria. Jesus forklarar att slaveri &r slaveri under synden och att slavar under
synden kan befrias av Sonen. De blir da verkligt fria. Judarna séger sig ha Gud

som Fader. Dialogen mellan Jesus och judarna, Abrahams éttlingar, blir alltmer

2 Joh 1:4
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laddad, sedan Jesus anklagat dem for att inte utféra sadana goda géarningar som
Abraham gjorde. Darmed blir Jesus, som anklagare och bedomare storre én
Abraham, som med sina goda garningar &r storre an judarna. *

Konflikten nar sin kulmen, nar Jesus med den femte &y sipi-frasen séger
att han sjalv fanns innan Abraham blev till. Innebdrden av denna mening 4r att
Jesus ar den evigt existerande, medan Abraham foddes (yivopou), vilket ar en
hindelse i tiden. Detta dr den enda mening i NT dér eiui och yivopon uttrycker
denna skillnad. Annars uttrycker verben en tidsmassig kontinuitet.** En
jamforelse kan goras med Frances kommentar till éyé eipu-frasen i
Matteusevangeliet om patriarkerna som inte finns i det ”vanliga” livet, men dnda
har en relation till Gud. Mojligen pekar bade denna text och texten i Matteus 22
kap at samma hall dvs. att man skiljde pa tid och evighet. Meningen i Johannes-
evangeliet ansluter till prologens forsta vers om Ordet som i begynnelsen fanns
hos Gud och var Gud. Jesus som manniska och Jesus som Son till Gud ar for
judarna en motsats.

Synoptikerna framstéller Jesus som ljuset i varlden genom uppenbarelse
och symboler. | uppenbarelsen pa berget framtrader Jesus som en skinande
gestalt bredvid Mose och Elia.** Denna uppenbarelse &r dven relaterad till Jesu
nara forestaende dod och uppstandelse. | Sackarias och Symeons lovsanger &r
»soluppgéng” respektive “ljus” symboler fér den nyfédde Jesus.** Symeon
besjunger Jesusbarnet i templet med orden ett ett ljus med uppenbarelse at
hedningarna och hérlighet at ditt folk Israel”. Hos synoptikerna ar 6gon och

lampa redskap for ljuset, sa att hon kan se och i forlangningen inse.

2.1.2.5 Grinden in till faren och den gode herden (Joh 10:1-18)
("Eyo eiu-fraser: Joh 10:7, 9, 11, 14)

% Thompson, John, 188

%! Friedrich Biichsel, “sipt, 6 év.” :TDNT 2:397-398.
%2 Matt 17:2, Mark 9:2-8, Luk 9:29

* Luk 1:78-79
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Av de fyra éyd sipu-fraserna, har de tva forsta fraserna grinden som metafor och
de tva senare den gode herden. Herde (rowrjv) kan dven oversattas till ledare.
Grinden leder in till farfallan. Grinden har en vakt som endast ppnar grinden
for den gode herden. Denne och faren kénner varandra. De som tar sig in till
faren pa annat sétt 4n genom grinden, dr tjuvar och rovare.” De dr fraimlingar
for faren och faren foljer inte dessa. Faren skyddas inte av dem fran att bli
utnyttjade och fran rovdjur. Tidigare herdar har varit “tjuvar och rovare.”

Faren och Jesus kanner varandra liksom Fadern och Jesus kénner varandra.
Antydan om uppstandelsen ligger i att Fadern har bestamt att Jesus som av fri
vilja ger sitt liv for faren skall fa livet tillbaka. Det &r inte skyddet fran herden
som ar den stora gavan till manniskorna utan Jesu déd och uppstandelse.

Faren som Jesu efterfoljare har medfort diskussioner om vilka de far ar, ”’som
inte hor till den hir fallan.” Aven dessa far skall ing4 i en enda hjord ledd av
Jesus (v.16). Michaels uppger att Bultmann anser att v. 16 ar ett inskott av en
redaktor. Denna uppfattning delas inte av Michaels. Han anser att meningen
syftar pa de som bor bortom “den egna girden”, lingre bort #n judarna i
diasporan dvs. hedningarna.** En invindning mot Bultmanns’ uppfattning 4r att
versen &r férenlig med andra texter i evangelierna.*® Thompson har samma
uppfattning som Michaels. Hon papekar att i meningen om de andra faren som
Jesus maste leda (&yo) kan detta verb bytas ut mot sammanfora (covéyw).
Verbet forekommer i Papyrus 66.%° Textvittnet &r daterat till ca 200.%” Darmed
blir betydelsen att Jesus skall sammanfdra de andra faren under en enda herde,
dvs. alla som Jesus efter sin upphojelse drar till sig (Joh12:32). Da skulle alla

som kommer till tro samlas under en enda herde.*®

 Michaels, The Gospel of John, 588

% Matt 28:19, Mark 16:15, Joh 4:21-23; 20:30-31
% Thompson, John. 222, note 267c

¥ NA% 796

% Michaels, The Gospel of John, 652-654
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Synoptikerna uppehaller sig i stérre utstrackning vid faren, medan
Johannes lagger tyngdpunkten vid herden. Jesus har omsorg om faren® och han
kanner medlidande med manniskorna som liknas vid f&r utan herde “°. Jesus
varnar larjungarna for falska profeter, forkladda till far och séger dven att han
skickar in larjungarna som far bland vargar **. Jesus har blivit sand till de

forlorade faren av Israels folk, men botar dven icke-judar, som har en stor tro.*?

2.1.2.6 Uppstandelsen och livet (Joh 11:3-44)

("Eyo gip-fras: Joh 11:25)

"Eyo eim-frasen foljs av metaforerna uppstandelsen och livet. Dessa ar karnan i
kristendomen. Frasen ingar i berattelsen om uppvéckandet av den dode Lasaros.
Berattelsen omramas av judarnas planer pa att doda Jesus och radets beslut samt
smorjelsen infor Jesu begravning.

Jesus blir ombedd av Marta och Maria att komma darfor att deras bror
Lasaros &r sjuk. Jesus uttalar att sjukdomen inte leder till doden utan till
forharligandet av Guds son. Efter nagra dagar beger sig Jesus och larjungarna
ivég till Judéen. Pa vagen uppger Jesus att Lasaros ar dod, vilket intraffat for att
larjungarna skall tro. Thomas sager da till de andra larjungarna att de skall ga dit
och ”d6 med honom.” Meningen verkar svarbegriplig. Fragan ér vad den
egentligen betyder. Den grekiska texten for ”med honom™ &r ”pet’ avtod”.
Prepositionen styr genitiv och darfér far man tanka sig en metaforisk betydelse.
Majligen skulle Jesu egen dod ha foresvévat forfattaren.

Vid framkomsten ar Lasaros begraven. Marta gar Jesus till motes och séger
att Jesus skulle ha forhindrat broderns déd, om han varit dér innan Lasaros dog.
Hon vet (o1da) att han skall uppsta pa den sista dagen, den dagen néar de doda

kommer att uppsta. Det dr hdar som Jesus uttalar att han &r “uppstandelsen och

¥ Matt 12:11; 18:12, Luk 15:1-7

0 Matt 9:36-38, Mark 6:34, 8:1-3

1 Matt 7:15, 10:16

2 Matt 15:22-28, Mark 7:24-30, Luk 7:2-10
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livet”. Han fortydligar sitt uttalande med att den som tror (motevw) skall leva
dven om han dor. Pa Jesu fraga om Marta tror (miotedm) pa Jesus och vad han
just uttalat, svarar hon endast delvis pa fragan. Hon tror (mictedm) att Jesus ér
Messias, Guds son.

Maria grater med de andra sorjande, vilket aven Jesus gor. Jesu grat i
forhallande till Jesu intention att lata Lasaros do for att fora larjungarna till tro
eller med andra ord visa Sonens forharligande ter sig motsagelsefullt. Men Jesu
grat ar begriplig ur ett manskligt perspektiv. Jesu gudomliga sida uttrycks nar
han vid graven ber till Fadern for att de som star dar skall tro pa att Jesus &r sand
av Fadern. Lasaros vacks till liv. Jesus visar ddrmed de troende att en dod kan
atervanda till livet, men Lasaros kan inte ga till det liv hos Gud som
uppstandelsen innebér eftersom Jesu egen dod och uppstandelse inte har skett.
Lasaros far rollen av en ’foregéngare”, en sorts ’prodromos” till vad som snart
skall handa Jesus. | synoptikerna forekommer endast kortfattade uppgifter om
att Jesus vécker déda till liv som en typ av mirakler.”®

Forestallningar om uppstandelse och liv efter doden var sannolikt pa vég att
vinna terrang under tiden for Jesu verksamhet. Det var ett debattdmne mellan
fariséerna och deras motstandare.** Martas uppfattning om en allman
uppsténdelse ’pé den sista dagen” kommenteras i Bibel 2000 med hinvisning
till Dan 12:2 och Joh 5:29. Bada verserna innehaller skillnaden i 6de mellan de
goda och de onda efter uppstandelse. Ytterligare belagg for tankar om
uppstandelse 4r tvé texter fran Qumran.* Fran tiden for Mackabéerupproret 167
f.Kr. beréttas om sju judiska broder som led martyrdoden. Deras svar till sina
plagoandar inneholl tal om uppstandelse 6msom till ”’liv”’ och 6msom till "evigt

liV” 46

*3 Matt 9:18-25, Mark 5:35-42, Luk 8:40-56, Luk 7:11-17

a4 Kostenberg, ”John,” 415-512

* Mikael Winninge,. "Betydelsen av Dédahavsrullarna fér studiet och tolkningen av Nya Testamentet,” i
Dodahavsrullarna. Innehall, bakgrund och betydelse (Stockholm: Atlantis, 2014), 349-369

2 Mack 7:9
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2.1.2.7 Forutsagelse vid den sista maltiden (Joh 13:18-30)

("Eyo ei-fras: Joh 13:19)

Texten handlar om Jesu sista maltid. "Eyo ipi-frasen utan metafor dr objekt i en
finalsats. Meningen med frasen ingar i Jesus tillkannagivande for larjungarna att
en av dem skall forrada honom for att skriftens ord skall uppfyllas. Jesus citerar
en psaltarpsalm*’, om den pélitlige vannen som nu sparkar p& honom vilket
enligt Bibel 2000 galler Judas. Sannolikt syftar &yd eipi-frasen pa att Judas
forraderi mot den gudomlige ar ett fenomen som Guds fralsningsplan inte kan
vara utan.

Den viktigaste skillnaden mellan Johannes och synoptikerna ar inte
handelseforloppet fore Jesu dod, utan glidningen i fokus mellan det langsiktiga i
fralsningsplanen och det kortsiktiga i den enskildes skuld till Jesu dod.
| de tre synoptikerna gick Judas till Gversteprasterna och erbjod sig att
dverlamna Jesus*®. Under den sista maltiden talar Jesus om att en av larjungarna
kommer att férrdda honom, men inte vem denne &r *°. Det finns saledes en likhet
mellan Johannes (v.19) och Lukas som inte forekommer hos Markus och
Matteus: "Mainniskosonen gar den viag som dr bestimd, men ve den ménniska

genom vilken han blir forradd”*.

2.1.2.8 Végen, sanningen och livet (Joh 14:1-14)

("Eyo eiu-fras: Joh 14:6)

"Eyo eip-frasen foljs av tre metaforer, vagen, sanningen och livet. Den ar
svaret pa larjungarnas fraga om vart Jesus skall ta vagen och hur man kommer
dit. Texten handlar 6vervdgande om Jesus som &r végen till Fadern. Fadern har
gett Jesu efterfoljare till Jesus, som nu skall féra dem till Fadern (&ven i kap 6

och 12). Det &r Fadern som handlar nér Jesus utfor de handlingar som

41 Ps 41:10

8 Matt 2:14-16, Mark 14:10-11, Luk 22:3-6
® Luk 22:14-25

0 LLuk 22:22
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omgivningen ser. Mellan Fadern och Jesus rdder en 6msesidighet, ”Fadern &r 1
mig”. Darfor kan Jesus siga att den som sett Jesus har sett Fadern. Men inte
tvarsom! Varken Johannes eller GT stddjer att Fadern &r synlig.”* Jesus dkar
sedan betydelsen av det som han har sagt med konsekvensen for larjungarna.
Den som tror pa Jesus kan utfora stora garningar. Det sker genom att larjungarna
ber Jesus om detta. Fadern i Jesus kommer da att gora de garningar som
larjungarna utfor. Darigenom blir Fadern “forharligad genom Sonen” (v. 13).
Jesus skall ga bort och bereda rum for larjungarna och komma tillbaka och
hédmta dem.

De 6vriga metafororden ndmns inte efter frasen, men de hér hemma i det
rike, dit vagen leder. ”Sanningen” dr en gudomlig realitet och inte den sanning
som ar en utsaga om vérldslig kunskap. For vérlden innebér den gudomliga
sanningen ett 16fte. P4 samma sétt betyder liv det gudomliga livet, som Jesus nu
lovar vérlden.>

Hos synoptikerna talar Jesus om végen till himmelriket utifran larjungarnas
perspektiv. Manniskan maste med stora svarigheter passera den tranga porten.
Det ar f4 som finner den.>® Svarigheterna exemplifieras i liknelser (kamelen och
nalsogat i Matt 19:24). Hindren for att passera porten ar sadant som binder
maéanniskan vid varlden. Den som fornekar sig sjalv, lider eller mister sitt liv for
tron, kommer in i Guds rike.>* For den som knackar intensivt pa porten, kommer

den att 6ppnas.™

2.1.2.9 Vinodlaren, vinstocken och grenarna (15:1-17)
("Eyd eiu-fraser: Joh 15:1,5)
De tva meningarna med &y sipu-fraser ar samordnade med huvudsatser, som

innehaller ytterligare ett subjekt med dess metafor. Om meningarna lases

5t Kostenberger, ”John,” 415— 512

%2 John Ashton,. Understanding the Fourth Gospel (Oxford: Oxford University Press, 1990) 529.
% Luk 11:7; Matt 7:13

> Mark 8:34-35

% Matt 7:7-8
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tillsammans blir subjekten vinodlaren, vinstocken (éumeloc) och grenarna
(xAfjna) och metaforerna Fadern, Sonen och l&rjungarna.

Budskapet 1 texten ligger 1 den andra meningen efter metaforen; ”Om
nagon dr kvar i mig och jag i honom bér han rik frukt: utan mig kan han
ingenting gora.” De tva fraserna uttrycker forutsattningarna for budskapet. Den
forsta meningen talar om Faderns omsorg om sonen, och den andra om
sambandet mellan tradet och grenarna. Forutséttningen for att grenarna ska bara
frukt &r att de &r val forankrade i vinstocken. De grenar som inte bar frukt
plockas bort av vinodlaren och branns upp. | kap 15 ar Jesus det sanna vintradet
och attributet motsvarar metaforen i kap 14, ’sanningen”. Kdstenberg papekar
att attributet visar kontrasten till Guds vingard i GT, en symbol for Israels
misslyckande med béra frukt.”® Relationerna mellan metaforernas verkligheter ar
kérlek. Jesus fortsétter talet med att tillfoga budet om karlek mellan larjungarna.
Detta befaller jag er: att ni skall dlska varandra” (v.17). Aven grenarna har
darigenom fatt en relation till varandra som ingar i relationen mellan Fadern och
Sonen. Det grekiska ordet for gren (kAfipe)) anvands endast har och inte nagon
annanstans i NT .>” Malet, att bara frukt, betonas inte lika starkt som budskapet,
det inbordes forhallandet mellan stam och gren.

Synoptikerna daremot betonar betydelsen av god skord. | liknelser om hur
man astadkommer en god skord anvéander Matteus och Markus ofta séd. Om
sadden vaxer upp eller inte beror pa under vilka forhallanden den sas och véxer.
Skillnaden mellan Johannesevangeliet och synoptikerna &r att Jesus ingar i
sjalva vaxandet och plantan medan han hos synoptikerna &r den som ger rad om
vaxandet. Metafororden forekommer inte hos synoptikerna foérutom att ord
relaterade till vingard anvénds i liknelser utan parallell till Johannesevangeliet

och med ett etiskt budskap.

% Kostenberger, ”John.”, 415-512
%" Thompson, John. 324, note 114
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2.1.2.10 Gripandet av Jesus (Joh 18:3-9)

("Eyo si-fraser: Joh 18:5, 6, 8)

De tre ¢y sip-fraserna, som saknar metaforer, uttalas av Jesus vid gripandet.
Nér vaktstyrkan, fariséer, oversteprasterna och Judas kommer, tar Jesus
ledningen med fragan: ”Vem soker ni?” Tre ganger sager Jesus att han &r den
eftersokte. Tva meningar ar de enda som under den raddande situationen inte har
nagra gudomliga 6vertoner (vv. 5, 8). Den tredje meningen (v.6) ar Jesu
upprepning av vad han redan har sagt. FOljet med vaktstyrkan backar och faller.
Det sprakliga uttrycket for att boja sig i vordnad ar inte det som anvénds héar
utan “’de vek de tillbaka och f6ll till marken”. Kommentatorn anser att i verbets
totala innebord ligger dven ett moment av vordnad for Jesu gudomlighet.>® Hos
synoptikerna identifieras Jesus genom att Judas kommer tillsammans med en

folkhop forsedd med tillhyggen.

2.2 Gamla testamentet

"Eyo eipr-fraserna i Gamla Testamentet ar ojamnt fordelade. Man finner dem i

Pentateuken och hos de storre profeterna.

2.2.1 Pentateuken

Likheterna mellan bdrjan av Genesis och Johannesprologen har papekats av
ménga teologer.” "Eya sipu-fraser forekommer huvudsakligen i Exodus och

Leviticus. Fraserna har inga metaforer.

%8 Thompson, John., 364
% Michaels, The Gospel of John, 46-49
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2.2.1.1 Exodus

I Exodus kallar Gud p4 Mose och presenterar sig som “’Jag dr din faders
Gud, Abrahams Gud, Isaks Gud och Jakobs Gud”.*® Gud har utvalt Mose att
leda israeliterna fran Egypten till "ett land som flédar av mjolk och honung”.
Nar Mose fragar efter Guds namn, svarar Gud: "Ey® sipn 6 dv”, “jag ér den jag
ar”. Gud instruerar Mose att sdga till Israels barn att 6 ¢&v” har skickat mig till
er. Guds namn eller beteckningen pa gud blir 6 &v”, ett obojligt particip.®
Den hebreiska texten &r;m:a8 WwR 7208 ”Jag dr” star 1 imperfekt indikativ och
dess innebord ar ett pagdende “vara”. Detta ord kom att av kristendomens
anhangare att lasas ~Jehova”.%

Philo var en judisk filosof fran den hellenistiska kultursfaren och samtida
med Jesus. Han skriver om denna text att Gud inte har nagot namn eftersom han
inte & en manniska. Han kan inte forstas av fornuftet. Han helt enkelt
existerar.®® Beteckningen for Gud har varit extensivt diskuterat. Ett hebreiskt
verb har flera verbformer som &r relaterade till deras innebdrd. Man har t.ex.
diskuterat om verbet vara skulle kunna ha en kausativ betydelse. Numera har
man stannat for inneborden “existera” dd man knappast kan komma langre.*

| Exodus forekommer efter kap 3 ytterligare fem éyo eiu-fraser . |
meningarna talar Gud om for Mose att Gud &r herre dver jorden och skall fora
sitt folk ut ur Egypten, sa att egyptierna skall forsta (ywvookw) att jag ar
Herren” (811 yd eipn koprog). Gud identifierar sig som Gud. Exempel pa Guds
uppenbarelse i Exodus &r den molnpelare som for israeliterna genom 6knen och
befann sig 6ver eller framfor uppenbarelsetéltet. Mose talar med Gud pa
Sinaiberget och kommer ner frdn berget med en strélglans fran ansiktet.® Brod

fran Gud, manna, livnar folket i 6knen (kap 16).

% Exod 3:6

® Biichsel, “eipt, 6 dv.” :TDNT 2:397-398

62 Nava Bergman, Bibelhebreiska for Nyborjare (Visby: Books on Demand, 2010), 125, 40

% Philo, Deus, I. xiii.62., LCL

% Tryggve N. D. Mettinger, Namnet och narvaron. Gudsnamn och gudsbild , (Orebro: Libris, 1987), 38-43
% Exod 34: 29-35
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2.2.1.2 Leviticus
| Leviticus finns Pentateukens flesta éy® sip-fraser, tva bland Renhetslagarna
och de 6vriga 22 fraserna bland Helighetslagarna. Efter att Gud meddelat en lag

avslutas versen med “ Jag ar Herren, er Gud” (£y® €ipt k0plog 6 0e0¢ HU®V).

2.2.2 Profetbocker

De profetbdcker som har minst tre fraser ar Jeremia, Hesekiel och Deuterojesaja.
Ingen av fraserna har metaforer. De 12 mindre omfattande profetbOockerna

innehaller totalt sex fraser.

2.2.1.1 Jeremia

Handelserna som omtalas i Jeremias bok stracker sig fran kung Josias dod 609
f.Kr. fram till tiden for Jerusalems forstorelse 586 f. Kr. | boken finns nio éy®
eiu-fraser som &r utspridda i texten. | boken finns nio éyo sip-fraser som ar
utspridda i texten. Fraserna utgors av bisatser, styrda av ett verb som betyder
frukta eller forstd/inse/veta (popéopon respektive cuvinui/oido/ yivdoko).
Bisatsen betyder oftast ” ty jag dr med dig” eller utrycker ndgon gang Guds
identitet, ”jag dr Herren/Gud”. Meningen fortsatter med bestdmningar till
subjektet i bisatsen och da uttrycker att Herren ar raddande, mild, rattradig och
nérvarande. Inga metaforer férekommer.

Innehallet med betoning pa Johannesevangeliets metaforer ar féljande:
Herren anklagar hela sitt folk. De har plagat sin Gud, ’killan med det friska
vattnet”, och har sjilva gjort cisterner som inte fungerade®. Gud planterade en
vinranka “av yppersta slag”, men den forvandlades till ”en usel och frimmande

vinstock™®’. Profeten talar om Israel och Juda som tv& troldsa systrar, varav Juda

% Jer 2:13
67 Jer 2:21
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borde tagit varning av Israels 6de (kap 3). Herren skall krossa Juda liksom
kungarna pé& Davids tron, praster och profeter ®. Babylons kung Nebukadnessar
ar Herrens tjanare som Herren Kallat for att straffa det otrogna Juda®. Jeremia
aterkommer gang pa gang till herdarna (rowrv) som latit Herrens far ga vilse.
Herdarna sokte inte Herren och for dem finns ingen raddning. Manga herdar har
trampat ner och forstort Herrens vingérd.” Jeremia namnger de sista kungarna i
Juda. Deras eftermale ar negativt. Jojakim brande bokrullen med Herrens ord
(kap 36). Sidkia underkastade sig inte Nebukadnessar sasom Herren befallt
honom (kap kap 39). Men Herren skall ge hjorden nya herdar. Han skall lata ett
rattfardigt skott véaxa ur Davids stam, som skall bli en rattfardig kung.” Senare i
texten lovar Herren att ateruppratta Israel och Juda (kap 31-32). Herdar skall
&ter valla sina f&r"%. Gud lovar att en Davidsattling alltid skall harska dver
Jakobs 4ttlingar™. | domsprofetior dver grannlanderna namner profeten
Odelaggelsen av vinstocken i Moab, som ursprungligen tillhdrde Jakobs att
genom Rubens och Gads stammar™. Ordet ljus férekommer i tre verser, men det

4r dess motsats mérkret som profeten framhéller.”

2.2.1.2 Hesekiel

Hesekiel var prést i Jerusalem och var bland dem som 597 f.Kr. férdes bort till
Babylon. Boken innehaller visioner, liknelser och allusioner.

Den innehaller 32 &y eipu-fraser, som forekommer i kap 28-39 och saknar
metaforer. Fore detta avsnitt finns ”jag dr’- fraser, som endast utgors av ’éym”.
Meningarna med éyo sipu-fraser ar formelartade meningarna. De utgérs av

”....0TL €YD gl KOp1og”, och styrs av ett enda verb, forstd/inse (Yivooko).

® Jer 13:13

8 Jer 25:8-9

0 Jer 12: 10-11

™ Jer 23:5-6

2 Jer 33:12-13

3 Jer 33:26-26

™ Jes 48:32, Jos 13:19, 24-25
™ Jer 4:23; 13:16; 25:10
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Meningarna innehaller i sin helhet domsprofetior mot Egypten och profetior om
Israels befrielse och dess framtida betydelse for andra folk. Enligt sprakforskare
har stil och vokabuldr hos Hesekiel likheter med Pentateukens préasterliga
avsnitt.”

En mojlig relation till metaforen “virldens ljus” har profetens syner av
Herrens harlighet. | den forsta synen ser han Herrens harlighet som inuti i sig
har en gestalt omstralad av ljus (kap 1) Herrens héarlighet och gestalten beskrivs
pa samma satt efter profetian om Jerusalems belégring, nar Herrens héarlighet
lamnar templet (kap 10) och vid aterkomsten till Jerusalems tempel (kap 43).

Innehallet i Hesekiels bok kan delas upp i tva delar. Den forsta delen ar
domsprofetior Gver Israels folk och omgivande folk som agerat fientligt mot
Israel. Den andra delen &r profetior om aterupprattandet av Israel (bade Nord-
och Sydriket).

Bade folket och dess ledare i Jerusalem fordoms. Ledarna i Jerusalem har
inte foljt Herrens bud utan hallit sig till fraimmande folks lagar (kap 11). Herren
skall straffa dem med Nebukadnessar som redskap for att féra dem till Babylon.
Jerusalem liknas vid en oduglig vinstock (dureiog) med odugliga grenar
(kKAfua) som skall forbrannas av eld. Inte ens oskadd duger vinstocken till
ndgot.”” Hesekiel anvander Afjna sex ganger, medan ordet darutover
forekommer en gang i sex olika bocker i GT.”® I kap 17,vv. 11-18, ges en
forklaring till exilen: Kungen av Babylon sl6t forbund med Judas kung och
ledare, men dessa bad Egypten om hjalp dvs. kungen av Juda brot eden med
Babylon. Darfor ska Judas kung do. Klagan dver Israels furstar fortsatter med att
modern till furstarna liknas vid en vinstock vars grenar vaxte upp och sags vida
omkring. | vrede rycktes vinstocken upp, grenarna vissnade och nu finns inga

harskare kvar.”

" Bill T. Arnold, Introduction to the Old Testament. (New York: Cambridge University Press, 2014), 334
" Hes 15:1-8

"8 Thompson, John. 324, note 114

" Hes 19: 10-14
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Jerusalem var Guds hittebarn som han smyckade och tog till hustru. Men
hon var otrogen med olika lander och glémde sitt forgangna. | jamforelse med
sina systrar, Samaria och Sodom, som ocksa handlade illa var Jerusalem varst.
Herren skall forlata Jerusalem och upprétta ett nytt och evigt forbund med
henne. Han skall gora systrarna till Jerusalems déttrar sa att Jerusalem far
skammas for dem (kap 16). Vid domsprofetiorna mot fiender och grannfolk,
talar profeten om tva systrar som representerar Israel och Juda. De var otuktiga
med Egypten, Assyrien samt Babylon. Bada skall fa plikta for sitt otuktiga
beteende (kap 23).

Efter besked att Jerusalem fallit, kommer en véndning och Gud skall samla
in sina far och féra dem till deras eget land. Detta foregas av profetior mot
Israels herdar. Gud anklagar dem for att de inte vallade faren, utan lat dem
springa bort och bli tagna av rovdjur. Herdarna har utnyttjat faren for sina egna
behov av ull och kott. Gud skall skipa réttvisa mellan faren. De skall fa en enda
herde, ”min tjdnare David” som skall bli deras furste. Faren tillhor Herren (kap
34). Zimmerli ger ’David” en framtida innebord. Gud hade lovat David att han
och hans hus skulle vara Israels kungar och detta l6fte bestr.2

Gud skingrade Israels folk darfor att de vanérat hans heliga namn. Men han
kommer att samla dem och fora dem tillbaka till landet, “’Israels berg”, som han
en géng gav dem. “Israels berg” skall ter gronska och “likna Edens tridgard”.®

Han skall rena folket genom att bestdnka dem med rent vatten och ge dem
ett nytt hjérta. Han skall fylla dem med “min egen ande”.** Darigenom kommer
gudsfolket att visa Guds helighet infor de andra folken (kap 37). | n&sta kapitel
skall han visa sig for "manga” folk. Gud helgar Israel genom att hans helgedom
skall finnas hos Israel for alltid och han ger sig till kdnna for manga folk.

Gudsfolkets land, Israels berg, skall ater gronska.

8 Zimmerli, Walther The fiery Throne. The Prophets and Old Testament Theology. (Minneapolis: Fortress Press,
2003), 15.

®1 Hes 36:35

% Hes 36:23 - 27
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| en syn ser profeten Gud aterupprétta sitt folk genom att beklada benknotor
med senor och kott, fylla dem med ande . ”De fick liv och reste sig upp till en
vildig hir”. Det ar Israels folk, som Gud skall fora hem till Israels land (kap 37).

Den sista profetian handlar om ateruppbyggnaden av Jerusalem och templet
(kap 40 — 48). | en syn ser profeten Herrens harlighet atervanda till templet. Han
ser vatten rinner fram under troskeln till templet mot 6ster. Den vidgar sig och
blir en flod. Dar den rinner ut i Doda havet ar vattnet friskt och rikt pa fisk.

Vattnet ”fran helgedomen” ger en véxtlighet som nir, ldker och aldrig upphor.

2.2.1.3 Jesaja

Den del av Jesajaboken som innehaller yo ein-fraser ar Deuterojesaja eller

”Exilens Jesaja” (Jes kap 40-55). Den talar om om skeendet innan Babylon foll

for Cyros 539 f.Kr och profeterar om atervandandet och det nya Jerusalem.
Boken innehaller 13 meningar med &y ei-fraser. Tre verser innehaller en

dubblerad fras, ”gyd iy, £yd eipn”’. Tva av dessa verser har i BHS har en

dubblering av ” 21x”, jag 4r” . | den tredje versen forekommer “jag 4r”

tillsammans med ”m”,” Javhe”

. Detta har tolkats som att ”€y® eipu” &r ett
attribut till Gud, Javhe®. Frasen ingdr i relativt 1&nga meningar som huvudsats
eller bisats, styrda av flera verb, daribland ywvookm och motevw. "Eyd sijut-
fraserna kan foljas av ”Gud” eller "Herren”, ett substantiverat particip eller en
langre bestamning till subjektet med en objektsats.. Innehallet i meningarna ar
att Gud 4r ”den forste och den siste”, den ende Guden, skaparen och trostaren.
Han skall glomma Israels synder. Metaforer férekommer inte.
Deuterojesaja r trosteprofeten. Gud gér morker till ljus.®® Hans ord &r

sanna.®” Genom att inga férbund genom sin tjanare med sitt folk kommer Guds

8 Jes 43:25; 51:12
8 Jes 45:19
8 Ball, ” Am”, 25
% Jes 42:16
87 Jes 45:19
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folk att bli ett ljus for folken (min éversattning av texten i LXX ).® Herrens
harlighet skall visa sig for alla manniskor.*”Folk fran hela jorden” (oi ém’
goyarov Thic yiic), den grekiska texten fritt dversatt: ” folk franjordens alla
dndar”, uppmanas vanda sig till Herren och bli raddade.*® Som en herde vallar
han sin hjord.** Han skall gora Kyros till sin tjanare for att befria sitt folk fran
Babylon och Kyros skall férverkliga Herrens vilja®. Hans ord &r sanna®. Han
undervisar sitt folk och leder dem pé den vag som de skall g&**. Herren sager att
forbundet med David bestr.®® Herren ska kalla andra folkslag, som gudsfolket
inte kanner.*®

Nagra textstéllen i ”Jerusalems Jesaja”, som inte innehéller nigra &y® sipt-
fraser och som saledes inte uppfyller kriterierna for att inkluderas, tas anda upp
av foljande skal: Innehallet i kap 1-39 bor ha varit kant for Deuterojesaja.
Indelningen av Jesajaboken i tre delar gjordes av Bernhard Duhm vid slutet av
1800-talet. Dérefter har forskningshistorien kommit fram till att Deuterojesaja
(kap 40-55) haft ett redaktionellt inflytande dver den forsta delen av
Jesajaboken (kap 1-39).%” Ball menar att hela Jesajaboken kan ha péverkat
forfattaren till Johannesevangeliet.*®

Den som skrev kap 40-55 var troligen bekant med den tidigare texten och
bor foljaktligen ha sett den som historisk bakgrund till sin egen text. | Jesaja kap
5 sjunger profeten om Herren och den vingard (Israel) som han anlade . Han
forvantade sig att fa séta druvor, men fick i stallet sura. Darfor lat han vingarden
forfalla och trampas ner. | Jesaja kap 7 beréttas om en konflikt mellan kungen i

Sydriket och Jahve n&r Arams och Nordrikets kungar slutit sig samman mot

% Jes 42:6

8 Jes 40:5

% Jes 45:22

% Jes 40:11

%2 Jes 44:28

% Jes 45:19

% Jes 48:17

% Jes 55:3

% Jes 55:5

°7 Antti. Laato, Inledning till gamla testamentet (Abo: Abo Akademi. 2002), 216.
% Ball,”I Am”, 266
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Assyrien och forsokt att fa en marionett pa Judas tron i stéllet for den sittande
kungen, Achas. Denne litade inte p& Jahves I6fte utan vande sig till Assyrien.”
En tolkning av Jesaja kap 11 ar att kritik mot Judas davarande kungahus medfor
en profetia om ett framtida kungahus beslaktat med David.'® | slutet av den
forsta delen av Jesajaboken finns en profetia om Hiskias soner; De skall bli

tjanare at den babyloniske kungen.

3 JAMFORELSE

3.1 "Eym siw-utsagor i Johannesevangeliet och i de synoptiska

evangelierna.
| Johannesevangeliets tal foljs de 17 éyw eipi-fraser av metaforer i 13 fall. Av de
17 fraserna foljs nagra av samma metafor, men fortsatter sedan med olika
bestamningar till metaforen. Dessa meningar ar formelartade med tilldgg av be-
stamningar. Nagra av fraserna har flera metaforer. Totalt forekommer 12 tolv
metaforer. Meningar med frasen utan metafor, de fyra meningarna i kap8 samt
de sex meningarna utanfor talen, identifierar Jesus. De uttrycker en varierande
grad av gudomlighet. ”Graden ” av gudomlighet ér en tolkningsfraga. Tva éy®
eipu-fraser, uttalade av Jesus vid gripandet, &r utsagor utan nagot gudomligt
inslag.

Synoptikerna med sina vardera tre meningar med £y sipu-fraser har inga
metaforer och fraserna uttrycker Jesu gudomlighet. Liksom i Johannesevangeliet
forekommer nagra meningar som inte har presensbetydelse. Meningarna hos

synoptikerna &r inbordes delvis 6verlappande.

% Arnold, Inledning till gamla testamentet, 322
100 aato, Inledning till gamla testamentet, 216
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3. 2 Texternas innehal | i Johannesevangeliet jamfort med de synoptiska
evangelierna
Johannes fokuserar pa Jesus som Faderns Son och deras inbordes forhallande i
de langa talen som innefattar de flesta ¢y eipn — fraser. Innehallet ger en
teologisk bakgrund till synoptikernas redogorelse for Jesu verksamhet. Jesus
talar i Johannesevangeliet om att Sonen &r i Fadern och Fadern &r i Sonen.
Daremot delar Johannesevangeliet med synoptikerna synen pa Fadern som en
auktoritet for Jesus, en “far”.

En skillnad mellan Johannesevangeliet och synoptikerna ror metaforordens
betydelse och anvéandning. Detta sammanhénger med att synoptikerna later Jesus
framfor sitt budskap i liknelser vars intention ar att ahérarna skall inse bak-
grunden till budskapet vilket ofta har ett etiskt innehall. Men innehallsmassigt
finns inte denna skillnad mellan Johannesevangeliet och synoptikerna. Tydligast
ar dverensstammelsen nar den johanneiske Jesus i slutet talet om vinstocken
uppmanar larjungarna att alska varandra.

Johannes och synoptikerna ser ett och samma mal men fran Sonens respektive
larjungarnas synpunkt. En annan typ av skillnad ar metaforen ”Jag &r vérldens
ljus” och synoptikernas uppenbarelse av Jesu skinande gestalt pa forklarings-
berget.

Den text som skulle bli central i kyrkan dvs. Jesu ord vid paskmaltiden
saknas hos Johannes. I Jesu tal om "’livets brod”, finns bréd som Jesu kropp,
medan kombinationen ”vin” och ”Jesu blod” inte forekommer 1
Johannesevangeliet. FOorutsdgelsen om forréderiet &r det enda som ar gemensamt

for méltiden strax fore pask™ och synoptikernas paskmaltid.

3.3 "Ey® eiu-utsagor i Johannesevangeliet och i GT:s textdelar

Inga éyo sip-fraser i GT foljs av metaforer. | GT framtrdder Gud som den

existerande Guden med “€y®m iut”.
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Johannesevangeliets formelartade £yd eipu-fraser forekommer i Exodus,
Leviticus och hos Hesekiel, men de senare foljs inte av bestamningar. | Exodus
och hos Hesekiel forekommer fraserna i en bisats, “att jag dr Herren” (&t1 éy®
el kOp1og) styrt av verb som betyder forstd, veta, inse (ywvookw). I Leviticus
star den som huvudsats. Detta stimmer 6verens med Arnolds uppfattning om
likheter i sprak mellan Leviticus och Hesekiel.** | de meningar hos Johannes
som saknar metaforer kan frasen forekomma i bisatser. Den styrs vid ett tillfalle
av inse (ywookm) och det ér efter att Jesus blivit “upphdjd”. I tva andra
meningar styrs bisatsen av tro (motedw). I GT ar ywookw det vanligaste
styrande verbet, och moteb® forekommer inte utom 1 ett enda fall. En mening,
hos Deuterojesaja, innehaller bade yivdokw och motevw. Det forefaller som om
moteb dr vanligt i evangelierna och knutet till tron pé Jesus, medan yivookm
har inneborden av veta/inse/forsta. Hos Jeremia och Deuterojesaja kan £y® eipu-
frasen fortsétta med en predikatsfyllnad som utgor en bestamning till subjektet

som ibland blir en sats.

3.4 Texternas innehall i Johannesevangeliet och i GT:s textdelar

Profetbockernas har ett innehall, som flera av Johannesevangeliets metaforer
relaterar till. Jeremias och Hesekiels bocker lagger tyngdpunkten pa tiden fore
exilen, medan DeuteroJesaja fokuserar pa exilens avslutning. Alla profeterna
anklagar hela sitt folk for att de vant sig fran Herren, men Herren lovar att
uppratta sitt folk dvs. genom att de far atervanda till landet han gav dem.
Hesekiel tillagger att andra folk skall se Guds helighet genom det upprattade
gudsfolket. Hos Deuterojesaja inbjuds alla folk att dyrka Israels Gud.

| Johannesevangeliet forekommer en symbolisk parallell i Jesu ord till den
samariska kvinnan. Jesus sager att fralsningen kommer fran judarna, men att

tiden ar inne for att tillbe Gud oavsett plats. Motsattningen mellan tillbedjan pa

101 Arnold, Introduction to the Old Testament, 334.
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berget i Samaria och i Jerusalem som den samariska kvinnan dessférinnan
namnt kan vara en reminiscens av det delade riket och de tva systrar som
Jeremia och Hesekiel talar om.

Johannesevangeliets metaforer om ”den gode herden” och “vinstocken”
binds samman hos profeterna: Gud planterade en ypperlig vinranka som blev en
usel, frimmande vinstock. Hesekiel anvander “vinstock” (&umelog) mer an de
andra tva profeterna, men dessa anvander beslaktade ord. Vinstocken liknas
ocksa vid modern till Israels furstar, som blev grenar vilka visserligen véaxte och
blev synliga men vissnade och fortardes av elden sasom fadern gor med de
grenar som inte bér frukt i Johannesevangeliet. De tre sista namngivna kungarna
av Juda foljde inte Herrens befallningar. De holl inte sin ed till Babylons kung
som Gud utsett till sitt redskap. Israels herdar hade latit faren ga vilse, spridas
och bli vilddjurens rov. De hade utnyttjat faren for egen vinnings skull. Gud
skall ge faren ny herde, en furste av Davids att. Gud hade lovat David att hans
attlingar alltid skulle harska dver Israels folk. Farens undergang och spridning
kan forklara varfor Jesus kallar de tidigare herdarna for ”tjuvar och rovare .
Aven Ball har papekat sambandet mellan johannesevangeliets kap 10 och

Hesekiels text.1%

Det forklarar aven betydelsen av en fast férankring mellan
vinstocken och grenarna hos Johannes.

Metaforen virldens ljus” kan lidnkas till Gud pa Sinai berg och det
himlafenomen som leder gudsfolket till det utlovade landet i Exodus. Hesekiels
tre syner av Herrens harlighet kan ha inspirerat Johannes att tanka sig
inkarnationen som ett ljus, synligt for varlden i Jesus. Pa ett annat sétt, men i
samma riktning pekar gudsfolkets atervandande till sitt land, Israels berg, dar de
blir uttryck for Guds helighet och kan ses av andra folk.

Flera metaforord ndmns utan ndgon ldngre redogdrelse. ”Végen” som den

ratta vagen har en motsvarighet hos Jesaja. Innehallet i profetbdckerna kan

ocksa ses som ett budskap att folja den vag som Gud avsett. | synnerhet

102 Ball, ”I Am”, 225
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Deuterojesaja talar om Gud som sanningsgivande”. Gud kan dven ge liv dt de
doda.

Nér Johannes sdger att Jesus ger “det levande vattnet” kan Hesekiels
profetia om hur vattnet strommar fran det nya templet osterut till Déda havet ha
inspirerat Johannes. Vattnet blir den flod som for alltid ger det ménniskan
behover fran vattnet och véxtligheten. Det ar inte uteslutet att Johannes dven
tankt pa Edens tradgard osterut dar en flod rann och dar ménniskan befann sig

fore syndafallet

4 SLUTSATS OCH DISKUSSION

Faktorer av betydelse for resultatet & hermeneutiken dvs. kontextens betydelse
och tolkningen av texterna.

Den samtida kontexten nér evangeliet skrevs och redigerades kan ha
paverkat texten. Efter andra templets fall 70 e.Kr. fick synagogan en storre
betydelse for judarna och de grupper som hade sin verksamhet knutna till
templet forsvann. Vid tiden for evangeliets tillkomst pagick separationen mellan
kristendom och judendom. I Johannesevangeliet anvidnds beteckningen “judar” i
storre utstrackning dn “fariséer”. Detta kan sammanhénga med att fariséerna
forsvann, de drog sig till synagogan och kom att inga i den rabbinska judendom
som utvecklades efter templets fall. De icke-judiska kristna som tillkom hade
inte ndgon kannedom om judarnas historia, deras relation till sin gud och hur
Jahve ingripit i historien. Dessa kristna behovde forsta vem Jesus var i
forhallande till judarnas Jahve utan att forst bli ’skriftlirda”, vilket Ball
framhallit. Det ar det rimligt att tro att Johannesevangeliet fyllde en sadan
funktion. Alltfler icke-judar blev kristna. De jude-kristna fanns kvar ytterligare
en tid men blev allt farre och stottes ut fran synagogorna. Utstdtningen hade

sannolikt olika forlopp som var lokalt relaterat. N&r Bauckham talar om
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evangelierna som en fortséttning pa GT ar detta hogst relevant for Johannes-
evangeliet. | linje med detta ligger profetiorna att Guds helighet skall bli synlig
for manga folk (Hesekiel) och uppmaningen att alla folk skall vanda sig till
Israels Gud (Deuterojesaja). Man kan ldagga till Johannesevangeliets ord i kap 4
att ”fralsningen kommer fran judarna” men att tiden ar kommen for att tillbe
Gud 1 ande och sanning” oavsett plats. Denna text ar forenlig med kontexten
omkring ar 100 e.KT.

En kortfattad okomplicerad sammanfattning av teologin i
Johannesevangeliet utan hansyn till metodologiska svarigheter och tidigare
forskning ar:

Nar Jesus sdger “Jag ar” tillsammans med en metafor, sdger judarnas Gud:
“Jag dr Gud” vilket maste tolkas som summan av Johannesevangeliets
resonemang om Fadern och Sonen. Men bade den johanneiske Jesus och den
synoptiske Jesus tillskriver Fadern auktoriteten.

Metafororden i Johannesevangeliet forekommer i GT, inte som vardagliga
ord, utan som ord med relation till det gudomliga. Samtliga metaforord utom
grind/dorr in till firhagen” forekommer i GT. Gud later manna falla ner fran
himlen Over sitt hungrande folk, Gud &r sanning, ljus och anvisar vagen.
Vinstocken och den gode herden férs samman av bade Hesekiel och Jeremia.
Jesu tal om de tidigare usla herdarna blir begripligt av innehallet i Jeremia och
Hesekiel. Hesekiels profetia om tempelkallan kan ha inspirerat Johannes tal om
det levande vattnet.

Vid lasning pa det grekiska spraket har de formelartade éyo it-uttryck hos
Leviticus och Hesekiel har en likhet med de fraser hos Johannes som foljs av en
metafor. A andra sidan har Jesaja langre meningar vari éyé sipu-fraser ingar.
Oversattningen av den hebreiska texten till Sepuaginta medfor att det &r
vanskligt att dra nagra slutsatser om samband. Med denna bakgrund &r det

begripligt att jamforelser mellan textstallen ur Novum Testamentum Graece och
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Septuaginta medfor en forsiktig och generell tolkning som Ball gor. ' Det
berattigade i detta starks av McKay i hans artikel om hur det grekiska spraket
anvinder “jag 4r”. ** Den senare artikeln av Férster dar han ytterligare
nyanserar betydelsen av det grekiska spraket har sin betydelse for hur
jesusgestalten uppfattar sig sjalv.'®
Scarlach Wollenberg tar upp “Jag #r” men i forhallande till hebreiskan. Hennes
uppfattning om att mer finns att hdmta om metaforerna i den hebreiska texten
gor det 6nskvart att vidare forskning kommer till stand®®.

| Johannesevangeliet och synoptikerna forekommer textstéllen dér Jesu
budskap till larjungarna uttrycker samma mal. | synoptikerna talar Jesus om hur
larjungarna utifran sina forutsattningar skall kunna malet. | Johannesevangeliet
betonas férhallandet mellan Fadern och Sonen samt konsekvensen av detta for
en gudomlig vilja att dra larjungarna mot malet. Som en féljd av utgangs-
punkten, Johannesevangeliets tal, som jamfors med synoptikerna och GT,
kommer synoptikerna att vara underrepresenterade.

En observation som inte ligger inom ramen for denna studie ar de tva
verben mieted®, och yivaokm. Det forsta verbet forekommer hos Johannes nér
inneborden ar att tro eller lita pa Jesus. Det andra forekommer bade i evangeliet
och de kontrollerade texterna i LXX. I evangeliet forekommer ywvéokm nér det
talas om vad judarna har for vetande eller insikt om Gud eller Jesus. Det ar da
inte fraga om en tro eller tillit, utan en mer kognitivt betonad 6vertygelse. Aven

ovvinut och o1da hor till den senare kategorin. Som omtalats har motev®

patraffats vid ett enda tillfalle hos Deuterojesaja. Mdjligen vore det av intresse

1% Ball, "I Am”, 260, 268

194 McKay”Iam” in the John’s Gospel, 302

195 Forster, “Selbstoffenbarung und Identitit. Zur grammatikalischen struktur der “absoluten” Ich bin-Worte Jesu
in Johannesevangelium.” 59.

106Rebecca Scarlach Wollenberg,.” &2° » 1987: A Short Note on £y® &ipt Sayings and the Dangers of a

Translation Tradition. ” Novum Testamentum 59 (2017): 20-26.



att undersoka objektsatsernas innehall beroende pa vilket verb som ar det

styrande verbet och bakgrunden till motedvw i GT.
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