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Abstract

This thesis analyzes some moral questions with regard to the global market capitalism of our day,
from the perspective of political theology. It is presenting the theological and ethical thinking of
american theologians William Cavanaugh and Brent Waters, focusing on economic globalization
and capitalism more broadly, raising questions about how to best alleviate poverty on a global scale,
whether market exchange is free concerning working conditions and consumption patterns, and
what all this makes of the political role of the churches. My aim is to show how Cavanaughs more
critical assessment, and Waters positive account of the free market, are complementing and
challenging each other; both authors contribute with important insights on how we might think of,

and act in relation to economic globalization in a constructive way.

Key words: ekonomisk globalisering, kristen etik, William Cavanaugh, Brent Waters, kapitalism,

marknadskonkurrens, global fattigdom, konsumism, begir, frihet.



Innehallsférteckning

Lo Inledning. . ...ooeee i 1
1.1 Syfte och fragestallning...........cooiiiiii i 1

1.2 Material 0ch Metod. ... .. ..o 2

1.3 Avgransning och tidigare forskning................coooiiiiiiiiii i 3

2. Ekonomisk globalisering och kristen etik.................ooooiiiiiiiiiiii 6
2.1 William T. Cavanaugh...........o.oiuiiiiii e 6
2.1.1 Globaliseringen — en falsk katolicitet..............ccooeviiiiiiiiii i, 6

2.1.2 Konsumentens oftihet. ..........o.oiiiiiiii i 9

2.1.3 Producentens oftihet.............cooiiiiii i 10

2.1.4 Sann katolicitet 1 Kristi Kropp.......coovvviiiiiii e, 12

2.2 Brent WaterS. . ...t 14
2.2.1 Till globaliseringens forsvar; en ny ekonomisk kontext.......................... 15

2.2.2 Kapitalism som det bésta sittet att minska fattigdomen globalt................. 17

2.2.3 Vilstdnd som skapelsens goda.............ooeiiiiiiiiiiiiiii 19

2.2.4 Statens roll fOrandras. ...........oiviiiii 21

2.2.5 Minskligt blomstrande inom ramen for civilsamhéllet........................... 23

3. Tva forhéllningssétt som utmanar och kompletterar varandra.....................cooeeeae. 26
3.1 Gemensam sak i kopplingen till Augustinus, men olika teologiskt fokus............ 26
3.1.1 Globaliseringens fram- och baksidor.................cooooiiiiiiiiii 26

3.1.2 Karlek till medmaénniskan — pa kort eller lang sikt?............................... 30

3.1.3 Pilgrimer i den vérldsliga staden.................ooooiiiiiiiiii i 33

3.1.4 °coming to terms with free market capitalism’....................ooL, 34

) UL T T 35
5. Avslutande reflektion. ... ... ..o 36

Litteraturforteckning. ... ..o 38



1. Inledning

Teologen Kathryn Tanner skriver 1 sin bok Economy of Grace: ”There is no point in looking to
theology for insight on economic questions if theology merely ratifies the economic principles that
the wider society takes for granted anyway.”! Detta citat har jag burit med mig sedan jag borjade
lasa in mig pa det aktuella Amnesomradet, som &r ett mote mellan ekonomisk etik och politisk
teologi, och inledningsvis tog det tag i mig dé det ldg i linje med min egen dvertygelse. Men genom
dialogen som fors 1 denna uppsats mellan de amerikanska teologerna William Cavanaugh och Brent
Waters, hoppas jag kunna komplicera detta rittframma stéllningstagande. Waters ifragasatter det
han beskriver som en traditionell misstinksamhet fran kristet och teologiskt hall gédllande rikedom i
allménhet och den ekonomiska globaliseringen i var tid i synnerhet; Cavanaugh 4 andra sidan
vidhéller en skeptisk instillning dd han fokuserar pd den globala kapitalismens avigsidor. Jag
kommer séledes utifrdn dessa bada infallsvinklar undersbka hur man pa teologisk grund kan

forsvara samt kritisera de senaste decenniernas globaliseringsprocess.
1.1 Syfte och fragestallning

Mitt syfte med denna uppsats dr att géra en konstruktiv analys av vér tids ekonomiska kontext ur ett
politiskt-teologiskt perspektiv och di nirmare bestidmt undersdka nagra etiska fragor som ror
ekonomisk globalisering, marknadsekonomi och kapitalism. Jag kommer dérfor jamfora de bada
teologerna William T. Cavanaugh och Brent Waters med avseende péd deras teologiska och etiska
idébygge kopplat till dessa ekonomiska sporsmél. Genom en komparativ ldsning av dessa tankare

vill jag belysa hur deras olika forhdllningssatt kan tdnkas utmana och komplettera varandra.
Jag dmnar besvara foljande fragestéllningar:

Hur forhéller sig Cavanaugh respektive Waters pa teologisk grund till den liberalt orienterade
globala marknadsekonomin och kapitalismen av idag och hur kan deras olika synsitt relateras till

varandra?

Pé vilket sdtt kan en kristen etisk reflektion bidra till konkreta fordndringar — pd ett idémassigt
liksom ett praktiskt plan — inom ramen for det rddande globala ekonomiska systemet enligt

Cavanaugh respektive Waters?

1 Kathryn Tanner, forord till Economy of Grace (Minneapolis: Fortress Press, 2005), x.



1.2 Material och metod

Mitt huvudsakliga material i denna uppsatsen dr William Cavanaughs bocker Theopolitical
Imagination: Discovering the Liturgy as a Political Act in an Age of Global Consumerism och
Being Consumed: Economics and Christian Desire?, samt Brent Waters bok Just Capitalism: a

Christian Ethic of Economic Globalization.

William Cavanaugh &r en erkdnd teolog inom det politisk-teologiska féltet, som, vilket vi skall se
hér, delvis riktat in sig pa etik och ecklesiologi. Som framgar i den tidigare boken Theopolitical
Imagination, ar kritiken av det globala kapitalistiska systemet — vilken fordjupas i1 Being Consumed
— del 1 ett storre resonemang angaende den moderna politikens neutralitetsansprdk. Som sadant star
det ut som ett uppseendevickande och viktigt inldgg i debatten kring politisk teologi och kyrkans
roll 1 samhéllet. Som vi skall se under rubriken ”Avgrinsning och tidigare forskning” dr det flera

med honom som intar en mer eller mindre misstdnksam linje gentemot det kapitalistiska systemet.

Waters bok ir ett av de senaste bidragen inom den teologiska fara som snarast gér i polemik med
den fria marknadens kritiker. Det jag finner sérskilt intressant hos Waters &r att han inte bara héller
fram den globala ekonomins positiva sidor, for att overtyga ldsaren, utan ocksa belyser de negativa

aspekterna, vilket ger en konstruktiv syn pa kyrkans politiska relevans.

Jag har analyserat respektive forfattares idéer utifrdn en nira ldsning av litteraturen och utifran
denna ldsning ocksa genomfort en komparativ studie av deras olika teologiska forhallningssétt, som
mynnar ut i diskussionen i kapitel tre. Jag har séledes f6ljt den metod som Carl-Henric Grenholm
et.al. bendmner ’innehallslig idéanalys’.* Snarare &n att driva en specifik tes som jag vill bevisa
genom en ldsning av dessa bocker, har jag latit de frigor som tas upp i presentationen av forfattarna,
samt i diskussionen, formas efterhand genom att interagera med texten och de bada forfattarnas

olika tematik, vilken sammanfaller pa flera punkter. Mitt syfte &r alltsa inte lika mycket att ta

2 William T. Cavanaugh, Theopolitical Imagination: Discovering the Liturgy as a Political Act in an
Age of Global Consumerism (London/New York: Bloomsbury T&T Clark, 2002) & Being
Consumed: Economics and Christian Desire (Michigan/Cambridge UK: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2008).

3 Brent Waters, Just Capitalism: A Christian Ethic of Economic Globalization (Louisville, Kentucky:
Westminster John Knox Press, 2016).

4 Carl-Henric Grenholm, red., Metoder fér teologer: En Handledning fér Religionsvetenskapligt
Studium, (Lund: Studentlitteratur, 1981), 43-44.



stdllning for den ena eller andra ’sidan’, som att belysa att bada infallsvinklarna bidrar med viktiga

insikter.

Utifrdn de aktuella bockerna utgors det teoretiska ramverket i forsta hand av teologisk etik — hos
Cavanaugh formas den etiska reflektionen i forsta hand av en kristologisk och ecklesiologisk
forstaelse (centrerad kring inkarnationen och nattvarden), medan den hos Waters utgar frdn ett
skapelseteologiskt fokus. Samtidigt lutar sig bdda mot en teleologisk antropologi, vilken implicerar
vissa etiska hallpunkter. Men utifran de fragor som forfattarna tar upp rér vi oss dven in pé
amnesomradena ekonomisk teori och idéhistoria, och inte minst utvecklingsteori, med sérskilt fokus
pa ekonomisk utveckling. Det bor dock framhéllas att jag i den teologiska analys av den
ekonomiska globaliseringen som har foreligger, inte har utrymme att diskutera de ekonomiska
antagandenas giltighet fran dessa andra perspektiv — en minst lika viktig utvecklingsekonomisk

analys far alltsa sparas till vidare utforskande framover.
1.3 Avgransning och tidigare forskning

Undersokningen ér i sin helhet begrénsad till dagsaktuella forfattare, med tanke pa att jag ger mig in
pa ett dynamiskt félt, inom vilket diskussionen férdndras 1 takt med den politiska och ekonomiska
utvecklingen runt om i virlden. Jag har dragit grinsen vid det foregdende decenniets borjan, dd den
tidigare av Cavanaughs bdocker, Theopolitical Imagination, publicerades 2002. Det bor dock
framhallas att det d&ven under 80- och 90-talen skrivits en lang rad bocker och artiklar som beror
teologi och ekonomisk globalisering, inte minst fran befrielseteologiskt hall. Jag presenterar hér ett

begrinsat urval bocker och artiklar som beror de fragor som Cavanaugh och Waters tar upp.

Kathryn Tanner, som citeras allra forst i detta kapitel, skriver i sin bok Economy of Grace (2005)
fram en teologisk motbild grundad i nadden som ett villkorslost givande; i likhet med Cavanaugh,
om dn pd ett mindre konkret vis, foresprakar Tanner Omsesidigt rikare sociala relationer pa
marknaden. Utgangspunkten for denna teologiska ekonomi dr vad hon kallar en ’icke-
reduktionistisk metod’, enligt vilken teologidmnet och ekonomidmnet berdér samma ekonomiska
diskurs — utan att den teologiska forstaelsen av ekonomi for den skull kan reduceras till vérldens
forstaelse av ekonomiska system.> Ett annat marknadskritiskt perspektiv finner vi i Philip

Goodchilds bok Theology of Money (2007).° Som titeln anger kretsar dennes filosofisk-teologiska

5 Kathryn Tanner, Economy of Grace, "Preface” x-xi, samt bl.a. 62-63, 72-73 & 95.
6 Philip Goodchild, Theology of Money, (London: SCM Press, 2007).



reflektion kring pengar, som i och med sitt potentiella virde pa ett abstrakt plan (i form av vinst och
krediter) kommit att bli den avgdérande maktfaktorn inom ramen for det globala kapitalistiska
systemet. Ett av Goodchilds huvudargument ir att systemet pa dessa premisser underminerar sig

sjdlv — vilket star 1 kontrast till Waters positiva prognos.

Den feministiska teologen Puleng LenkaBula behandlar globaliseringsfragan utifrdn de afrikanska
landernas perspektiv, i artikeln ”Economic Globalisation, Ecumenical Theologies and Ethics of
Justice in the Twenty-First Century”. Hon gar till angrepp mot det hon bendmner en ’neo-liberal
ekonomisk globalisering’, vars maktstrukturer — som upprétthdlls av rika ldnder, foretag och
individer — kan liknas vid en ny form av imperium. Denna fir forédande konsekvenser for
merparten av ménniskorna i de ménga fattiga ldnderna i Afrika, men ocksa for miljon, varfor den

vérldsvida kyrkan pa befrielseteologisk grund maste sta upp for en mer réttvis ordning.”

En annan diskussion inom politisk teologi ror individens moraliska delaktighet och ansvar pa den
globala marknaden, en problematik som frimst Cavanaugh men dven Waters berdr implicit. En
teolog som behandlar detta mer ingdende och systematiskt d&r Albino Barrera. I boken Market
Complicity and Christian Ethics (2011), gor han en teologisk och filosofisk, och till viss del dven
rittslig, analys av huruvida individen kan héllas ansvarig for den skada som marknadsaktorernas
sammantagna agerande dsamkar individer och grupper. Barrera vidhdller att individen har ett
ansvar, samtidigt som hennes enskilda handlande inte dr den tillrdckliga orsaken, och om individen

dartill ar klandervérd eller ej beror pa om skadan hon bidrar till gar att undvika eller ¢j.?

Vi finner en katolskt grundad motsvarighet till den linje som Waters driver, utifrdn Samuel Greggs
artikel “Ethics and the Market Economy: Insights from Catholic Moral Theology”. Gregg vill
pavisa hur katolska skolastiska teologer sedan senmedeltiden forfdktat en friare
marknadsverksamhet med krediter och rénta, liksom en positiv instéllning till entreprendrskap.
Samtidigt framhaller han att den katolska moraltraditionen inte nojer sig med ett utilitaristiskt
rattfardigande av marknadssystemet eftersom man snarast forhéller sig till den sa kallade ’naturliga

lagen’, vilken Gud lagt ned i médnniskan, som en moralisk mattstock.” En enligt min mening mindre

7 Puleng LenkaBula, "Economic Globalisation, Ecumenical Theologies and Ethics of Justice in the
Twenty-First Century”, Missionalia: Southern African Journal of Mission Studies (2010): 99-120.

8 Albino Barrera, Market Compilicity and Christian Ethics, (New York: Cambridge University Press,
2011), E-bok PDF Adobe Digital Editions, se t.ex. 59-62, 97-98, samt kap. 5-8 mer generellt.

9 Samuel Gregg, "Ethics and the Market Economy: Insights from Catholic Moral Theology”,
Economic Affairs (2004): 4-10, hamtad 16/5 2017, doi:10.1111/j.1468-0270.2004.00466.x.



nyanserad bild aterfinns i den katolske teologen Robert Siricos bok Defending the Free Market: The
Moral Case for a Free Economy. Den talande titeln klargdr hans uppdrag att Gvertyga ldsaren dels
om vad han menar att sann frihet dr (privat egendom &r en aspekt, vilket ocksd mdjliggor en fri
marknad, liksom begrinsad statlig inblandning mer generellt — frihet tjdnar dock ett hogre syfte
vilket dr sanning, sanningen om vad det dr att vara ménniska), dels om att en sant fri marknad &r
gynnsam for alla parter.! P4 teologisk grund kopplar han det bland annat till att ménniskan, i
enlighet med skapelseberittelsen i Genesis, dr dmnad att vara kreativ och forvalta skapelsen.!! 1
likhet med Cavanaugh adresserar han sédledes fragan om frihet, frdn ett katolskt teologiskt
perspektiv, men utgédngen blir en helt annan och han argumenterar uppenbarligen snarast i linje med

Waters. Waters hdnvisar ocksa till Sirico i Just Capitalism.'?

10 Robert Sirico, Defending the Free Market: The Moral Case for a Free Economy, (Washington:
Regnery Publishing, 2012), se t.ex. 29-31, 48-51, 175-176.

11 Sirico, Defending the Free Market, se t.ex. 61.

2 Waters, Just Capitalism, 32.



2. Ekonomisk globalisering och kristen etik

Var tids ekonomiska integrering mellan ldnder &r inget nytt fenomen om vi ser till historien. Detta
framhéller Waters inledningsvis i sin bok Just Capitalism. Dock ar dagens globalisering ett
transnationellt utbyte pa manga fler plan och i stérre utstrackning én tidigare, déribland kulturellt
och religiost, och rorligheten samt kommunikationsmdjligheterna har forbéttrats avsevirt med den
tekniska utvecklingen. Det ekonomiska maskineriet ser diarfor ocksa radikalt annorlunda ut om vi
till exempel beaktar finansiella floden, liksom flodet av varor mellan privatpersoner, foretag och

lander.!3 Och det &r just denna ekonomiska utveckling som Cavanaugh och Waters forhaller sig till.

Vi skall nu bekanta oss ndrmare med respektive forfattare, for att sedan ta oss an nagra av de fragor

som jag menar aktualiseras nir man stéller dem intill varandra.
2.1 William T. Cavanaugh

I lasningen av teologen William Cavanaugh kommer jag hir lyfta fram hans argumentation kring
den globala marknadsekonomin och kapitalismen, samt vilka effekter dessa har for producenter och
konsumenter — som vi skall se 1 motet med Waters ar detta den grundldggande tvistefragan mellan
de bada tinkarna, som dock grundar sig i olika fokus med avseende pé globaliseringens effekter. Ett

andra tema som vi sedan kommer ta upp for diskussion &r kyrkans politiska roll.
2.1.1 Globaliseringen — en falsk katolicitet

Cavanaugh kritiserar vastviarldens moderna politiska institutioner utifrdn grundantagandet att all
politik &r ett sétt att tinka — ett satt att forhdlla sig till tid och rum. Hur vi relaterar till andra
ménniskor och till vir omvérld formas sdledes av olika tankemonster, vilka dr kontingenta och

fordndras genom historien; den moderna nationalstaten, liksom civilsamhéllets utformning inom

13 Waters, Just Capitalism, 1-2. Det bor framhallas att det ar mot slutet av 70- och bérjan av 80-
talet som dagens globala ekonomi bérjar ta form, &ven om storféretagskulturen — som kommit att
bli ménstret i dagens kapitalistiska marknadsekonomi — véaxte fram i USA redan under 1920-talet,
och parallellt med den férandrade produktions- och konsumtionsménster. Daremellan ar det
saledes manga olika politiska och ekonomiska skeenden (inte minst kopplade till férsta och andra
varldskriget) som formar den ekonomiska kontexten i olika lander, innan laissez-fair-ideologin blir
radande (pa nytt) pa 80- och 90-talet med USA och Storbritannien som drivande parter. Fér en
historisk genomgang av 1900-talets ekonomiska utveckling, se till exempel Tom Kemp, The Climax
of Capitalism: The US Economy in the Twentieth Century, andra upplagan (London/New York:
Routledge, 2013), och Ivan T. Berend, An Economic History of Twentieth-Century Europe:
Economic Regimes from Laissez-Fair to Globalization, (Cambridge UK: Cambridge University
Press, 2016).



ramen for denna och sedermera var tids globaliseringsprocess, dr de ’institutioner’ som kommit att
utgora dagens tankemaissiga och politiska referensramar.'* Den roda tradan i Theopolitical
Imagination &r att varken den moderna nationalstaten eller globaliseringsprocessen har lyckats som
politiska ’institutioner’, Cavanaugh syftar dé pé att dessa samhilleliga projekt inte lyckats realisera
det som han pa idéhistorisk grund menar varit mélet, ndmligen att forena manniskor som lever 1 en
splittrad vérld (han hinvisar framfor allt till Hobbes, Locke och Rousseau, samt hur deras tankegods
bidragit till den moderna nationalstatens framvéxt).!> Vi kommer hér fokusera pé kritiken av den

ekonomiska globaliseringen.

Cavanaugh anser att globaliseringsprocessen innebér ett universalitetsansprak som &r jamforbart
med den katolicitet som springer ur eukaristin, varfor den ekonomiska globaliseringen bor
diskuteras just i forhallande till denna.'® Han fordjupar detta tema i Being Consumed, dar han
analyserar kapitalismens och den globala marknadens misslyckanden pé ett konstruktivt sétt genom
att belysa alternativa tankemonster och praktiker grundade i eukaristin som en annan rumslig
berittelse. Han utgar sdledes frdn att globaliseringen implicerar en viss antropologi som inte bara
priaglar de ekonomiska aktiviteterna; "Economic relationships do not operate on value-neutral laws,

but are rather carriers of specific convictions about the nature of the human person”.!”

En av hans huvudteser i sammanhanget ar att globaliseringen &r en forldngning av den moderna
statens homogenisering. Nér de tidiga nationalstaternas ledare konsoliderade sin  suverdna
maktstdllning foljde en likriktning av lag och rétt som kom att innefatta alla medborgare inom
nationalstatens granser och pa sé vis understélldes de lokala skiljaktigheterna en universell ordning
inom staten. Men de lokala grupperingarna upplostes for den skull inte, utan civilsamhéllet uppstod
som en sfar vilken understélldes det statliga projektet — lokala grupper kom séledes att fungera som
medlare mellan individ och stat.!® Globaliseringens utveckling sedan 1970-talet, vilken han
bendmner the post-Fordist global economy”, har dock inneburit att det lokala och partikuldra blivit
dnnu mer uppslukat av det universella. Han syftar d4 bland annat péd internationaliseringen av

arbetskraften, som sedan 1900-talets sista decennier inneburit att foretag i industrialiserade ldnder 1

14 Cavanaugh, Theopolitical imagination, 1-2.
15 |bid., 18-19, 98.

16 |bid., 98.

17 Cavanaugh, Being Consumed, 59-60.

18 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 99, 101.



stor utstrackning soker sig till lander med billigare arbetskraft. Antalet transnationella foretag har
diarmed Okat avsevirt och ett resultat av detta ar att foretagens insyn i och kontroll 6ver den lokala
produktionen minskat i samband med att arbetskraften blivit en osynlig och litt utbytbar
produktionsfaktor pd den globala marknaden. Statens intressen av att reglera exempelvis 16nenivaer
och miljofarliga utslédpp har i samma universaliserande rorelse fatt ge vika for frihandelsavtal som
GATT och NAFTA for att locka investerare, och Vérldshandelsorganisationen (sprungen ur GATT)
sitter agendan snarare dn medlemsldnderna sjdlva.!” Men denna utveckling visar ockséd att
nationalstaten inte forsvinner upp i det globala perspektivet helt och hallet — Cavanaugh menar att
det exempelvis 1 fallet med NAFTA 1 USA var med hédnvisning till nationens bésta som man fick
igenom frihandelsavtalet. Den ’sjdlvuppoffring’ som frihandeln innebédr for statens del med
avseende pa statsmaktens suverdnitet bor darfor forstas i forhdllande till globaliseringen som en
vidare utveckling av ’det statliga projektet’; liksom nationalstatens likriktning underléttade utbytet
pa den inhemska marknaden in i modern tid, gynnas den ekonomiska rérligheten pa en utvidgad,
global marknad av att enskilda staters inflytande understélls en allt mer universell kapitalistisk

ordning.

Cavanaugh framhaller att tid och rum pa detta vis universaliseras med den globala kapitalismens
genomslag, eftersom avstdndet mellan méanniskor minskar med o©kad rorlighet och bittre
kommunikationsmojligheter. Detta mérks inte minst pa den likriktning inom varuproduktion och -
konsumtion som slagit igenom pa de flesta hall i virlden.?? Cavanaugh talar darféor om en
’despatialization’, som han menar vidmakthalls av de transnationella foretagen dd de med jimna
mellanrum omlokaliserar produktionsverksamheten. Detta ser han som en medveten strategi fran
foretagens sida for att halla en lagavlonad arbetsstyrka i schack och himma fackforeningarnas
mojlighet till inflytande, vilket skapar en osdkerhet och en destruktiv konkurrens mellan
producentlinder, som han jimfor med ett allas krig mot alla. Foretagen ger som sagt upp
bundenheten till och kontrollen 6ver specifika territorier, men pd samma gang &aterskapar de en
territoriell kontroll genom att just flytta runt pd den globala marknaden.?! Konkurrensen mellan

olika platser kan tyckas oka betydelsen av lokala forutsdttningar som kan locka investerare, men

19 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 102-104; Being Consumed, 61-63.
20 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 104-105.

21 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 106-108; Being Consumed, 62.



vad som sker, papekar Cavanaugh, dr dndé en likriktning bland producenterna — géllande faktorer

som billig arbetskraft och fa regleringar — for att locka till sig investerare.??
2.1.2 Konsumentens ofrihet

Det globala perspektivet skapar en illusion av méngfald dven pd konsumentsidan och detta menar
han visar pad dubbelheten 1 var tids globaliseringsprocess — den tycks skapa storre likriktning och
storre fragmentering pa samma gang.?* Pa den globala marknaden har konsumenten tillgang till alla
mdjliga varor och tjanster, frdn alla moéjliga kulturer, och han lagger till: ”For the consumer with
money, the illusion is created that all the world’s peoples are contemporaries occupying the same
space-time.” Den mangfald som mdter 6gat och som ur ett globaliseringsperspektiv innesluter alla
parter pa marknaden i en pastddd katolicitet &r dock helt ytlig — han tar den amerikanska
snabbmatskedjan Taco Bell som exempel, da foretaget anspelar pa mexikansk matkultur och
samtidigt bara dr en kopia av en kopia, som han sjdlv uttrycker det. Foretag skapar ett
méngfacetterat utbud for att stimulera efterfrigan, men det spelar egentligen ingen roll vad
minniskor konsumerar, utan atf de gor det. Det partikuldras flyktiga karaktér blir &nnu uppenbarare
om vi ser till det faktum att manga lokalt forankrade produktmirken &gs av samma transnationella

storforetag.

Cavanaugh menar dirfor att den globala kapitalismen — vars drivkraft dr att fortsitta skapa
ekonomisk tillvaxt — avsiktligt goder ett flyktigt begér hos konsumenten for vilken det partikuléra i
sig inte spelar ndgon storre roll. Resultatet av detta blir att konsumenten, trots alla valmojligheter,
inte dr fullt sd fri som den globala marknadens foresprakare hidvdar — varken med avseende pé sitt
begir eller i forhallande till foretagens marknadsforing.>* Konsumismen visar saledes en sida av den
globala ekonomins underliggande antropologi, som Cavanaugh menar formar minniskans
moraliska disposition i fel riktning (det vill sdga bort frdn Gud som &r det yttersta goda). En kristen
reaktion maste dock inte innebdra ett avfairdande av pengar och dgodelar — Cavanaugh stéller sig
kritisk till dem som stéller det andliga och det materiella i motsats till varandra — skapelsen ar nagot

gott och det handlar snarast om att bruka den pa ett gott sitt i relation till andra ménniskor, med

22 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 108.
23 Cavanaugh, Being consumed, 61, 67.

24 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 109-111; Being Consumed, 44-47, 66-69.



begiret riktat mot Gud. I detta avseende foljer Cavanaugh Augustinus ldra och han hénvisar dven

till Klemens av Alexandria och Thomas av Aquino.?
2.1.3 Producentens ofrihet

Globaliseringsprocessen inverkar ocksd pa relationen mellan producent och konsument. Utifran
forestillningen att alla dr invanare i samma ’globala by’ kan manniskor hidvda att deras konsumtion
bidrar till 6msesidigt fordelaktiga transaktioner. Sanningen &dr dock att den globala marknaden
snarast hindrar genuina méten mellan ménniskor som Cavanaugh ser det, eftersom producent och
produkt inte har ndgon samhdrighet frdn konsumentens perspektiv. Den som konsumerar en vara
knyter snarast produkten till den egna identiteten (vilket ocksa dr malet med marknadsforingen) —
medan producenten forblir osynlig, dels pd grund av det fysiska avstindet som ofta forekommer,
dels eftersom producenten fran foretagens sida reduceras till en utbytbar produktionsfaktor.
Konsumenten har dirfor sillan tillgdng till, eller ens mgjligheten att fa mer utforlig information om
de slavliknande arbetsforhallanden som ofta rdder inom varuproduktionen i ldnder som exempelvis
El Salvador, Honduras och Kina. Det dr séledes ldngt ifrdn verkligheten att exempelvis amerikanska
konsumenter delar tid och rum med ldgavlonade arbetare 1 andra producentldnder, inte minst med
avseende pa levnadsstandarden.?® Det blir ocksd uppenbart att de producenter som arbetar under

odrégliga forhallanden &r langt ifrn fria pa sin sida av den sé kallade fria globala marknaden.

Fragan om frihet pa den globala marknaden &r utgangspunkten i Being Consumed. Cavanaugh
ifrdgasétter att marknaden &r fri genom att stilla den radikale frihandelsforesprdkaren Milton
Friedmans definition av en fri marknad, mot Augustinus syn pa frihet. Han forklarar det som att
Friedman definierar frihet i negativa termer, da det grundliggande kriteriet enligt denne &r frihet
fran yttre tvang. Béda parter i en transaktion skall ocksa ha tillgdng till tillricklig information
(vilket prismekanismen ger enligt Friedman), sa att individen pd den grunden kan avgora vad
vederborande far ut av transaktionen — den egna vinningen skall vara drivkraften snarare dn riadsla
for tving. Cavanaugh konstaterar att franvaron av yttre tving dock inte tar hansyn till nagra positivt
definierade maktforhallanden, som de bdda parternas sociala och ekonomiska utgdngslidgen. Att
transaktionen dr Omsesidigt fordelaktig baserat pd individens egna begir och méil innebir i sin tur
att det inte finns nigot gemensamt mal att efterstrdva pd den fria marknaden. Det ar sédledes

individens vilja som styr hur hon agerar, och fran ett frihandelsperspektiv dr det ovidsentligt vad

25 Cavanaugh, Being Consumed, 36, 47-53.

26 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 110; Being Consumed, 39-43, 45.
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preferenserna eller Onskningarna som motiverar individens val grundar sig i; Cavanaugh
sammanfattar Friedmans standpunkt pa foljande vis: ”A market is free if people can satisfy their
wants without harming others, even if there are utterly incommensurable ideas about what people
ought to desire.”?” Resultatet, menar Cavanaugh, blir dock ett godtyckligt utdvande av makt nar
individers viljor gar emot varandra, ett konkret exempel dr relationen arbetsgivare-anstilld 1 en
textilfabrik i El Salvador dér standarden dr tolv timmars arbetsdag och 56 cent i timlon — har gar
foretagets vilja att minimera arbetskostnaderna for att maximera vinsten, fore de anstilldas vilja att
tjdna en dréiglig 16n med malet att exempelvis kunna forsorja sin familj. Den part som befinner sig i
underldge i en sddan situation dr langt ifran fri att vilja och vilja, varfor Friedmans definition av

frihet tycks underminera sig sjalv.?

Augustinus dédremot, definierar frihet i termer av att minniskan har sitt sanna begir i Gud;
manniskan ar slav under synden och det dr endast genom Guds ndd som ménniskan frigérs fran
denna bundenhet, endast da kan hon gora sant fria val med begéret riktat mot det yttersta goda som
ar Gud sjélv.? Frihet ligger alltsé, tvirt om mot vad Friedman menar, i ett beroende av en annan,
nidmligen Gud. Men, papekar Cavanaugh, vart begir dr inte bara en inre beldgenhet enligt
Augustinus utan formas ocksa utifran vart sociala sammanhang, "Humans need a community of
virtue in which to learn to desire rightly.” Frihet handlar foljaktligen inte om en autonom vilja utan
snarast om vilket mal viljan &r riktad mot, och utan att for den skull stdlla sig bakom en ’malen
helgar medlen-filosofi’ vill Cavanaugh pavisa hur denna slutsats dr anvdndbar for var forstielse av

vad som ir en sant fri marknad.30

I exemplet ovan framhaller han att produktionsarbetarens och foretagets maélsittning stdlls mot
varandra 1 ett pastatt fritt utbyte, som dock préglas av ett inbitet maktforhallande. Vad betréffar
konsumismen dr den stindiga strdmmen av marknadsforing och reklam ytterligare ett sitt for
foretagen att utova makt. Paradoxalt nog &r valet i sig det enda goda i bada dessa fall .3! For att vara
ekonomiska utbyten inte skall styras av denna godtyckliga maktkamp maste vi, i linje med

Augustinus, forhélla oss till ett objektivt yttersta goda, ett gemensamt mal utifran vilket vi kan

27 Cavanaugh, Being Consumed, 3-6.
28 |bid., 2, 24-26.

29 |bid., 2, 7-8.

30 |bid., 9-13.

31 lbid., 13, 17-22.
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beddoma huruvida specifika transaktioner lever upp till en viss standard med avseende pa ménskligt

blomstrande och vad det ménskliga livet i sin helhet syftar till.32
2.1.4 Sann katolicitet i Kristi kropp

Som vi konstaterade i inledningen till rubriken ovan framhaller Cavanaugh att den kristna
berittelsen med eukaristin 1 fokus utgor en alternativ rumslig beréttelse, och han menar vidare att
denna, till skillnad fran globaliseringens universaliserande politik, dr sant katolsk pé sa vis att den

kan dverkomma dikotomin mellan det universella och det lokala, eller partikuléra.33

Han forklarar att kyrkans katolicitet grundar sig i en teleologisk ménniskosyn som tar sin
utgdngspunkt i berdttelsen i Genesis, enligt vilken alla minniskor delar en naturlig samhorighet med
Gud och med varandra, dd var och en &r skapad till Guds avbild och dirmed bir pa samma
gudslikhet. Det han kallar “supernatural unity”, vilken kommer ménniskan till dels genom
delaktigheten 1 Kristi kropp, 1 nattvarden, foregds sdledes av en naturlig enhet. Adams synd och
olydnad, som splittrar den naturliga enheten far darfor representera hela ménskligheten och visar
hur vi blir enskilda individer i férhéllande till varandra.3* Men det innebar ocksa att alla individer
innefattas 1 Kristi frilsande gdrning och ddrmed potentiellt sett dr en del av Kristi kropp, vilket ar
det som aterstdller Gudslikheten och samhorigheten med Gud och andra ménniskor. Denna enhet
menar Cavanaugh, utifrdn Bibeln, dven har en eskatologisk dimension, dd den knyter an till den
kommande gemenskapen i himmelriket. Han hanvisar till Augustinus bild av de tva stdderna, enligt
vilken den sanna gemenskapen ér i relation till Gud och alltsa inom ramen for Guds stad som skall
realiseras fullt ut i himmelen. Cavanaugh resonerar vidare: ”This communion with our fellow-
citizens in heaven is not, however, an escape from thisworldly politics, but rather a radical
interruption of the false politics of the earthly city by the Church. Thus Augustine contrasts the
fellowship of the saints in heaven — and on earth — with the violent individualism of the Roman

empire [...].” Kyrkan ar sdledes, som en del av Guds stad i denna virlden, den verkliga politiken.3>

Det dr foljaktligen 1 eukaristin som liturgisk praktik som vi finner den sanna katoliciteten. Den

universalitet som enheten 1 Kristus innebdr bevarar det partikuldra fullt ut, eftersom det &r i det

32 |bid., 24-28.
33 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 113.
34 Har hanvisar Cavanaugh till de Lubacs lasning av kyrkofaderna.

35 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 10-15.
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lokala nattvardsfirandet, vid en specifik tid och pd en specifik plats, som individen konsumerar
Kristi Kropp. Och Kristus dr d& — 1 egenskap av ’the concrete universal’, som Cavanaugh uttrycker
det med hinvisning till teologen Hans Urs von Balthasar — fullt ut nérvarande i1 varje
nattvardsfirande och i varje liten bit brod. P4 sa vis blir individen konsumerad av Kristi kropp som
hon konsumerar, det vill siga hon blir en del av Kristi universella kropp, och finner i det sitt sanna,

specifika jag (som star i kontrast till en falsk sjalvtillracklighet). 3¢

Detta séger vidare ndgot om mellanménskliga relationer och vad det innebér att leva en teologiskt
grundad politik sprungen ur eukaristins rumsliga beréttelse. Dels framhéller Cavanaugh att det
eskatologiska hoppet som finns i nattvarden stéller krav pa den som tar del av Kristi kropp hér och
nu att forsonas med sina nattvardsfrinder. Men det betyder ocksa att vi bor halla fred med alla
ménniskor eftersom vi potentiellt sett dr del av samma kropp.3” Det sistnimnda, menar han,
forstarks av att Jesus identifierar sig med de fattiga och marginaliserade i samhillet (Cavanaugh
refererar hér till 1 Korintierbrevet 12, samt Matteusevangeliet 25:31-46), det betyder att alla som &r
del av Kristi kropp och som dérmed identifierar sig med Kristus och med varandra, dven identifierar
sig med de fattiga och utslagna. Vi delar sdledes, likt Jesus, den andres lidanden. Detta innebér att
gransen mellan mitt och ditt, mig sjdlv och den andre suddas ut; Cavanaugh sammanfattar med
hénvisning till Aquino: “in the body of Christ, your pain is my pain, and my stuff is available to be

communicated to you in your need”.38

Har ser vi enligt Cavanaugh en motbild till den globala marknaden som tvért emot skapar storre
avstind mellan ménniskor, sédvdl mellan konsument och producent som mellan foretag och
produktionsarbetare. Sant fria handelsrelationer dr dock mojliga, beroende pa vilka produktions-
och konsumtionsmonster vi lever ut. Ett alternativ. menar han 4r att skapa  personliga
handelsnitverk genom lokal produktion och konsumtion. Han tar upp det Kristna familje- och
forsamlingsbaserade projektet Chruch Supported Agriculture i USA som ett exempel. Det spanska
arbetardgda kooperativet Mondragon ér ett mer storskaligt exempel som han lyfter fram, foretaget
ar verksamt 1 flera ldnder och ménar om en réttvis fordelning av inkomster och egendom bland de
anstidllda. P4 den globala marknaden framhaller han ocksd Fair Trade som ett Omsesidigt

fordelaktigt alternativ. Alla dessa exempel mojliggér mer personliga ekonomiska utbyten, som

36 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 118-119 & Being Consumed, 54-55, 76-77, 83.
37 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 51-52.

38 Cavanaugh, Being Consumed, 53, 55-56.
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framfor allt gynnar alla parter. Cavanaugh konstaterar: ”If detachment from particular places and
communities has contributed to the depersonalization of the global economy, then a proper aesthetic
of the particular [det vill siga den som kommer ur eukaristin] would place the human person back

at the center of economic relations”.3°

Kyrkan ar sdledes en gemenskap som kan och bor forma sddana praktiker, vilket dter knyter an till
Cavanaughs anvéindning av Augustinus — for att minniskans begir skall kunna ta sikte pa det
yttersta mélet, som dr Gud och ddrmed ocksd gemenskap med andra ménniskor, méste hon delvis
lara sig det i en gemenskap som strivar efter att vara ett dygdigt exempel.*® Cavanaugh framhaller
darfor vikten av att kyrkan inte far lata sig begrénsas genom att banta ner sina sanningsansprak till
’publicly digestible policy” — som han sjélv uttrycker det — pd statens och civilsamhéllets premisser.
Négot som han menar att man gor exempelvis inom ’public theology’. Den kristna symboliken
frikopplas dé pa ett teoretiskt plan fran doktriner, liturgi och sakrament s som de levs ut 1 specifika
kristna gemenskaper, vilket innebar att kyrkan forbises som en mojlig social sfar dé dess praktiker
inte anses ha ndgon relevans for den ’vanliga’ vérlden. Denna tudelning dr dock ett modernt
fenomen menar Cavanaugh och han framhéller 1 motsats till detta att den kristna liturgin inte bara
motiverar individen att bli en béttre medborgare — liturgin, och eukaristin, dr det som skapar kyrkan
och inforlivar individen i Kristi kropp, “which is itself a [...] social body, a public presence

irreducible to a voluntary association of civil society”.*!

Darfor kan man omdjligt frikoppla den sociala sfir — innefattande vissa védrden och attityder — som
uppstar ur nattvarden som en rumslig berittelse, frin eukaristin sd som den praktiseras i tid och
rum. Och, framhéller Cavanaugh, det &dr just genom konkreta praktiker som kyrkan bést
kommunicerar sina sanningsansprak med de utanfor kyrkan — endast da blir de specifikt kristna

alternativen relevanta, i form av “cities of God in time”.#2

Vi skall nu gé vidare till Waters som skriver fram en annan politisk teologi, bade med avseende pa

den globala marknaden och kyrkans roll.

2.2 Brent Waters

39 |bid., 27, 31, 56-58, 86-87.
40 |bid., 9-10, 32.
41 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 81-83.

42 |bid., 92-95.
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Brent Waters dr till skillnad fran Cavanaugh positiv till globaliseringsprocessen, liksom till det
kapitalistiska systemet pa grund av de goda effekter som den ekonomiska globaliseringen fort med
sig. I boken Just Capitalism driver han tesen att ekonomiskt utbyte dr nddvindigt for att
upprétthdlla och forbéttra méanniskans levnad — och den globala marknadsekonomin av idag ar ett
effektivt sdtt att gora detta pa for s manga som mdjligt — men det dr samtidigt inte tillrackligt for
att nd minskligt blomstrande. Han lyfter darfor 4ven fram en kristet grundad omorientering av vart

sétt att se pa handel och vad dess syfte dr.43
2.2.1 Till globaliseringens forsvar, en ny ekonomisk kontext

I sitt forsvar av den ekonomiska globaliseringen borjar Waters med att géra upp med vad han anser
vara ett ensidigt och delvis forlegat forhdllningssatt till rikedom och vinstbringande affarer inom
kristen tradition i1 var tid. Dels dr det en fridga om tolkning av bibeltexten och han hédnvisar bland
annat till beréttelsen i Markusevangeliet 10:17-31%4. Detta bibelord, tillsammans med andra pa
samma tema, menar han i den kristna moralhistorien ofta har tolkats som att rikedom &r ndgot déligt
och ett hinder i relationen till Gud. Detta har sdledes lett till en misstinksamhet gentemot
ekonomisk aktivitet 6verlag. Inom katolska och protestantiska tolkningstraditioner menar han att
denna misstanksamhet gett upphov till den in i var tid ihdllande uppfattningen att rikedom alltid
uppnds pa de fattigas bekostnad. Waters ndmner olika exempel pd hur dessa dvertygelser traderats
genom den kristna moralhistorien, fran négra av de tidiga kyrkofdderna, via Tomas av Aquino (som
pa 1200-talet drog slutsatser om ocker och vad som é&r ett rittvist pris), till var egen tid med bland
annat det Waters kallar en "'modern katolsk socialldra’. Den sistnimnda str, enligt Waters, for en
kritik av det liberala kapitalistiska systemet grundat pa ett stillningstagande for de fattiga

ménniskor som utnyttjas inom ramen for detsamma.*’

Detta narrativ dr dock alltfor enfaldigt menar Waters. Géllande bibeltolkningen framhaller han en
motbild dels med avseende pd exemplet frdn Markusevangeliet, dels genom att visa pa andra

bibelverser som inte nodvandigtvis syftar till att avvisa rikedom i sig, liksom bibelord fran bade

43 Waters, Just Capitalism. Waters anvander termen "human flourishing”, och jag kommer har att
anvéanda den svenska dverséattningen 'méanskligt blomstrande’.

44 Berattelsen handlar om den rike mannen som uppmanas att sélja allt han ager och félja Jesus,
varpa Jesus ocksa sager att det ar svarare for en rik man att komma in i himlen &n vad det ar fér
en kamel att komma igenom ett nalséga.

45 Waters, Just Capitalism, 19-28.
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Gamla och Nya testamentet som uttrycker en positiv syn pa arbete och forvaltande av pengar.*® Han
ger ocksa en motbild géllande tolkningstraditionen genom historien. Waters hédnvisar da till
Klemens av Alexandria, vilket sammanfattar hans egen stdndpunkt vildigt bra: ”The rich young
man in Jesus’ parable is not commanded to relinquish his possessions but his love of wealth in order
to be saved. Poverty in itself is not a sign of righteousness.” Och han konstaterar vidare, &n en gdng
med hénvisning till kyrkofadern, If all Christians renounce their wealth, how can they help the
poor? There is a just and unjust use of wealth, and the just use of wealth should be welcomed
because it can benefit one’s neighbors”. Waters lyfter ocksa fram Calvin som ett exempel genom
den kristna moralhistorien som omhuldar affirsverksamhet (innefattande 1&n och rédnta for att
uppbringa kapital och mojliggora investeringar och fler arbetstillfdllen), dd denne sag det som ett
sdtt att forvalta Guds skapelse. Enligt Waters tolkning menade Calvin att skillnader mellan fattiga
och rika ytterst sett beror pd Guds forsyn, men han foresprdkade samtidigt att de rika skulle leva
0dmjukt och hjélpa de sdmre lottade, och att I6nearbete, det vill sdga anstillning, var det bésta sittet
att forbattra de fattigas situation.’” Detta ger séledes en annan infallsvinkel pd den kristna

traditionens forhallningssitt till rikedom och ekonomisk verksamhet.

Waters menar att ensidigheten som praglar det kristna narrativet med avseende pa ekonomisk etik,
och som formar en kristen kritik av kapitalism och globalisering idag, kommer av en brist pa
kontextualisering 1 forhallande till den globala ekonomin. Han framhaller att rikedom i1 Nya
Testamentets ekonomiska kontext var forbundet med mark och naturresurser, vilket innebar ett
nollsummespel déir den enes berikande skedde pd en annans bekostnad, bland annat genom att
markégare drev in skatter och skulder av sina undersatar in natura. I detta sammanhanget, menar
Waters, var den kritik av rikedomar som finns i Bibeln befogad, liksom foresprakandet av
omfordelning av egendom (i form av allmosor och egendomsgemenskap).*® Men under historiens
gang har den ekonomiska, liksom sociala och politiska kontexten fordndrats och kyrkan har
anpassat sig, och pa samma gang varit en drivande kraft i denna fordndringsprocess; Waters pekar
bland annat péd kyrkans roll under kejsar Konstantin, och pa den medeltida samhéllsordningen som
innebar att kyrkan tog 6ver allt mer politisk och ekonomisk makt efter Véstroms fall. P4 samma sétt

ar exemplet Calvin och 1 forlingningen den ’protestantiska arbetsetiken’ ytterligare pdminnelser om

46 |bid., 28-29. Waters hanvisar i sammanhanget till bl. a. Matt 25:14-30, Luk 16:1-14, 2 Tess 3:10,
Ords 10:4 och 10:20.

47 |bid., 30-32.

48 |bid., 33-34.
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kyrkans anpassningsférmaga, med industrialiseringen som en ny ekonomisk kontext.** Det gér
alltsa inte att hdvda att det finns en oféranderlig kristen moralldra géllande ekonomiska sporsmaél
enligt Waters. Med globaliseringen som en ny ekonomisk kontext i var egen samtid uppstar nya
fragor att ta stdllning till — medan andra blir irrelevanta. Vi har inte lingre en agrar ekonomi dér de
rika skor sig pé de fattigas bekostnad, i var ’senmoderna’ ekonomi skapas rikedom snarast genom

handel, l6nearbete och 6kad produktivitet, vilket dock for med sig nya problem.>°
2.2.2 Kapitalism som det bdista sdttet att minska fattigdomen globalt

Waters beskriver dagens ekonomiska kontext utifran begreppen marknad och konkurrens. Han
foljer de klassiska ekonomerna Adam Smith och David Ricardo da han framhaller att marknader
fungerar effektivare om man tillimpar specialisering, eller arbetsfordelning, i produktionen, liksom
specialisering pa nationell eller regional niva enligt principen om komparativa fordelar. Och detta
menar han dr drivkrafter pd den globala marknaden idag (dven om de klassiska teorierna forblir
omdiskuterade) som Over lag fir goda effekter, déribland 6kad produktion av varor och tjinster;
lagre priser som ett resultat av sdnkta produktionskostnader inom ramen f6r mer storskalig
produktion; fler jobbtillfdllen; och investeringar 1 ny verksamhet. Dessa faktorer skapar vélstdnd for
foretag och investerare, samt for arbetare och olika mellanhdnder, vilket mdjliggor fortsatt
konsumtion och nya investeringar.’! Konkurrensen mellan parter pa den globala marknaden é&r i sin
tur en drivkraft som stimulerar produktiviteten, vilket gor det mojligt att i allt stérre utstrackning
tillgodose ménniskors behov och onskningar, bland annat genom att uppbringa innovationer (som
ocksa ger nya jobb) och i den man konkurrensen pressar ner priserna blir resultatet att kopkraften
okar for konsumenten (det bor ocksa framhallas att konkurrensen hianger samman med dynamiken
mellan utbud och efterfrigan, som ar en avgorande faktor bade gillande prisséttning och
16nenivéer).>> Marknadsekonomins olika kedjeeffekter ar pa detta vis gynnsamma for civilsamhéllet
da de skapar vilstand for allt fler ménniskor, och pé sa vis hojs levnadsstandarden generellt. Waters
anviander ordet ’affluence’ och syftar dd pa vilstdind i bemirkelsen att ménniskor innehar ett

overflod av pengar, egendom och kapital utdver de ’basala materiella behoven och 6nskningarna’.

49 For ett kritiskt perspektiv angaende protestantismens betydelse for kapitalismens framvaxt, jfr.
Brad S. Gregory, The Unintended Reformation: How a Religious Revolution Secularized Society,
(Harvard: Harvard University Press, 2012), kap. 5.

50 Waters, Just Capitalism, 35-39.
51 |bid., 41-44.

52 |bid., 47-52.
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Han vill for den skull inte rattfardiga ett girigt begér efter rikedom, han betonar snarast att verflod
inte dr ett mal 1 sig och att det materiella vélstandet bor anvindas for ett hogre syfte, vilket delvis ar
att genom investeringar och utbyte pa den globala marknaden mojliggora en hojd materiell standard

for de som lever i fattigdom.>3

Globaliseringen ar darfor den bésta strategin for att pa lang sikt minska fattigdomen globalt — den
erbjuder, menar Waters, vad man inom katolsk socialléra talar om som ’a preferential option for the
poor’.>* Investeringarna och jobben som skapas pa den globala marknaden uppbringar som sagt
inkomster, liksom kapital 1 storre skala — inte minst genom sa kallade utldndska direktinvesteringar
— och det, framhéller han, 4r just den springande punkten for att fi fart pd den ekonomiska
utvecklingen. Det som hindrar utvecklingen i lander med utbredd fattigdom é&r ofta att en stor del av
befolkningen inte har rétt till privat egendom (som kan anvéndas som kapital), samt att det inte
finns ett fungerande bank- och kreditsystem. Béda dessa faktorer inverkar d& pa mgjligheten att lana
pengar for att dirmed kunna gora storre investeringar i ekonomiskt gynnsam verksambhet.
Ekonomiskt bistand, som tillfalligt tillfor kapital, ar dérfor inte en tillricklig 16sning, d&ven om detta
ar en viktig del for att till exempel initiera projekt som bidrar till en hdjd standard inom hilsa och
utbildning, vilket dr viktiga grundstenar i ett fungerande samhaille. Bistdnd &r ocksa nddvandigt for
att uppritthalla existensminimum 1 kris- och krigsdrabbade omrdden, men det som bidrar till
vilstdnd 1 det langa loppet &r trots allt ett gynnsamt handelsklimat inom landet ifrdga liksom i
relation till omvérlden, och mojligheten till avlonat arbete. Waters argumenterar dven for att en 6kad

arbetsmigration skulle gynna fattiga familjers mojligheter att hoja den materiella standarden.>

Men den ekonomiska globaliseringen har ocksa baksidor vilka drabbar individer, grupper och hela
samhéllen negativt pa kortare sikt; arbetare som forlorar sina jobb d& innovationer i foretaget ger
nya arbetsuppgifter, liksom verksamhet som ldggs ner dd den konkurreras ut av mer
kostnadseffektiv produktion eller nya branscher, dr exempel pa sddana destruktiva krafter. Dessa ar
dock oundvikliga menar Waters: ”Globalization is a package deal. Enjoying its benefits requires
enduring its anxiety, for they are inescapably intertwined”. I detta avseende anammar Waters 1900-

tals-ekonomen Joseph Schumpeters marknadsanalys om ’kreativ forstorelse’ (vilken kopplas till

53 Ibid., 52, 81, 83, 85.
54 |bid., 98.

55 |bid., 101-106.
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kapitalismen och dess framatskridande entreprenérsanda).’® Att argumentera for eller mot
ekonomisk globalisering och ddrmed for eller mot fri handel med hénvisning till enbart de kreativa
eller de destruktiva effekterna dr saledes missvisande enligt Waters. En fungerande global marknad
kraver ndgon form av ’spelregler’ och frigan dr da snarast hur man med de medel som star till buds
1 form av lagar och regleringar skall kunna ta vara pa den globala marknadens kreativa krafter och
samtidigt formildra de medfoljande bakslagen, eller som Waters sjdlv uttrycker det: ”The issue is
not how to either unleash or domesticate globalization, but how to direct competitive global markets
toward serving the long-term good of civil society while mitigating the short-term suffering

experienced by some individuals and communities in the process.”>’

Ytterligare en negativ aspekt &r att samtidigt som den ekonomiska standarden globalt sett har dkat
avsevdrt sedan 2000, har ocksa inkomstklyftorna individer emellan 6kat. Dock dr Waters noga med
att papeka att d&ven om det pa detta vis finns vinnare och forlorare pd den globala marknaden, blir
inte vinnarna vinnare pa forlorarnas bekostnad i den mening att den ene tar av den andre, utan det

kapitalistiska marknadssystemet bidrar som sagt till en h6jd levnadsstandard dven for de fattiga.®

Waters ar foljaktligen medveten om att hans fokus pa de positiva effekterna av globaliseringen &r en
forenklad bild, men han &r ocksa tydlig med att han antar ett globalt och ddrmed &vergripande

perspektiv, eftersom han vill diskutera hur vi kan minska fattigdomen i vérlden i stort.>
2.2.3 Vilstand som skapelsens goda

Han for vidare en normativ argumentation och forfaktar att ekonomiskt vélstdnd &r efterstrdvansvart
pa teologisk grund — forutsatt att det efterstrdvas och anvédnds pd ritt sitt. Han tar upp fyra olika
aspekter, varav tre knyter an till en kristen syn pd skapelsen som Guds goda verk utifran de
inledande kapitlen i Genesis. Har framstills det materiella, det vill siga den fysiska skapelsen, som
ndgot gott konstaterar Waters. Det dr ddrmed gott for médnniskan, som sjélv dr en materiell varelse,
att verka och blomstra i forhdllande till den Gvriga skapelsen; han tolkar det som att materiellt
vélbefinnande édr en del av vad det innebédr att vara Guds avbild. Detta innebdr att ménniskan &r

dmnad att vara produktiv for att kunna formera det goda i skapelsen, samt att njuta av skapelsens

56 Ibid. , 47-52, 60-62.
57 Ibid., 45, 47.
58 |bid., 52.

59 |bid., 89.
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overflod (vilket Waters kopplar till sabbaten) for att pa s& vis kunna blomstra. Denna vélsignelse
kom dock att missriktas med syndafallet och den goda ordningen i Eden dr knappast nagot som
ménniskan sjdlv kan aterskapa, men menar Waters, den ekonomiska globaliseringen och det 6kade

vilstdndet som denna for med sig &r ett steg i ritt riktning.

Globaliseringen for ocksa med sig béttre forutsdttningar for minniskan att forvalta Guds goda
skapelse, ndgot som anfortros henne fran start. I vér tid, framhaller Waters, kridver detta att vi
investerar kapital i olika projekt som exempelvis att bygga bostdder och utveckla en fungerande
sjukvéard. Forvaltarskap dr saledes ytterligare en forutsdttning for ménskligt blomstrande. Men
ocksé denna "uppgift’ dr korrumperad menar han, genom méanniskans missriktade begir, vilket den
sneda fordelningen av materiella tillgdngar genom historien vittnar om, den globala marknaden av
idag mojliggdér dock, som framhallits tidigare, att de fattiga far del av kakan, varfor han
konkluderar: ”the emergence of new and expanding global markets affords opportunities, as well as
challenges, for faithfully exercising the stewardship of creation in ways that more people can
properly enjoy its material abundance”.®! Fran ett kristet perspektiv kan handel déarfor ocksa ses
som ett sdtt att visa kérlek till medmaénniskan, vid sidan om vélgorenhet, som bor riktas si att det

mojliggor for mottagaren att ta del av omsesidigt fordelaktiga handelsrelationer.%?

Atnjutandet och forvaltandet av skapelsens goda — eller produktion, kapital och handel — far dock
inte bli sjdlvindamal, eftersom Gud &r det enda sanna malet for médnniskans begidr och darmed
ocksa den enda som verkligen kan stilla midnniskans hunger. Detta dr den fjarde poidngen som
Waters gor som en del av den teologiska argumentationen, och den dr avgorande for argumentet 1
sin helhet eftersom han hér klargoér vad det betyder att efterstrdva och anvdnda ekonomiskt vélstand
pa ritt sitt; efterstrdvandet och anviandandet av skapelsens goda ar *properly ordered’ néir det syftar
till att dlska och dra Gud, vilket levs ut i kérleken till medménniskan. Men &ter igen &r vi inkapabla
att fullfolja detta da vi, for att tala med Waters och dennes anvdndning av Augustinus, “’desire good

things badly”. Harmed har vi en fallenhet att ’lata oss konsumeras’ av goda ting i skapelsen som

60 |bid., 89-91, 111.
61 Ibid., 91-93, 111.

62 |bid., 93-95, 112-114. Waters hanvisar har (s. 95) till pabudet i Luk 10:27, att manniskan skall
alska sin nasta som sig sjalv, vilket han menar blir aktuellt i ekonomiska transaktioner som ju &r
gynnsamma for bada parter, men de &r fér den skull inte enbart motiverade av egenintresse — ur
ett kristet perspektiv bdr de i alla fall inte vara det. Bibeltexten fortsatter sedan med beréattelsen om
den barmhartige samariern, som ar ett exempel pa villkorsldst givande och vad det &r att vara en
god medmanniska, vilket i sin tur & en uppmaning till valgérenhet.
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vore de mal i sig, vilket inte minst dr fallet nir det kommer till materiellt 6verfldd, och detta formar
vart sétt att leva och behandla andra méanniskor. Detta moraliska vagspel dr dock alltid nidrvarande 1
och med syndens grepp, och Waters framhéller att det inte far hindra oss fran att efterstridva vilstand

— hirigenom far vi ju tillgang till fler goda ting som kan brukas for att peka mot skaparen.®

Waters forfaktar pa denna grund att kyrkan bor vdlkomna globaliseringen. Fran teologiskt hall
menar han ocksé att en kristen etik maste forhélla sig till den nya ekonomiska och sociala kontext
som det dkande vélstdndet innebdr. Med en vixande medelklass uppstdr ndmligen nya moraliska
problem, som inte adresseras utifrdn det han betecknar som den traditionella ekonomiska etiken.
Som stycket ovan antyder ror den nya moraliska kontexten i forsta hand hur vi bor forhélla oss till
och bruka det materiella 6verflodet — Waters menar att en kristen moralldra méste kunna erbjuda en
relevant vdgledning bdde med avseende pa hur vi bor anvdnda det materiella vélstandet, samt vad
det syftar till. Detta skall vi diskutera ndrmare under rubriken "Ménskligt blomstrande inom ramen
for civilsamhéllet”, men innan vi tar oss an denna avslutande del i kapitlet om Waters, maste vi

fordjupa oss nagot i statens roll i sammanhanget.
2.2.4 Statens roll fordndras

Waters prioritering av fri handel innebér ett ifragaséttande av statens roll som den ser ut idag. Han
utgér ifrdn att nationalstatens syfte dr att skydda varje enskild medborgare — dven 1 ekonomiskt
avseende med tanke pd marknadskonkurrensen pd den inhemska samt externa marknaden — men
ocksd att vdrna olika gruppers intressen inom ramen for civilsamhéllet. Det forra innebér
protektionism 1 ndgon man (till exempel i form av tullar) for att skydda den inhemska produktionen
och arbetsstyrkan, vilket dock blir kontraproduktivt enligt Waters, d& det snarast spéar pa de problem
staten ger sig ut for att fixa, som stigande priser och dkad arbetsloshet. Resultatet blir di att
vélstandet minskar i landet, varpa civilsamhallet i férlangningen missgynnas — och fattiga ldnder gar
miste om mdjligheten att dra nytta av sina komparativa fordelar i relation till andra linder. Aven
statlig omfordelning av inkomster genom beskattning, med syftet att minska stora inkomstklyftor
och hoja standarden for samre lottade individer, riskerar att ge omvind effekt (om till exempel
investerare flyttar utomlands) varfér en mindre tvingande strategi behdvs enligt Waters. Om staten
skall kunna ta vara pd marknadens kreativa krafter maste den snarast skapa forutsattningar, 1 form

av regler och lagar, sa att utbytet pa marknaden kan fungera sé smartfritt som mojligt.6*

63 Waters, Just Capitalism, 96-97, 112.

64 |bid., 45, 53-54, 58, 64-65.
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P& sa vis forskjuts fokus for vad som é&r statens primdra roll. Som ett forslag pd hur denna
forandringsprocess kan ténkas utveckla sig vdander han sig till Philip Bobbitt och dennes teori om en
framvéxande ’marknadsstat’. Waters forklarar med hénvisning till Bobbitt, *The market-state is
oriented toward promoting opportunities for individual citizens rather than their collective
welfare” (det kan tyckas sdga emot vad vi just sa om Waters, ndmligen att han anser att global
handel gynnar civilsamhillets sammantagna materiella vilstand, samtidigt som enskilda individer
drabbas negativt — kontentan av detta dr dock att global handel i det ldnga loppet gynnar fler
individer dn vad en protektionistisk politik gor). Detta medfor dels en forskjutning fran
internationella relationer till *globala relationer’ individer emellan, dels en fordndring 1 den statliga
styrningen. Bobitt menar ndmligen att det ligger 1 marknadsstatens intresse att vara kulturellt
mangfacetterad och mojliggéra konkurrens, men ocksa att gynna émsesidiga intressen genom privat
initierade samarbeten — till skillnad frdn nationalstaten vars strdvanden i princip dr de motsatta.
USA ér ett land som enligt Bobitts analys i mangt och mycket svarar mot en framvéxande
marknadsstat, inte minst med tanke péd landets marknadsliberala styrning, som f6ljaktligen ocksé
ligger i linje med Waters instillning till den ekonomiska globaliseringen® — han hiavdar for den
skull inte att det &r den enda utgangen i alla l&nder, men han menar att Bobitts forslag visar pa den
riktning 1 vilken nationalstaten haller pé att fordndras, samt att en sddan utveckling vore till fordel

for de fattiga runt om i vérlden.%

Om teologer vill ta utmaningen att minska den globala fattigdomen pé allvar, menar han, maste de
ocksa ta globaliseringen pa allvar, snarare dn att avvisa den utifrdn — enligt Waters tidigare
resonemang — ensidig och ej langre befogad kritik. Den sistndmnda instillningen menar han visar
pa en ridsla for hur skapelsen utvecklar sig, men, svarar han da, vad ar det som séger att Gud inte ar
verksam 1 den ekonomiska globaliseringen; han foresprakar att ndgot i stil med en marknadsstat,
som svarar mot det globala marknadssystemet med dess inneboende konstruktiva och destruktiva
krafter, kan ses som en mojlighet for Helig Ande att verka pa nya sitt.®” Han trycker dven pa
kyrkans anpassningsformaga genom historien: “Christian political and economic thought has
developed out of a long tradition of responding to changing circumstances [...]. The advent of an

incipient market-state in reaction to the creative and destructive dynamism of global markets is not

65 | dsaren bor minnas att Waters skrev sin bok innan maktskiftet i USA, varfor nu framtiden far
utvisa om den globala frihandelslinjen fran landets sida fortsatter att ha 6vertaget, eller om en mer
protektionistisk politik genomférs under Donald Trumps ledning.

66 Waters, Just Capitalism, 65-69, 71-72.

67 Ibid., 71-73, 76-78.
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out of character with the church’s experience of the world that it loves and serves in obedience to
Christ.” Denna kontextualisering menar han har stod i bdde Gamla och Nya testamentet.®® Det ar
dven ett tema som Waters menar kommer igen hos Augustinus och dennes bild av den gudomliga
respektive den vérldsliga staden. De som tillhor Guds stad &r aldrig helt tillfreds i1 den virldsliga
staden varfor de forblir pilgrimer inom ramen for denna, pavig mot ett hogre mal — men de kristna
ar ingalunda likt nomader som vandrar planldst, utan som pilgrimer bor de ta vara pd det
sammanhang de befinner sig i och dirmed bland annat égna sig &t handel. Hur den vérldsliga staden
styrs (liksom hur man bedriver handel) &r vidare nagot som fordndras s& som Waters tolkar
Augustinus forhallningssitt, och det medfor darfor en sorts likgiltighet menar han — det finns inga
teologiska riktlinjer a priori géllande politisk styrning eller ekonomiska system, som Waters sjilv
uttrycker det. Av detta resonemang foljer att han anser marknadsstaten vara det bésta alternativet

just nu men det maste inte vara det i framtiden.®
2.2.5 Mdnskligt blomstrande inom ramen for civilsamhillet

Sa langt kan vi konstatera att den globala marknadens vilstand, liksom statens formdga att ta vara
pa marknadens goda krafter enligt Waters dr nddviandiga forutséttningar for manskligt blomstrande.
Men som nidmndes inledningsvis i1 detta kapitel dr det trots allt inte tillrackligt; Waters anser pé
teologisk grund att ménniskan bor forhalla sig till handel och vélstdnd som nédgot gott som skall
anvédndas for ett hogre syfte. Dessvérre ser det séllan ut sd. Han framhaller att marknaden likavél
som staten bidrar till en homogenisering och universalisering av samhéllet, om &n pé olika satt,
varigenom maéanniskan reduceras till blott och bart producenter/konsumenter och
samhillsmedborgare. Pa marknadens premisser blir den enskilda ménniskans syfte massproduktion

och masskonsumtion, och foretagens drivkraft pa den globala marknaden bestar oftast i tillvixt och

68 Waters pekar dels pa Exiljudarnas situation i Babylon, dels pa Paulus texter i Nya testamentet
enligt vilka varldens auktoriteter har givits sin makt av Gud, varfér politiska ledare (och den ordning
de foresprakar) skall visas tillborlig respekt, om &an i begransad mening.

69 Waters, Just Capitalism, 73-75. Det ar har viktigt att framhalla att Waters inte féresprakar en
passivitet i forhallande till manniskors situation eller gentemot politiska fragor mer generellt. Han
forklarar: "This indifference, however, does not imply a slavish or resigned acceptance of any
political and economic systems that happen to be presently dominant. Rather, such forms are
assessed in light of core scriptural and theological convictions and within the strictures of particular
histories, traditions, and cultures.”
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okad effektivitet som mal i sig.”% Statens homogenisering innebér i sin tur att medborgarna
understills en viss politisk ordning, liksom vissa lagar, varfor det som uppritthaller ordningen
ytterst sett dr tvdng. Men varken det ekonomiska utbytet pa marknaden eller statens tving kan
mojliggora sant ménskligt blomstrande, dd detta enligt Waters snarast kopplas till gemenskap med
Gud och med andra méanniskor. Nér ekonomisk verksamhet blir ett mal i sig resulterar det i att den
"brukas’ pé fel sétt. Detta innebdr i sin tur att det dr resultatet av vért handlande pd marknaden som
kan bedomas som rittvist eller ordttvist — beroende pa vad vért handlande syftar till —, och inte

marknaden i sig.”!

Civilsamhillet dr den sociala sfir ddar ménniskor kan motas och kommunicera det goda 1 skapelsen
pa ett sétt som inte sker genom ekonomiska utbyten eller med hjilp av statligt tvang. Waters utgar
fran det grekiska begreppet koinonia, som han menar kan betyda just att kommunicera, men ocksa
gemenskap, och bida dessa inneborder av ordet menar han dr anvidndbara nér vi talar om méanskligt
blomstrande eftersom de sdger ndgot om vad det 1 grunden dr att vara en social varelse; det ror sig
om ett dmsesidigt givande och tagande. Det dr dérfor inte heller uppndeligt genom vélgorenhet, utan
Omsesidiga relationer, menar Waters, grundas i en ’ontologisk jdmlikhet” som mojliggdr att det som
ar “mitt’ och ’ditt’ blir gemensamt ndr vi kommunicerar det med varandra i bemérkelsen att vi bada
har del i objektet 1 friga — *du’ och ’jag’ blir dirmed ocksa ett *vi’ i relation till det objekt som vi

kommunicerar med varandra i en gemenskap.”?

Han framhaller vidare att kyrkan r en form av koinonia, da dess gemenskap i forsta hand varken
kretsar kring ekonomiska utbyten, rittsliga fragor, eller vélgorenhet fran en part till en annan.
Kyrkans interna liv, som han uttrycker det, &r snarast Omsesidig gemenskap, vilken stricker sig
utover nationella och kulturella granser. Enheten i Kristus, genom dopet, innebédr pd si vis en

universalitet som inte blir homogen (i kontrast till marknaden och staten).”> Koinonia &r for den

70 For en annan intressant infallsvinkel angaende detta se artikeln ”Idolatry: A Reading Key for the
Market Economy?” av Jung Mo Sung, i Dialog: A Journal of Theology (mars, 2016): 25-30, hdmtad
9/5 2017, doi: 10.1111/dial.12221. Sung diskuterar de religiosa konnotationer som dessa drivkrafter
har, vilka ocksa uttrycks av den fria marknadens féresprakare som talar om marknaden i termer av
‘tro’ och ’fralsning’.

71 Waters, Just Capitalism, 120, 123-124, 126, dessa sidor ror fragan om effektivitet och tillvaxt
som sjalvandamal. Se vidare 131, 144, 151-153.

72 |bid., 145-148. Waters framhaller med hanvisning till Oliver O’ Donovan att vad som ar gott och
efterstravansvart ser olika ut i olika kulturer och pa olika platser, inte minst definieras vissa varden i
relation till manniskors nationella tillhérighet. Waters tycks alltsa inte enbart syfta pa fysiska ting.

73 |bid., 149-151.
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skull inte begrinsat till kristna gemenskaper, da alla ménniskor dr @mnade att kommunicera
skapelsens goda, men kyrkan har resurser som kan visa andra gemenskaper dels vad ménskligt
blomstrande dr, men ocks& hur man kan forhélla sig till staten och den fria marknaden som medel
for att gynna ménskligt blomstrande. Med den okade rorligheten pd marknaden skapas samtidigt
nya sorters gemenskaper, vilket forstarker marknadsstatens dubbla roll. For att skapa utrymme for
minskligt blomstrande maste staten bade gynna individens mojligheter till gransdverskridande
gemenskaper (genom en frihandelsvénlig politik som primért 6kar det materiella vilstdndet), och

mojligheten for individer att komma samman i gemenskaper inom landet i fraga.”

Waters tolkar vidare detta 1 termer av frihet och réttvisa. Marknaden respektive (marknads-)staten
bor syfta till att mdjliggéra minniskors blomstrande inom ramen for civilsamhillet som en
fristdende social sfar. For att detta skall fungera méste man inom staten finna en balans mellan
individens frihet att konkurrera pd den globala marknaden & ena sidan, och vidhéllandet av en

rattvis procedur inom och mellan lander genom en viss grad av reglering & den andra.”

74 |bid., 155-159.

75 |bid., 168-169, 173-177, 184-187.
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3. Tva forhallningssétt som utmanar och kompletterar

varandra

Inledningsvis i1 vér jamforande diskussion kan vi konstatera att Cavanaugh och Waters tycks ga om
varandra lite. Det dr tydligt att Cavanaugh fokuserar mer pd den ekonomiska globaliseringens
destruktiva sidor, medan Waters i forsta hand forsvarar de positiva effekterna. Den senare tar ocksé
avstamp 1 en kritik av kyrkans traditionellt avvisande instéllning till rikedom, som knappast passar
in pd Cavanaugh da han som vi sett framfor liknande kritik mot de inom kristenheten som
misstinkliggor det materiella som nagot som star i motsats till det andliga.’® Hér ar de alltsa
overens, men sen gar de som bekant skilda vigar eftersom Cavanaugh anser att teologin maste syfta
till att bryta den allmint rddande ekonomiska ordningen. Waters menar ddremot att kyrkan maste
acceptera globaliseringen som en ny ekonomisk kontext och ta den moraliska diskussionen vidare

frén den utgdngspunkten.

Men som ldsaren forhoppningsvis lagt marke till mots forfattarna trots dessa skiljaktigheter i flera

viktiga frdgor och vi skall nu diskutera ndgra av dem nérmare.

3.1 Gemensam sak i kopplingen till Augustinus, men olika

teologiskt fokus

3.1.1 Globaliseringens fram- och baksidor

Cavanaugh kritiserar som diskuterats ovan globaliseringen for att vara en falsk katolicitet, vilken for
med sig moraliskt och teologiskt klandervirda produktions- och konsumtionsmonster inom ramen
for en sa kallad fri marknad. Denna kapitalismens och konsumismens universalism, som han menar
forsummar ett stort antal individer (inte minst lagavlonade fabriksarbetare i flera av virldens
lander), liksom det lokalas betydelse mer generellt, star i kontrast till nattvarden som en alternativ
rumslig beréttelse. Denna 1 sin tur genererar en sann katolocitet. Huvudargumentet dr dd att den
lokala nattvardsgemenskapen och delaktigheten 1 Kristi kropp ’helar’ atskillnaden av globalt och
lokalt, universellt och partikulért, som den ekonomiska globaliseringen lett till. I Being Consumed
far vi konkreta exempel pa de praktiska implikationer som detta far i motet mellan producent och

konsument, till exempel 1 form av lokala handelsrelationer och Fair Trade.

76 Cavanaugh, Being Consumed, 36, 51-53.
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Aven Waters stiller sig kritisk till den homogenisering som bade marknaden och staten for med sig;
den globala marknaden drivs till stor del framat av massproduktion och masskonsumtion av varor
varfor individerna inom marknadens ramar endast har ett virde i egenskap av producenter och
konsumenter, inom staten dr individen istéllet en av alla medborgare som forvintas forhalla sig till
vissa regler och lagar. Detta ar sdledes anledningen till att ménniskan aldrig kan blomstra fullt ut
inom ramen for dessa bada institutioner, men han avfirdar for den skull inte deras olika roller och 1
kontrast till Cavanaugh har han destd storre tilltro till den globala marknadens potential att forbéttra
det materiella vélstandet for fattiga mianniskor runt om i virlden, d&ven om det samtidigt okar
klyftorna mellan hog- och ldginkomsttagare. Eftersom Waters i utgangsldget tar spjirn mot en
kristen skepticism mot rikedom som baseras pd antagandet att den rike skor sig pa andras bekostnad
— en skepticism som han 1 forbifarten placerar in Cavanaugh under, som en del av den moderna
katolska socialldran’’” — uppstar en viktig diskussion kring huruvida marknadens kreativa forstorelse

och de 6kade inkomstklyftorna sker pd de fattigas bekostnad eller e;j!

Waters hidvdar att sd oftast inte dr fallet i dagens globala, kapitalistiska ekonomi — 1 alla fall inte i
bemirkelsen att den som tillskansar sig rikedom gor det genom att ta fran de som har det sdmre
stdllt (som han pévisar var fallet i agrara ekonomier). I inledningen till Just Capitalism uttrycker
han det sa hir: ”This wealth, however, has not been gained at the expense of the poor, because the
top and bottom lines on the graph have both been rising, but the gap separating them is
expanding.”’® En globalt integrerad ekonomi mojliggor saledes en hojd materiell levnadsstandard
for alla inblandade, vilket i sin tur dr en fOrutséttning for att manniskor skall kunna blomstra i en
vidare, teologisk bemérkelse. Waters anser darfor att kyrkan méste omvirdera sin ihallande negativa
instéllning till rikedom, vilken enligt hans resonemang ocksa format kristendomens traditionella
fokus pa allmosor och vilgorenhet som ett medel for att jamna ut de ekonomiska oréttvisorna.
Bistdnd kan inte forbli det enda moraliskt forsvarbara kristna alternativet 1 en vérld dar mojligheten
att leva under mer eller mindre 6verflodiga forhallanden tillfaller allt fler’®, och eftersom den
generellt 6kande vélfarden uppnétts just genom en Okad global handel bor denna omfamnas pa

kristen grund som ett sétt att lata det goda 1 skapelsen komma fler till dels.

77 Waters, Just Capitalism, 28.
78 Waters, ibid., 7.

79 Waters, ibid., 109-110.
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I denna nya kontext, papekar Waters, uppstar snarast en ny moralisk problematik (dven om
fattigdomsfragan forblir hogst pataglig — Waters uppmérksammar detta i kapitel fem, ”Poverty and
Impoverishment”) som ror hur vi kan forhalla oss till och bruka det materiella 6verflodet pé ett gott
satt. Och detta ar sdledes en etisk fraga som kyrkan maste adressera (vilket han alltsd menar att en
’traditionell” kristen ekonomisk etik — s som den beskrivits tidigare — inte gor). Som vi sett gor han
sjdlv ndgra ansatser att fylla det han anser vara en lucka inom kristen moralldra. Dels i och med
forsvaret av globaliseringen; forst nir ménniskor hdjer sin materiella levnadsstandard, vilket gors
bdst genom handel som han menar ar ett sétt att forvalta Guds goda skapelse, far de ett Gverflod
som kan brukas till ndgot gott; dels genom att pavisa hur vélstdnd bor efterstrdvas och anvindas
utifran teologiskt grundade mellanménskliga mél, samt i forhdllande till Gud som det godas

ursprung.

Att globaliseringens ekonomiska kontext for med sig nya moraliska problem é&r en central poéng 1
Waters bok, och det &r ett tema som enligt min mening gor den till ett konstruktivt bidrag i det
teologiska samtalet kring etik och ekonomi. Med en allt storre medelklass runt om 1 vérlden, vilket
medfor en 6kad konsumtion av varor och tjdnster blir fraigor som varfér vi konsumerar och hur vi
brukar det vi konsumerar viktiga att stilla, for att vi inte skall reducera oss sjdlva och varandra till
blott och bart aktorer pad en marknad. Hos Waters blir civilsamhéllet den sfiar dir vi kan leva ut
svaren pa dessa fragor, genom Omsesidiga relationer som varken underkastas marknadens eller
statens homogenisering och som gor det mojligt for oss att blomstra fullt ut i gemenskap med andra
ménniskor. Men jag vill 4ndd hdvda att ndgot saknas i denna bilden, och det &dr fragan hAur vi

konsumerar.

Cavanaugh bade utmanar och kompletterar Waters i detta avseende. A ena sidan kan man, som vi
konstaterade 1 inledningen till diskussionen, se det som att han kompletterar Waters fokus pé
globaliseringens positiva sidor, genom att ge konkreta forslag pad hur vi kan handskas med de
destruktiva sidorna. Men jag vill belysa att han framfor allt utmanar Waters forhéllningssitt, genom
att ifrigasatta det som &r ett av Waters grundantaganden i dennes fOrsvar av globaliseringen,
ndmligen att den globala marknaden nér den &r fri fran enskilda staters protektionistiska politik,
faktiskt dr fri och pa sd sdtt gynnar alla parter. Cavanaugh diskuterar detta i forhéllande till
Friedmans definition av en fri marknad, och d4ven om inte Waters kan tillskrivas samma liberala
position som Friedman menar jag att jamforelsen med Waters ér lika relevant da denne hyser tilltro
till den fria marknadskonkurrensen som det bidsta sidttet att hdja individers materiella

levnadsstandard och darmed ldgga grunden for sant minskligt blomstrande. Men som Cavanaugh
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framhaller dr ménskligt blomstrande ocksd avhéngigt sant fria transaktioner. Enligt den positiva
definition av frihet som han skriver fram, kan vi med honom konstatera att en lagavlionad arbetare
som jobbar under slavliknande forhéllanden, likt exemplet Rosa Martinez, knappast ér fri! Om
frihet 1 ekonomiska utbyten — vilket i detta fallet syftar pa utbytet mellan arbetsgivare och
arbetstagare — inte bara dr frihet fran yttre tvang, utan snarast handlar om att bada parter har sin vilja
riktad mot ett hogre goda som inte kan reduceras till vad den enskilda parten vinner for egen del,
kravs ett objektivt mdl som ar det som varje ménniskas liv dr d&mnat att striva mot. Utan denna
gemensamma standard blir det som Cavanaugh pépekar: “Nothing necessarily connects the
employer’s desires to Rosa Martinez’s desires.”®® Saledes vill jag med stéd i Cavanaughs
resonemang hévda att ett utbyte som genomsyras av en §jamn maktrelation, dér arbetstagaren
egentligen inte har ndgot annat val &n att jobba under odrigliga forhdllanden, i1 allra hogsta grad
sker pd den lagavlonades bekostnad — om dn inte genom att foretaget eller arbetsgivaren tillskansar
sig dennes pengar i direkt mening. Som Cavanaugh framhéller angdende foretagens roll pa
marknaden gér deras intresse att minimera produktionskostnaderna — och dérmed halla nere
arbetskostnaderna som en av flera produktionsfaktorer — fore arbetarens intresse att tjana en 16n som

gér att forsorja sig och sin familj pé.

Waters argumenterar for att konkurrensen foretag emellan gynnar individens materiella vilstand da
entrependrer, investerare och arbetare far del av foretagets vinster, men om omséttningen okas
genom att foretaget skir ner pd ’arbetskostnaderna’, det vill siga de anstdlldas 16ner, gors inte det
dé pa arbetarnas bekostnad? Den materiella standarden for textilarbetare i till exempel El Salvador
eller Honduras som Cavanaugh hénvisar till ligger under eller precis i hjd med subsistensnivan,?!
och om argumentet fran Waters héll ar att handel och dirmed nya jobbmgjligheter dr det som i
langden hojer levnadsstandarden ér detta inte tillimpbart i de fall dér det snarast dr handeln som
haller kvar manniskor 1 fattigdom. Cavanaugh vill dessutom pavisa att detta dr en medveten strategi
fran foretagens sida, did de omlokaliserar verksamheten for att hélla nere de konkurrerande

producentldndernas lonenivéer.

P& denna grund menar jag att Cavanaugh moter Waters uppmaning till den kristna kyrkan att kunna
komma med moralisk vigledning 1 en ny ekonomisk kontext, just eftersom han diskuterar vad

konsumismen av idag gér med ménniskans begér, liksom med relationen mellan ménniskor pé den

80 Cavanaugh, Being Consumed, 24

81 Ibid., 26, 40.
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globala marknaden. Han finner ocksa resurser for detta i den kristna traditionen, pd ett vis som inte
Waters tar 1 beaktande. Augustinus analys av begéret finner vi hos bada forfattarna, men Cavanaugh
tillfor som sagt dimensionen angéende frihet, vilken medfor ett mer kritiskt forhallningssitt till den
globala kapitalismen; om vi riktar var vilja och vart begidr mot Gud innebér det ett nytt sitt att se pa
var medmanniska och vi bor dd dven soka marknadsrelationer som lever upp till denna standard.%?
Waters foresprékar handel som ett sdtt att visa kdrlek till néstan, problemet dr dock, vilket
Cavanaugh belyser, att mycket av handelsrelationerna pd den globala marknaden &r ldngt ifrdn

kérleksfulla.
3.1.2 Kdrlek till medmdnniskan — pa kort eller ldang sikt?

Vi kan konstatera att de bada teologerna méts i uppfattningen att det materiella vélstdndet skall
anvindas for ett hogre syfte, som delvis bestar i att kommunicera det goda i skapelsen till andra
ménniskor. Och bada argumenterar for att handel &r ett sitt att visa kérlek till medménniskan (om
det sd &r ndgon 1 min nérhet eller en person pa andra sidan jorden). Men vi har ocksé sett att de har

olika syn pa hur detta bast gir till, och det handlar da delvis om skilda tidsperspektiv.

Waters framhéller att det dnnu dr véldigt manga ménniskor som lever i1 fattigdom eller extrem
fattigdom (det sistndmnda innebdr under 1.25 dollar om dagen), det &r sdledes miljontals individer
som inte far del av det goda i skapelsen och de som tagit sig dver griansen pa 1.25 dollar om dagen
ar langt ifran det vélstand som han talar om. Men han pavisar ocksa att antalet manniskor som lever
i extrem fattigdom minskat, delvis parallellt med den ekonomiska globaliseringen, och att det
monstret ser ut att fortsdtta.’> Han tycks saledes blicka framéat, och hyser tilltro till den globala
kapitalismens positiva effekter pa lang sikt, da han menar att dessa hittills visat sig vara det
effektivaste och bésta alternativet for de fattiga i vdrlden. Med avseende pé fattiga lédnders
ekonomiska utveckling menar han dérfor att det &r gynnsamt for hela ldnder och for foretagen i
dessa ldnder att vara delaktiga i den globala handeln, eftersom fler individer da far del av skapelsens
overflod. Det skall dock tilldggas att den ekonomiska tillvixten i ett land inte nodvéndigtvis innebir

att fler individer far del av den Okade rikedomen maitt i BNP per capita, da fordelningen av

82 |bid., 87-88, 97-99.

83 Waters, Just Capitalism, 98-99, 114.
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inkomsterna samt huruvida investeringarna kommer folket till dels beror pd ménga andra faktorer,

vilket Waters ocksa papekar.4

Men lat oss, for the sake of argument” som han sjdlv uttrycker det®>, anta att den ekonomiska
integreringen fungerar vél och didrmed att delaktigheten pa den globala marknaden ger de positiva
verkningar for individen som Waters hdavdar. D4 kan man & andra sidan, med Cavanaugh, invinda
att Waters i likhet med en del frihandelsforespréakare litar till ett ideal som dnnu ej visat sig fungera
fullt ut, eftersom, lyder resonemanget, den fria marknaden ej realiserats fullt ut.3¢ Detta kan saledes
ses som ett mindre slagkraftigt argument da det som sagt ej visat sig stimma 1 praktiken — dock
maste vi komma ihag att Waters framforallt hianvisar till de framgéngar som han pavisar att vi

hittills kunnat se angdende fattigdomsbekdmpning och ekonomisk utveckling.

Jag anser dock att ett viktigt problem kvarstar, ndmligen att Waters enligt min mening nagot naiva
tilltro till marknadskrafterna riskerar att fora med sig en mer eller mindre dverseende instéllning till
de destruktiva effekterna. Jag vill inte pastéd att det &r hans mening, men jag vill hdvda att det latt
blir resultatet, eftersom fokus dnda ligger pd en framtida utveckling, liksom pd de fordelar som
marknaden ger 1 form av en vixande medelklass. Detta tenderar dd att skymma undan den misér

som miljontals ménniskor trots allt fortsétter att leva i.

Har ser vi ett behov av Cavanaughs perspektiv, eftersom denne fokuserar mer pa de ogynnsamma
villkor som foreligger for enskilda individer, inte minst fattiga arbetare, samt pa att konsumenter
och foretag maste ta ansvar for hur de handlar p4 marknaden da detta paverkar andra individer
direkt eller indirekt — ockséd med tanke pd konsumentens sjélsliga moraliska *formering’. Han har
inte samma uttalade mal att minska den globala fattigdomen, men hans syn pa globaliseringen som
ett sétt att forhalla sig till tid och rum som endast dstadkommer en falsk katolicitet, visar att han
stdller sig pa tvéren till dem (lds Waters) som omhuldar globaliseringsprocessen som en alternativ
fralsning — som dessutom skulle vara sérskilt gynnsam for fattiga arbetare. Som jag tolkar
Cavanaugh menar han snarast att den ekonomiska globaliseringen bidrar till att cementera en

uppdelning mellan fattiga och rika, eftersom den transnationella foretagskulturen tillsammans med

84 |bid., 101-102. For en vidare problematisering av dessa utvecklingsfragor jfr. Adam Szirmai,
Socio-Economic Development, 2 uppl. (Cambridge: Cambridge University Press, 2015), bl.a. kap 9
& 11,

85 Waters, Just Capitalism, 89.

86 Cavanaugh, Being Consumed, 25.
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konsumismen forutsétter en ldgavlonad arbetsstyrka. Denna kritiska instédllning ar dérfor mycket
viktig att framhalla parallellt med Waters, eftersom Cavanaugh ifragasétter den globala
marknadskapitalismens formaga att Gverbrygga klyftan mellan ménniskor bade pé ett ekonomiskt
och ett socialt plan, en klyfta som dessutom till stor del uppkommit med globaliseringsprocessen
(vilket d@ven Waters uppmirksammar dd han talar om koinonia i forhédllande till marknaden och

staten).

Cavanaugh pévisar ocksé att vi kan motverka den globala kapitalismens destruktiva krafter, utan att
for den skull avfarda marknadssystemet i sin helhet; konsumenter, producenter och foretag kan, som
vi sag utifran de exempel som togs upp angiende lokal handel och Fair Trade, forma den
ekonomiska verksamheten i enlighet med en battre standard, vilken frdn kyrkans héll definieras
utifran en kristen teleologisk ménniskosyn. Denna instdllning knyter saledes an till hans uppfattning
att globaliseringens politik, liksom all politik, dr ett sdtt att tdnka som vidare formar vart sitt att
forhalla oss till tid och rum och ddrmed implicerar en viss antropologi. Den politiska (liksom
ekonomiska) utveckling som skett i modern tid &r f6ljaktligen historiskt kontingent och detta, menar
han, pdminner oss om att vi inte d&r domda att finna oss 1 de omstdndigheter som rader, utan att det
finns hopp for fordndring.®” Som jag tolkar Cavanaugh implicerar globaliseringen darfor vissa
moraliska vérden just utifrdn den ménniskosyn som den globala kapitalismen kommit att leva ut,

som dock kan (och bor) kontrasteras mot eukaristins antropologi.

Om denna tolkning ar korrekt, kan vi konstatera att Cavanaugh och Waters i detta avseende gér i
klinch med varandra da den senare snarast talar om det globala marknadssystemet som ’amoraliskt’.
Waters menar da att systemet 1 sig varken ar réttvist eller ordttvist, och att vi endast kan véardera det
utifran de konsekvenser som vart handlande far pd marknaden.®® Detta i sin tur menar jag kan
kopplas till hans tolkning av Augustinus teologi om de tvd stidderna, utifran vilken han drar
slutsatsen att en kristen etik inte forutsétter ndgot specifikt politiskt eller ekonomiskt system (vilket
han ocksa menar att kyrkans anpassningsforméga genom historien visar pd). Och darfor hdvdar han

ocksa att kyrkan inte har ndgon anledning att avfirda det globala marknadssystemet pa moralisk

87 Cavanaugh, Theopolitical Imagination, 2-3. Jfr. &ven John Milbank och Adrian Pabst, The Politics
of Virtue: Post-Liberalism and the Human Future, (London: Rowman & Littlefield International,
2016), kap. 3-4, de forhaller sig pa ett liknande vis till den liberala kapitalismens utveckling som
historiskt kontingent.

88 Waters, Just Capitalism, 120.
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grund, snarast tvirt om, di det for nirvarande ar det bidsta séttet att forbittra fattiga ménniskors

situation.

Detta for oss vidare in pd en ndrmare jimforelse av hur de béda forfattarna anvénder sig av
Augustinus teologi. Deras skilda standpunkter grundar sig ndmligen delvis i olika slutsatser av

Augustinus ldra om den gudomliga och den vérldsliga staden.
3.1.3 Pilgrimer i den virldsliga staden

Cavanaugh, som pé ett mer radikalt sétt vill bryta med den virldsliga politiken, finner stod for detta
1 Augustinus sétt att kontrastera de kristnas hemmahorande hos Gud med det romerska rikets
politik. Som pilgrimer tillhérande Guds stad har kristna ett annat forhéallningssatt till rum och tid — i
alla fall bor de ha det, som jag tolkar Cavanaugh, om de lever i enlighet med enheten i Kristus —
jamfort med dem som ej tar del i nattvardsgemenskapen. Snarare dn att bli exkluderande stiller det
krav pa individen att behandla varje annan ménniska som en potentiell del av samma kropp. Som vi
sdg 1 presentationen av Cavanaugh innebdr det inte heller en avskdrmning fran den vérldsliga
politiken, utan att kyrkan snarast kan visa pé alternativa praktiker i sin strdvan efter att vara en

dygdig gemenskap.

Waters ddremot, tolkar det som att de kristna i egenskap av himmelrikets pilgrimer hyser en rastlos
forvéantan, och pd samma gang dr &mnade att ta vara pd det sammanhang de befinner sig i. I dagens
kontext innebir det bland annat att dgna sig at handel pa den fria marknadens premisser, for att pa
sa sitt forvalta och formedla det goda i1 skapelsen — Guds stad och den vérldsliga staden gar in i
varandra i denna vérlden.®® Men hans definition av ménskligt blomstrande (som gar tillbaka pa
skapelseberittelsen, liksom pa Augustinus syn pd begéret), markerar trots allt en atskillnad mellan
marknad och stat & ena sidan, och civilsamhéllet (inkluderat kyrkan) & den andra, eftersom koinonia
endast dr mojligt inom ramen for det senare. Detta sdger vidare ndgot om kyrkans politiska roll,
eftersom koinonia inte enbart kopplas till kristna gemenskaper, den gemensamma faktorn &r snarast

ett Omsesidigt givande och tagande som innebir att det som kommuniceras blir gemensamt.

Men ir inte detta liktydigt med en alternativ rumslig berittelse, for att anvinda Cavanaughs
terminologi? I och med koinonia-begreppet forsoker Waters definiera en gemensam standard for
vad som dr ménskligt blomstrande och hans argumentation dr da 1 forsta hand skapelseteologisk.

Den avgodrande skillnaden, om vi jamfor med Cavanaugh, &r dock att koinonia enligt Waters

89 |bid, 74, 151.
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begrinsas till en viss sorts relationer, ndmligen de inom civilsamhéllet, samtidigt som det striacker
sig utanfor kyrkans ramar — medan eukaristin enligt Cavanaugh formar alla relationer, vilket hdanger

specifikt pé att Gud aterfor minniskan till sig sjalv genom inkarnationen i Kristus.

Cavanaughs stdndpunkt innebér, som ndmnts tidigare, att kyrkan ses som en sorts politisk sfér i sin
egen ritt, vilket alltsa inte ar fallet hos Waters. P4 denna grund menar jag att Cavanaughs politiska
teologi dr mer fordndringskraftig, eftersom den innefattar manniskans politiska och ekonomiska
verksamhet likavél som hennes mer forbehéllslosa relationer till nira och kéra — han skriver fram en
mer holistisk antropologi, som dock binds specifikt till kyrkan som en social sfar, med det ar just
det som gor det mgjligt att inkludera alla delar av livet och alla ménniskor inom samma moraliska
standard. Waters trycker mer pa statens roll ndr det kommer till att upprétthalla en rittvis standard i
och mellan stater, med syftet att underlétta det fria handelsutbytet och mgjliggéra koinonia. For
individens del ar handel ett sitt att visa kédrlek till medménniskan, men detta, menar jag, riskerar att
endast bli en abstrakt sympati med mina ’medménniskor’ pa andra sidan jorden, som dé inte

motiverar mig att ta moraliskt ansvar i de relationer som jag paverkar indirekt.
3.1.4 “coming to terms with free market capitalism”

Detta leder avslutningsvis in pa en reflektion angdende marknadens kreativa forstorelse, vilket
aterknyter till kapitlets inledande diskussion kring den ekonomiska globaliseringens fram och
baksidor. Waters skriver i inledningen till Just Capitalism: “To propose a Christian ethic of
globalization requires coming to terms with free market capitalism, because a globally integrated
economy is inconceivable without its underlying capitalist principles”.?® Som vi sett ar inte Waters
ute efter att réttfardiga marknadens destruktiva sidor, han vidhaller dock att vi maste acceptera att
marknadens kreativa krafter for med sig vissa destruktiva effekter, som alltsd dr oundvikliga, men
som vi frdn den utgdngspunkten kan bemota pa ett mer konstruktivt sdtt. Han syftar da framst pa att
manniskor drabbas negativt nér arbetstillfillen och verksamheter konkurreras ut av mer effektiv
produktion eller nya verksamheter. Cavanaugh visar & andra sidan att flera av de destruktiva
effekterna dr mojliga att undvika, och syftar d4 bland annat pa fattiga produktionsarbetares usla

arbetsforhallanden.

Hér kan vi med hjédlp av Albino Barrera, som presenteras 1 forskningsoversikten, konstatera att

Cavanaugh och Waters fokuserar pa olika moraliska problem. Waters bemoéter frimst problematiken

% Waters, forordet till Just Capitalism, ix.
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kring utkonkurrerade jobbtillfdllen, vilket dr den ena sidan av det mynt som & den andra for med sig
nya jobbtillfdllen och billigare produkter. Utifrdn marknadens premisser dr dessa negativa effekter
oundvikliga (som Waters sjilv konstaterar) och den enskilda marknadsaktoren kan dérfor inte
klandras for att vara delaktig i dessa. Barrera utskiljer detta ekonomiska deltagande som ’soft
complicity’. Cavanaugh belyser ddremot en problematik som gar att undvika enligt Barreras analys,
och han kallar den ekonomiska delaktighet som detta innebar for hard complicity’ — ageranden som
déarfor dr moraliskt klandervérda pd individniva (dven om det ej dr enbart den enskilda individens

handlande som leder fram till den skada som dsamkas exempelvis ldgavlonade arbetare).”!

Mitt syfte med att lyfta fram denna analys ar att pavisa att det inte ar fullt sa enkelt att acceptera den
globala ekonomiska kontexten som Waters far det att framstd som. Vi maste diskutera vilka olika
effekter individers sammantagna agerande far i andra dndar av de olika marknadsleden, och
Barreras atskillnad mellan olika former av moralisk delaktighet tydliggor att Waters och Cavanaugh
riktar in sig pa olika moraliska problem, vilket i sin tur visar hur viktigt det &r att beakta bada
perspektiven. Frin teologiskt hall maste vi helt klart, som Waters belyser, forhélla oss till den nya
ekonomiska och moraliska kontext som foreligger, men de destruktiva effekter som individen kan

paverka maste ocksé tacklas pa ett konkret sitt och i det avseendet dr Cavanaugh behjélplig.
4. Slutsatser

For att knyta an till mina bada fragestillningar, kan vi sammanfattningsvis konstatera att Waters
teologiska argumentation i forsta hand &r skapelseteologisk, vilket dock tenderar att dela upp den
minskliga samvaron i olika sfirer dd@ maénskligt blomstrande endast &r fullt mgjligt inom
gemenskaper som inte stir under inflytande av ekonomiska och politiska intressen. A andra sidan &r
ekonomiska relationer nodvéndiga for att ménniskan skall kunna forvalta och formedla det
materiella goda 1 Guds skapelse, varfor fri handel dr det basta konkreta alternativet for de fattiga 1
véirlden — marknadens drivkrafter far dock inte bli mal i sig. Kyrkan som en form av koinonia kan

saledes bidra med denna insikt till samhéllet i stort.

Cavanaugh dr samstimmig med Waters angdende begirets malsdttning, men han drar det steget
langre da han analyserar producentens och konsumentens frihet. Hans teologiska argument gar

saledes tillbaka pa Augustinus. Darfor blir ocksé nattvarden central for hans globaliseringskritik, da

91 Barrera, Market Complicity and Christian Ethics, se t. ex. sammanfattningen av ’soft complicity’
och ’hard complicity’ pa s. 97-98.
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det dr 1 och med denna liturgiska praktik som ménniskan hittar tillbaka till enheten med Gud, 1
Kristus. Som vi sett har Cavanaugh darféor mer exklusiva ansprak med avseende pa kyrkans
politiska roll, vilket enligt min mening stiller tydligare moraliska krav pd den kristna gemenskapen,

liksom pa individen; ddrmed kan han ocksd ge konkreta exempel pé réttvisa handelsrelationer.
5. Avslutande reflektion

Lisaren har genom denna uppsats fétt sig till dels en systematisk framstéllning av tva teologers
etiska reflektion kring den ekonomiska globaliseringen, samt en normativ jamforelse mellan deras

olika standpunkter. I borjan av skrivprocessen sdg dock planen ndgot annorlunda ut.

I ett tidigare skede var ndmligen mitt syfte att fora in de bada politiska tdnkarna John Milbank och
Adrian Pabst 1 diskussionen, utifran deras nya bok The Politics of Virtue: Post-Liberalism and the
Human Future (se not 83). De diskuterar ndmligen den liberala kapitalismen — dock pa ett mer
ideologiskt plan — i relation till en kristet rotad dygdetik. Den aktuella beréringspunkten skulle dé
vara deras dtskillnad mellan en abstrakt kapitalism och den konkreta, materiella marknadsekonomin
— en analys av de ekonomiska forhallandena som tycks underminera Waters tilltro till den fria
marknadens formaga att 1 betydande utstrackning forbittra de materiella forhallandena for allt fler
ménniskor. Den uppmérksamme ldsaren minns ocksd Philip Goodchilds bok (Theology of Money)
som togs upp 1 forskningsoversikten, som med fokus pa pengarnas roll berér samma problematik.

Han kunde saledes bidra med ytterligare ett intressant perspektiv.

Senare i1 processen kom jag ocksa att bekanta mig med teologen Albino Barrera da denne skrivit
flera bocker som berdr mitt &mnesomrdde. Jag har tagit upp Market Comlicity and Christian Ethics,
dels 1 presentationen av forskningsfaltet, men ocksa avslutningsvis 1 min jamforande diskussion. Ett
alternativ (som antyds i diskussionen) hade dock varit att 1isa Cavanaugh och Waters mot bakgrund
av Barreras etiska analys som ett teoretiskt och tolkningsmissigt ramverk. Det skulle séledes
innebéra en analys av deras olika syn pd marknadens fram- och baksidor utifrdn den filosofiska

frdgan om moralisk delaktighet i ekonomiska transaktioner.

Dessa perspektiv utgdr andra, moraliskt, eller ekonomiskt nischade ingéngar i &mnet 1 fraga. Utifran
Cavanaugh och Waters bocker har jag dock fokuserat pd marknadens effekter mer generellt, samt pa
vilken roll den kyrkliga gemenskapen har i sammanhanget. Som de bada forfattarna belyser handlar

det inte om att fran kyrkans héll avfirda rikedom och ekonomiska aktiviteter pd grund av de
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negativa effekterna, utan att leva en alternativ, teleologisk berittelse — i mer eller mindre radikal
bemirkelse. Respektive forfattare ldmnar oss sdledes med en antropologisk utgdngspunkt som blir
formativ i andra teologiska diskussioner — till exempel den angiende individens moraliska ansvar
pa marknaden — och jag vill &n en gang framhalla vikten av att stélla dessa intill varandra, och inte

emot varandra.
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