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The purpose of this paper is to explore to what extent some Swedish bishops
(1972-2014), mainly archbishops, were influenced by postmodernity as
described by Lyotard in his report La Condition postmoderne (1979).

This report had a tremendous impact on the western cultural and philosophical
debate in general during the very end of the twentieth century. | am trying to
find out if this impact could also be observed in the religious sphere and
particularly in the Church of Sweden. My theory used, is mainly based on the
ideas presented in La Condition postmoderne and my method is a
hermeneutical reading of eight pastoral letters. These letters were written
during the time that the Church of Sweden transformed from being an
officially recognized national church to a free church among other free
churches and in this respect ended to be a part of the official governmental
power. The terms postmodernism or post-modernity were scarcely used at all
in the pastoral letters but on the other hand the bishops seemed to share many
of the ideas that Lyotard presented, such as the view on the
metahistory/metanarrative and the connection of knowledge to power, the
necessity of dialogue and openness and the importance and the role of creating

and maintaining language games.
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Inledning
En oversikt dver idéhistorien, i synnerhet i Vésterlandet, visar klart att motet mellan
filosofin och teologin och utbytet mellan deras respektive insikter i hog grad har
bidragit till mansklighetens framsteg®

Orden &r paven Johannes Paulus 11 (1920-2005) och publicerades i encyklikan Fides

et ratio (Tro och Fornuft) (1998). Den visar pa det nara samspelet mellan religion
och filosofi, och kyrkan och religionen som viktiga delar, kanske de viktigaste, i den
idéhistoriska utvecklingen. Manniskors religiosa forestéllningar hanger intimt
samman med deras omvarldsuppfattning och bidrar till att forma och formulera
grundlaggande etiska och moraliska varderingar. Aven om den visterlandska idé-
utvecklingen pekar mot att vi numera lever i en sekuléar tid sa visar forskningen att
religionen ocksa finner nya vagar och uttryck. Detta kan vi ldsa om, bland annat i
bockerna Guds aterkomst (2004) av Jayne Svennungsson och The spiritual
revolution av Heelas/Woodhead (2008), den senare ar baserad pa en faltunder-
sokning i ett engelskt samhalle och visar att religion och spiritualitet soker sig nya
former. 2 Samtidigt visar sociologen Max Weber (1864-1920) i sin analys av det
moderna vasterlandska samhéllet, att en fornuftets rationalitet styr utvecklingen i en
materialistisk och kapitalistisk riktning. Han ansag att det var summan av alla
enskilda handlingar som formade historien och sag byrakratin som den basta
organisationsformen. | det moderna samhaéllet tilltar transparensen och rationaliteten,
manniskan upplever sig ha grepp om verkligheten och kan frigora sig fran
oberékneliga makter och religitsa forestallningar. Weber anvéander sjalv begreppet
Enzauberung (avmystifiering/avfortrollning). Han havdar ocksa att hela denna
process har ett nara samband med reformationen och dess nya syn pa arbete, pengar
och rikedom.® Malcolm H Mackinnon (1950-) visar att Webers tankar om denna
Entzauberung, har paverkats av Friedrich Nietzsche (1844-1900) och framforallt
Immanuel Kant(1724-1824).

Kants great motto of the enlightenment is “[h]ave the courage to use your own
reason’[ Kant I, 1963, On history, New York, Bobbs-Merrill]. Webers courage, his
self-imposed disenchantment, uses reason to plot the collapse of reason. In realizing
this end, Weber also follows Nietzsche: that we should force our ideas to their
ultimate conclusions, even when these conclusions are devastating.4

1 Johannes Paulus I1, Tro och fornuft: paven Johannes Paulus I1:s rundskrivelse till biskoparna i den
katolska kyrkan om férhallandet mellan tro och fornuft, Katolska bokforlaget, Uppsala, 1999, S. 112.
2 Heelas, Paul & Woodhead, Linda, The spiritual revolution: why religion is giving way to
spirituality, Blackwell, Malden, Mass., 2005.

Runeby, Nils (red.), Europas idéhistoria. 1900-talet, Framstegets arvtagare, Natur och kultur,
Stockholm, 1998, Skoglund, Christer, Saklighet, mytkult och funktionalism, S. 81.
4 Mackinnon, Malcolm H Max Weber’s Disenchantment: Lineages of Kant and Channing,
Journal of Classical Sociology, November 2001 1: 329-351, S. 345.
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Det finns darfor fog for att tala om saval sekularisering som en atersakralisering.

En forandrad kyrka i en ny tid.

Svenska kyrkan har genomgatt stora forandringar under de sista hundra aren. Fran att
ha varit en del av den officiella maktapparaten till att bli en frikyrka bland frikyrkor.
Utbildning, rattsvasende, den allméanna moraluppfattningen, manniskors forstaelse-
rum, tankar och kulturella seder, allt har i mycket préglats av kyrkan och dess
varderingar. Samtidigt som kyrkan har praglat sin omvarld har den i sin tur tagit
intryck av och anpassat sig till sin omvérld, dels i sin roll som ett av maktens verktyg
och dels genom att paverkas av ny filosofi och naturvetenskap. Vad jag intresserar
mig for och vill granska i foreliggande arbete ar hur Svenska kyrkan forandrats under
det senaste halvseklet mot bakgrund av de strémningar inom idéhistorien som ryms

under begreppet postmodernitet.

Huvudsyfte — Bisyfte

Genom att lasa ett antal, sa kallade herdabrev, (biskopars teologiska program-
forklaringar) vill jag undersoka hur, och i sa fall i vilken utstrackning Svenska
kyrkans ledare tagit intryck av de postmoderna stromningarna och framst sasom
dessa uttrycks av Jean-Frangois Lyotard (1924-1998) i rapporten La Condition
postmoderne (Det postmoderna tillstandet, 1979). Jag vill d&ven undersoka i vilken
utstrackning dessa intryck formedlas och avspeglas i Svenska kyrkans bekannelse

och praktik.

Introduktion — Problemomraden

Begreppet postmodernism anvénds numera i en ganska begransad omfattning inom
teologin. Begreppet har sedan sent 1990-tal kommit att férknippas med sannings-
relativism och otydlighet, &ven om mycket av det tankegods som postmoderniteten
bar med sig lever kvar i hogonsklig valmaga, vilket jag avser att visa i min lasning av
herdabreven. Jag kommer att i forsta hand forsoka forhalla mig till den beskrivning
av postmodernitet som Lyotard ger i sin rapport nar jag foljer den historiska ide-
utvecklingen hos Svenska kyrkans ledande foretradare for att pa sa satt avgransa

begreppet.
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Relevans — Syfte

Svenska kyrkans egen statistik visar att man ar 2013 hade nastan 6,4 miljoner
medlemmar, detta motsvarade 65,9 procent av Sveriges befolkning. Antalet
gudstjanstbesok uppmattes samma ar till 15,6 miljoner. 71.700 personer lamnade,
men samtidigt valde 8377 att aktivt g& med.® Tendensen att stanna kvar i kyrkan &r
beroende av vilka relationer man har till den. Viktiga relationer ar kyrkliga
handlingar som till exempel dop, konfirmation, vigsel och begravning men &ven
forhallanden som tradition, idealitet och tro ses som viktiga bevekelsegrunder.®
Mot denna bakgrund ser jag det som bade signifikativt och viktigt att underséka hur
kyrkans hogsta ledare forhaller sig till och formulerar sin tro och lara i sin egen
samtid och hur de darmed soker skapa relevans for sina idéer i férsamlingarna och
bland en vidare allmanhet. Genom en nérlasning av vad dessa ledare skriver vill jag
aven studera hur de forhaller sig till och speglar den historiska idéutvecklingen inom
kyrkan och hur de uppfattar sin roll som samhéllsaktorer.

Problemformulering

Svenska kyrkan &r evangelisk’ och det innebér att den grundar sin tro, framst i
evangeliet, till skillnad fran, till exempel den Katolska som aven véger in traditionen.
Martin Luthers (1483-1546) teser “’sola scriptura, sola gratia och sola fide” (endast
texten, ndden och tron)® 6ppnar for ett mer tolkande forhaliningssatt, vilket i sin tur
lamnar 6ppningar for influenser fran det omgivande samhéllet som till exempel
postmodernism. Hur forhaller man sig da till postmodernismen och hur vill Svenska
kyrkan tolka texten, forsta naden och formulera tron i en omvarld som &r formad av

modernitetens alla valsignelser ... och forbannelser?

Bakgrund - relevans — motivation till &mnet
For nagra ar sedan borjade jag av intresse och nyfikenhet studera teologi vilket
utmynnade i en kandidatexamen och i en blodad tand. Né&r dessa studier blev kénda i

min hemférsamling blev jag av kyrkoherden ombedd att tjanstgora som veniat, det

> http://www.svenskakyrkan.se/ Om oss / Om Svenska kyrkan / Kyrkan i siffror, hamtad 14-12-20.

6 Nationalencyklopedin, Svenska kyrkan, www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lang/svenska-kyrkan,
hamtad 14-12-05.

! Detta ar, trots att svenska kyrkan ér skild frén staten, reglerat i ”Svensk lag (1998:1591) §1” om
Svenska kyrkan: ”Svenska kyrkan &r ett evangeliskt-lutherskt trossamfund som framtrader som
forsamlingar och stift. Svenska kyrkan har ocksa nationella organ”.

® Dessa teser utvecklas i Den Augsburgska bekannelsen, som utgdr en del av Svenska kyrkans
bekannelseskrifter.


http://www.svenskakyrkan.se/omoss
http://www.svenskakyrkan.se/omoss/om-svenska-kyrkan
http://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lång/svenska-kyrkan
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vill sdga att predika och leda gudstjanster. Detta uppdrag har medfort att mitt
engagemang utvecklats till att genomga kyrkans grundkurs, en plats i kyrkoradet,
forsamlingsradet och ett kyrkvérdskap. Religionen, dess utveckling, hur den forstar
och hur den forstas ar en viktig del av idéhistorien. Det foll sig naturligt att valja ett
amne for denna uppsats som var kopplad till mina tidigare studier och till mitt
engagemang. Jag tycker ocksa att det ar bade intressant och viktigt att idéhistoriskt
granska och forsoka forsta utvecklingen i den Svenska kyrkan och samspelet mellan
den och idéutvecklingen i det 6vriga samhallet under i synnerhet de senaste femtio

aren, en del av den tid som ocksa ar min egen historia.

Fragestallningar - Avgransningar

Efter att ha last Lyotards rapport, sett hur han tyder tecknen i tiden och speglar
mycket av nittonhundratalets idéhistoriska utveckling vill jag stélla fragan om hans
resultat, den utveckling och det forhallningssatt som visas upp, om dessa aven kan
ses som giltiga hos vara svenska kyrkoledare. Postmodernism ar ett brett och
svartydbart amne, jag har darfor valt att huvudsakligen anvanda Lyotards tolkning
sasom den framstar i La Condition postmoderne. Svenska kyrkan &r i manga stycken
en nagot disparat organisation som ocksa befinner sig i standig idéutveckling. Det ar
av dessa anledningar omajligt, inte ens 6nskvart att komma fram till nagon
oomkullrunkelig sanning. Min malsattning &ar snarare att forsoka lyssna in, granska,
tolka, jamfora och férmedla nagra av vara framsta kyrkoledares tankar, prioriteringar

och malsattningar.

Varfor ar detta viktigt?

Aven om méanga véljer att lamna Svenska kyrkan betyder den fortfarande mycket for
Sveriges folk. ”Ar 2012 gjordes 16 miljoner besok i Svenska kyrkans gudstjénster;
51 procent av alla fodda doptes, 31 procent av en arskull 15-aringar konfirmerades
och 35 procent av alla dktenskap ingicks enligt Svenska kyrkans ordning. Andelen
begravningar inom Svenska kyrkan av alla avlidna uppgér till 79 procen‘[”.9 Den ar
en stark opinionsbildare och den forvaltar ett oskattbart kulturarv i form av kyrkor,
andra byggnader och konstforemal. Om an skild fran staten foreligger lagstiftning
som reglerar Svenska kyrkans inriktning och verksamhet. Bland annat s&gs i denna

lag att Svenska kyrkan skall vara ett Evangeliskt-Lutherskt trossamfund,

S www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lang/svenska-kyrkan, hamtad 14-12-05.


http://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lång/svenska-kyrkan
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rikstackande och demokratisk (Lag (1998:1591) om Svenska kyrkan), den &r
dessutom till viss del skattefinansierad. Svenska kyrkan som moralisk kompass och
vackarklocka paverkar manniskor aven utanfor sin egen medlemskader. Svenska
kyrkan kan med detta ses som en riksangeldgenhet, &ven om det i forsta hand &r dess
medlemmar som ar berdrda. Internationellt &r Svenska Kyrkan en viktig aktor.
Svenska kyrkan ar vérldens storsta lutherska kyrkogemenskap. Genom Borgaavtalet
har man en kyrkogemenskap som hittills innefattar de lutherska och anglikanska
kyrkorna i Norden, Baltikum och pa de brittiska 6arna. Svenska kyrkan &r aktiv i
World Council of Churches (WCC) och har i ett historiskt perspektiv varit drivande
inom ekumeniken. Den svenska utlandskyrkan SKUT bedriver bade andlig och
social verksamhet bland den svenska diasporan éver hela vérlden. Det internationella

hjalparbetet ar mycket omfattande.

Teori och Metod

De teoretiska utgangspunkterna ar anpassade till uppsatsens innehall och inriktning.

| forsta hand ar uppsatsen idéhistorisk, da den soker efter tankelinjer ur ett historiskt
perspektiv (1972-2014) som kan sammanlénkas med en definition av
“postmodernism”, ett begrepp som jag kommer att utveckla ytterligare under 2.5.
Uppsatsen handlar i synnerhet om idéer som beror teologi eftersom mitt material till
stor del utgar fran teologiska begrepp, praktiker och forstaelser. Metoden ar
hermeneutisk det vill sdga tolkande. Tolkning av texter och begrepp blir centralt
eftersom det har handlar om att férhalla sig till kallor vilka i sin tur utgor tolkningar
av urkunder, traditioner och kontexter. Genom att gora en kvalitativ innehallsanalys
av utvalda herdabrev och genom att gora en komparativ granskning av dessa, vill jag
forsoka att se “tecken i tiden”, och hur dessa i sa fall skulle kunna forhalla sig till
ovriga ideologiska stromningar i samhéllet och da i forsta hand till postmoderniteten.
Jag soker tankestrukturer som &r historiskt sammanhangande och som avléser
varandra, det vill sdga vad Michel Foucault (1926-1984) kallar ”epistemen”lo. For att
satta sig in i och for att forsta ett foretag eller en organisation, vad som driver den,
vilken malsattning man har och hur man vill férverkliga sina idéer, finns olika
tillvagagangssatt. Man kan granska affarsidéer, bokslut och arsredovisningar, man

kan intervjua manniskor i organisationen eller ta reda pa vad som skrivits och sagts

10 Nordin, Svante, Filosofins historia: det vésterlandska fornuftets dventyr fran Thales till
postmodernismen, Studentlitteratur, Lund, 1995, S. 532.



om den. Jag har valt att l4sa ett antal av ledarnas analyser. Analyser om dem sjélva,
hur de uppfattar sin och organisationens situation, vad man vill astadkomma, hur och

med vilka medel detta skall ske.

Bakgrund

Forskningslaget

Bland tidigare forskning inom faltet Postmodernism/Religion/Teologi han ndmnas:
Svensk Teologisk Kvartalstidskrift (SKT. Arg. 74 (1998), ett antal artiklar om
postmodernitet och teologi, framst ur ett nordiskt perspektiv. Har framhalls bland
annat misstdnksamhet mot stabila granser att man ofta saknar en samsyn inom
postmoderniteten. | den inledande artikeln beskriver ocksa Jan Olof Henriksson
distinktionen mellan postmodernism och postmodernitet, dar den forra beskrivs som
”en rorelse 1 samtidens tankeliv’ och den senare som “ett kulturellt fenomen”.

Jayne Svenungsson granskar Gudsbegreppet inom postmodern filosofi i Guds
aterkomst (Glanta, 2004) och stéller fragan vad som egentligen hande efter
Nietzsches proklamation om Guds dod? | Det postsekulara tillstandet (Glanta, 2009)
diskuterar Ola Sigurdson Religionens och teologins aterkomst och vilken betydelse
de har for att paverka moderna vérderingar. | den aktuella teologiskt/akademiska
kontexten ar begreppet postmodernitet sallsynt. | detta sammanhang vill jag ocksa
lyfta fram tva filosofer som haft stort inflytande i ifragasattandet av det vasterlandska
fornuftet. Michel Foucault anvander begreppet “epistem” i sin kritik mot
upplysningstraditionen och den vasterlandska rationalismen. Han vill med detta visa
pa det krympande utrymmet for den fritt tankande manniskan till forman for de
tankestrukturer som historiskt avldser varandra”. Strukturer som ocksa blir en del
av makten.

Den "vilja att veta” som alltsedan Aristoteles ansetts béira véasterlénsk filosofioch
vetenskap uppfattar Foucault i Nietzsches anda som en vilja till makt”. Kunskap ar
makt, makt &r kunskap. **

Aven Jacques Derrida (1930-2004) vill “underminera det visterlindska fornuftet och

den vésterldndska filosofiska traditionen”. Han gor det dock till skillnad frin
Foucault inifran. Genom en typ av retorisk och litterar analys i representativa texter
soker han en tanke en djupare forstaelse av det skrivna.

Derrida har velat visa hur det hos representativa vasterlandska ténkare funnits en
“nérvarons metafysik”. Sanningen och kunskapen har definierats som den
omedelbara narvaron av ndgot — idéerna, Varat, Gud."

1 Nordin, 1995, S. 533.
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Ingela Madfors har 2009, vid hogskolan i Gavle, gjort en jamfoérande studie ur ett
postmodernt och teologiskt perspektiv av tva arkebiskopar, K.G. Hammar (1943-)
Svenska kyrkan respektive Rowan Williams (1950-) Anglikanska kyrkan. Hon
framhaller i denna, sérskilt den vikt de bagge biskoparna lade pa 6ppenhet och
dialog. Det postmoderna forhallningssattet var ocksa ett framgangsrikt satt att na ut
med ett samhallsengagemang och mota en sekular verklighet.

Hammar forde ocksa som arkebiskop fram sina personliga postmoderna insikter,
medan Williams av olika anledningar valde att endast fora fram kyrkans asikt. Bada
handlingsalternativen medforde saval kritik som uppskattning.13

Jayne Svenungson (1973-) granskar i sin bok Guds aterkomst (2004) gudsbegreppet

i postmodern filosofi. Under senare tid férekommer dock uttrycket postmodernism
tdmligen sparsamt i den teologiska litteraturen, Svenungsson gav mig, i en
mailvaxling, féljande forklaring:

[...]diskussionen om det postmoderna [har] pa det stora hela klingat ut, atminstone i
den akademiska teologiska kontexten. De flesta bocker som skrevs i &mnet kom ju
under 90- och 20-tal, [...] Ett av skalen till att begreppet i princip forsvunnit fran
den akademiska teologiska diskussionen &r val att det i princip blivit oanvandbart
(jag har sjalv sedan flera ar helt slappt begreppet i min forskning), da det i den
populara/mediala kontexten kommit att funka som en projektionsyta for allt man
alskar att hata - jfr t.ex. turerna kring arkebiskopsvalet forra hdsten, dar ordet
‘postmodern’ anvéndes av kritiker som menade att biskopskandidaterna stod for
sanningsrelativism, dunbolsterteologi och allt vad det nu var tal om.*

Material Vad &r ett Herdabrev
Svenska kyrkans strukturella verksamhet regleras av Kyrkoordning for Svenska

kyrkan och dar kan man bland annat l&sa foljande:

Biskopens uppdrag &r ett tecken pa kyrkans kontinuitet genom tiderna, kyrkans

enhet och universella gemenskap. Biskopen har tillsammans med domkapitlet ansvar

for att kyrkans lara och ordning féljs och ska leda och inspirera kyrkan i stiftet. *°
Ett av satten for biskopen att leda och inspirera &r att skriva och ge ut sa kallade

herde- eller herdabrev, i SAOB hittar vi foljande definition:

Skrivelse som biskop vid tilltrddandet av sitt &mbete offentliggdr o. vari han bl. a.
framlagger sin uppfattning i de viktigaste kyrkliga tidsfragorna.*®
Samma kalla anger ocksa att det tidigast dokumenterade svenska herdabrevet &r

daterat 1758. Dessa herdabrev, dar biskopen presenterar bade sig sjalv och sin

12 Ibid, S. 534.
13 Madfors, Ingela, KG Hammar och Rowan Williams : en studie av tva arkebiskopar ur ett
postmodernt teologiskt perspektiv, Magister-uppsats, Hogskolan i Gavle/Amnesavdelningen for
kultur- och religionsvetenskap, 2009.
14 Svenungsson, Jayne, del av mailvéxling 2014-09-09 (..som hon givit sitt tillstand att anvanda i
detta arbete).
13 Svenska kyrkan, Kyrkoordning for Svenska kyrkan med angransande lagstiftning, [Ny uppdaterad
ugpl.], Verbum, Stockholm, 2013, S. 59.
! http://g3.spraakdata.gu.se/saob/ (herdabrev) hamtat 14-12-20.
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teologi, riktar sig framst till stiftets préster, diakoner, anstéallda och lekmén. De
kommer ocksa att paverka indirekt i och med att de ofta anvands som grund for
kyrkans olika styrdokument som till exempel férsamlingsinstruktionen (FIN).

Jag har valt att lasa atta av dessa herdabrev, i forsta hand brev av biskopar vilka
sedermera blev arkebiskopar fran och med 1972. Relevansen for detta tidsspann
motiveras framst av att det har handlar om biskopar som verkat under den tidsperiod
dar det ar mest sannolikt att postmoderna idéer enligt Lyotards definition bryter
fram. Férutom dessa har jag valt ytterligare tva herdabrev. For det forsta
Goteborgsbiskopen (2003-2011) Carl Axel Aurelius (1948 -) av den anledningen att
han lyfter fram tva av kristendomens tidigare paradigmskiften, som visar
idéhistoriska progressioner. Han antyder dessutom att det paradigmskifte vi tycker
oss se idag kan vara ett sddant av motsvarande dignitet. Dessutom har jag valt den
nuvarande biskopen i Skara, Ake Bonnier (1957-), dels for att hans &r det senast
publicerade herdabrevet och dels for att han visar en intressant kluvenhet i sin

hermeneutiska metod.

Vad ar Postmodernism?

Begreppet postmodernism forutsatter en modernism. Termen postmodernism ar
tidigast belagd inom den spansksprakiga kultursfaren cirka 1890 respektive 1930 och
anvandes som ett begrepp inom estetiken. Den forste att anvanda uttrycket for att
beskriva en historisk epok ar den engelske historikern och filosofen Arnold Toynbee
(1889-1975). 1 attonde bandet av hans A Study of History, utgiven 1954 benamner
han den tid som inleddes med fransk-tyska kriget (1870-71) som “den postmoderna
tiden”. Industrialismen och nationalismen beskrivs som de krafter vilka hade format
den moderna véasterlandska historien och som kom att motverka varandra da:

Industrins internationella skala sprangde nationalitetens granser samtidigt som
nationalismens smitta spred sig nerét i allt mindre etniska gemenskaper.'’
Tonybee menade att den postmoderna tiden framst formades av tva olika

utvecklingar, dels den framvéxande arbetarklassen och dels krafter utanfor den
vasterldndska sfaren som med hjalp av de mojligheter som moderniteten erbjod
véanda dess krafter mot vésterlandet. Han var mycket pessimistisk om framtiden infor
den vasterlandska civilisationens utveckling och malar upp undergangsstamningar i
dess spar. | ett universellt perspektiv ser Tonybee en kortsiktig 16sning i en global

hegemoni och langsiktigt i en ny religion praglad av synkretism. Under tiden fram

17 Anderson, Perry, Postmodernitetens ursprung, Daidalos, Géteborg, 2000, S. 11.
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2.4

till 1970 anvénds begreppet postmodernism framst i estetiska sammanhang och det
ar forst med Lyotard som begreppet pa alvar tar plats i en filosofisk diskurs.

Jean-Francois Lyotard foddes i Vincennes 1924 och dog i Paris 1998.

Som barn kunde han uppleva mellankrigstidens Europa, som ung folja nazismens
och fascismens uppgang och fall och under sitt vuxna liv imperialismens och sovjet-
kommunismens tillkortakommande liksom kyrkans minskande inflytande. Jag tror
att det kan vara bra att bara med sig dessa forhallanden nar vi granskar nagra av de
tankar han utvecklade. Lyotard arbetade fran 1950 som larare, och filosof i
Frankrike, Algeriet och USA. Aren 1972-87 var han professor vid Paris universitet
(Sorbonne, Nanetrre, CNRS och Vincennes). Han skrev under sin karridr ett stort
antal bocker och artiklar, men det som satte det storsta avtrycket i samtiden var en
liten skrift med titeln La Condition postmoderne (Det postmoderna tillstandet).
Denna skrift, egentligen en rapport, bestalldes av Quebecks universitetsrad, for att
formulera en bild av kunskapen i samtiden. Den publicerades 1979 och Oversattes till
engelska 1984. Begreppet postmodernitet hade varit i bruk langt innan, men i
Lyotards rapport formulerades tankar kring begreppet vilka fick ett enormt
genomslag inom filosofi, samhallsdebatt och kultur. Han betecknar i sin rapport
kunskapens beldgenhet i de mest utvecklade samhéllena som postmodernt.
Vetenskapen har egentligen alltid befunnit sig i motsattning till beréattelserna eller
metaberattelserna. Med begreppet metaberéattelse avser Lyotard metafysiska
tolkningar av historien eller historiefilosofier som styr var omvarldsuppfattning och
som ger makten argument och for att styra och motivera forskning och utbildning.
Misstrogenheten mot denna metaberéttelse ar ett postmodernt fenomen och det &r
vetenskapernas frammarsch som skapar misstroendet. Samtidigt ar ocksa
misstroendet en forutséattning for vetenskapens framsteg. Lyotard antyder att nya
vetenskapliga strukturer och specialisering ger upphov till, som han uttrycker det,
sjok av sprakliga element” och vi befinner oss alla i var alldeles egna specifika
skarningspunkt av dessa. Det har synsattet markerar ett fjarmande fran idén om
ren&ssans-méanniskan, den som forvéntades kunna forvalta allt kdnt vetande. Nu
utvecklas i stallet det kontext-specifika sprakspelet, det som Lyotard anser att vara
makthavare utnyttjar for att forsoka styra mot rent lonsamhetstankande och darmed
ytterligare befdsta och vidareutveckla sin makt. Det implicita budskapet blir: ”Bli

operativa, det vill sdga var kommensurabla (matbar med samma matt och darfor
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jamforbar'®) eller forsvinn™! Makten stravar efter likriktning och kontroll, som styr-
och maktmedel. Kunskapens natur férandras med nya satt att samla in, strukturera
och férmedla information, den blir en vara med ekonomiskt och politiskt varde, men
fragan &r, vem skall ha tillgang till denna vara, till vilket pris och pa vilka premisser?
Lyotard gor en jamforelse med penningflodet dar vissa har till uppgift att besluta,
medan andra bara duger till att betala. Detta skapar en ojamlik tillgang pa kunskap
som kan fordjupa och dven cementera en redan tidigare intellektuell ojamlikhet.
Lyotard forutspar informationssamhallet, dar de tekniska och vetenskapliga
kunskaperna ackumuleras, men lyfter samtidigt fram en annan sorts kunskap, som
han kallar den narrativa. Denna modell &r knuten till forestéliningar om inre jamvikt
och konvivialitet. (konvivialitet, kommer fran latinets con, tillsammans, och vivere,
leva, och handlar om just detta att vi lever tillsammans®®). Fragan om kunskap
kopplas till fragan om vad som &r sant och vad som ar ratt, och med detta till makten,
fragan om kunskap blir i detta sammanhang ett legitimitetsproblem. Detta blir tydligt
i informationssamhallet, rena faktakunskaper blir lattatkomliga samtidigt som en
djupare och mer 6vergripande forstaelse blir till en bristvara. Dynamiken och
effekterna av hur kunskap skapas, hur den formedlas och hur den utnyttjas avspeglas
i spraket och vi skapar sprakspel. 1dén om sprakspel har Lyotard hamtat hos
Wittgenstein (1889-1951), reglerna for dessa sprakspel avgors outtalat inom
gruppen, men utan regler skapas inget spel, allt som sags betraktas som ett drag inom
spelet och att tala ar att delta i spelet. VVara sprakspel ar det som utvecklar spraket,
darmed implicit aven all mansklig interaktion och var kunskap. Vi ser tva olika
samhallsmodeller; dels den dialektiska dér olika intressen star mot varandra som
exempelvis i klasskamp av marxistisk modell och dels den mera harmoniska
modellen som baseras pa strukturell differentiering och som balanseras av
vardekonsensus. Denna véardekonsensus blir till ett slags adaptivt och sjélvspelande
piano, dar det i storre utstrackning ar medlen som far avgora syftet, i stallet for
motsatsen. Den dialektiska teorin, som ocksa kan falla under begreppet kritisk teori,
ar ett dualistiskt forhallningssatt dar synteser och forlikningar far allt mindre
utrymme men dar motsattningar borgar for framatskridande och utveckling.
Kunskapens olika roller blir i dessa olika samhallsmodeller antingen integrerande

och med detta systemstddjande eller kritiskt granskande och ifragasattande. Lyotard

18 www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/lang/kommensurabel, hamtad 14-12-07.

19 36nsson Bodil, www.u2465842.fsdata.se/blog/okategoriserade/10-konvivialitet, hdmtad 14-12-07.
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forutsag att 1T skulle komma att i storre utstrackning styra systemens utveckling i
tangentens riktning och &ven forvissa sig om att detta verkligen sker (Lyotard
anvénder i1 detta ssmmanhang begreppen “maskinerna”, reproduktionsfunktionerna”
och “kontroll”)*°. De verkliga beslutsfattarna &r inte langre traditionella politiker
utan de som kontrollerar ekonomin, olika intressegrupper eller trossamfund som sin
maktbas. Synen pa individen som del av en metaberéttelse, blir mindre relevant och
Lyotard pekar i stallet mot sprakspelets sociala forhallningssatt, sprakspelet blir med
detta till en grund for kommunikationerna mellan manniskor och darmed ocksa for
de samhaélleliga funktionerna.

Fragan om sociala band &r sasom fraga sjalv ett sprakspel som omedelbart
positionerar den som stéller den, den som den riktas till och den referent som den
undersoker; denna frdga utgor pé s sitt redan ett socialt band. %

Olika sprakspel utspelas alltsa inom olika sociala sammanhang och samhalleliga

institutioner. Lyotard antyder att granserna for dessa sprakspel kan vidgas och goras
mer allmangiltiga. Han skiljer ocksa pa kunskap och vetande, kunskap gar utver
vetandet som darmed inte enbart kan grunda sig pa vetenskap. Vetenskap handlar om
sant eller falskt, om prévbarhet och faktiska sakférhallanden, men i begreppet
kunskap lagger Lyotard dven in egenskaper som teknisk duglighet, etiskt omddme
och auditiv/visuell kénslighet.

Kunskapen sammansmaélter med en omfattande ”bildning” av kompetenser, den ar den
unika form - inkarnerad i en individ — som skapas av de olika sorters kompetens som
konstituerar denna. %2

For att definiera, formulera och formedla det som hér betecknas med “’kunskap”

framhaller han den narrativa formen. Det ar beréttelserna som konstituerar och bar
ett samhalles allmanna uppfattningar i form av kultur och konsensus. Den narrativa
kunskapens legitimitet visas i det séatt som den formedlas pa, i kedjan av beréattare
och i den diakrona formen. Det vetenskapliga sprakspelet forutsatter en jambordig
kompetens hos bade séandare och mottagare, det forutsatter ocksa att utsagan &r sann,
eller kan betecknas som sann enligt de kriterier som man stéllt upp. Vetenskapen
forutsatter ocksa att kunskapen verkligen formedlas for att spelet skall kunna fortga.
Det ar expertens uppgift att i forsta hand formedla sin kunskap for att darefter, i
forlangningen, formedla den kunskap han inte har men soker. Vetenskaplig kunskap

fokuserar pa sitt eget problemomrade och tenderar att avgransa sig fran det som

20 Lyotard, Jean-Frangois, Det postmoderna tillstandet, [La Condition postmodern], Psykoanalytisk
tidskrift, 2009:28:29, S.99.
2! |bid, S. 215.
22 Ibid, S. 102.
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skapar sociala eller samhalleliga kopplingar. Denna kunskap maste kunna verifieras
och kritiseras och den maste dven visa en utveckling 6ver tid.

Det &r viktigt att kdnna igen exakt vad som skiljer det vetenskapliga sprakbruket fran
andra: Det styrs av kravet pa legitimering. 23
Berattelsen eller den kunskap som ar motsatt till den vetenskapliga, behdvs nar

vetenskapen skall formedlas eftersom narrationen gor den tillganglig i en vidare
krets. Kanske kan man i det har ssmmanhanget &ven tala om populérvetenskap
vilken ofta anvander den narrativa formen for att formedla vetenskap och for att
kunna narma, jamfdra och forsta olika former av vetenskap.

Den vetenskapliga kunskapen kan inte vara saker pa eller géra gallande att den &r sann
kunskap utan att ta sin tillflykt till den andra typen av kunskap, beréattelsen, vilken den
inte alls betraktar som kunskap. 24

Vem &ger kunskapen och for vem &r kunskapen till? Lyotard formulerar en syntes av

tankarna om allmanhetens fria tillgang och Alexander von Humbolts (1769-1859)
tankar om vetenskapen for dess egen skull.

[...] det som berittar denna berittelse (metaberittelsen) far inte vara ett folk fangat i
sin specifika kunskapstradition, och inte heller alla de vetenskapsmén som begrénsas
av den yrkesmassighet som svarar mot deras specialiteter. 2

Lyotard poangterar aven vikten av en ragang mellan staten och den individuella

vetenskapsmannen eller institutionen, och han framhaller betydelsen av integritet
gentemot staten. Kunskapens yttersta uppgift ar for Humbolt, skriver han, att tjdna de
mal som asyftas av det praktiska subjektet vilket utgors av det autonoma kollektivet,
det vill sdga att tjana méanskligheten eller manniskan. Legitimeringen av kunskapen
tar idag nya former, de stora metaberéttelserna tappar inflytande nér vetande och
vetenskap standigt hittar nya vagar och former. N&r nya kunskapsrum skapas och
standigt nya sprakspel formuleras kan utvecklingen liknas vid ett kalejdoskop som
skakas om allt oftare, eller som Lyotard uttrycker det " [...]principen for
legitimering av kunskap eroderar inifran”.?® Kunskapen fragmentiseras och ingen
kan langre havda en 6vergripande kunskaps-auktoritet, [...] vi ar alla fast i den ena
eller andra kunskapsdisciplinens positivism [...] .2” Wittgenstein antyder att man
med sprakspelen kan skapa en annan form av legitimering for 6vergripande
kunskaper d@n den som &r beroende av och syftar mot performativitet. Spraklig

praktik och kommunikativ interaktion &r nyckelbegrepp som lyfts fram i detta

23 | yotard, 2009, S. 107.
%4 |bid, S. 109.
% 1pid, S. 112.
%6 bid, S. 115.
2T bid, S. 117.
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sammanhang. Man kan med andra ord tala om att motas i lyhoérda och respektfulla
samtal. Okat valstand och kapitalbildning, som vetenskapen genom forskning och
utveckling genererar genom okat och forfinat utnyttjande av naturresurser och nya
produktionsmetoder, skapar ocksa makt som i sin tur styr den vidare forskningen och
utvecklingen.

Staten och/eller foretaget maste 6verge den idealistiska eller humanistiska
legitimerade berattelsen for att kunna rattfardiga det nya malet: i den diskurs som fors
av dagens finansiérer ar makt det enda mél som finner tilltro.?

Den forskningsinriktning som inte kan pavisa att man bidrar till optimering av de

radande strukturerna, det vill sédga inte kan skapa nagon direkt pavisbar eller
omedelbar ekonomisk nytta riskerar att forlora sitt inflytande och i férlangningen sin
framtida existens. Precis som vid forskning stélls kravet att undervisningen skall ske
pa ett optimalt satt, ndamligen att producera sa manga och sa kompetenta operatorer
for produktion och utveckling som mojligt. Samtidigt uppstar ett behov av
motsatsen, dvs. en breddning och framfor allt formaga att ur till synes vitt skilda
kunskaper finna synteser och synergier genom att kombinera vetande och kunskaper
fran skilda hall.

[...] man kan forestdlla sig den postmoderna kunskapens virld som styrd av ett spel
med fullstdndig information, i den meningen att data dar i princip &r tillgéangliga for
alla experter: [...] (ddrmed) beror alltsa en 6kning av performativiteten i sista hand
av denna "uppfinningsrikedom”, som gor det mojligt att antingen gora ett nytt drag
eller ocksa andra spelets regler. 29

Lyotard lyfter, med exempel fran sociologi och naturvetenskap, fram svarigheterna

att forutsaga eller forsta komplexiteten i manga vetenskapliga skeenden och
sammanhang. Med antalet parametrar 6kas osakerheten i forstaelse och resultat. Den
postmoderna vetenskapen tar daremot avstand fran den vetenskapliga metaberéttelse,
som de positivistiska krafterna forsoker skapa.

[...] den foréndrar inneborden i ordet kunskap, och den sdger hur denna
forandring kan &ga rum. Den producerar inte det kdnda utan det ok&dnda. Och den
lagger fram en legitimeringsmodell som inte alls utgar fran basta mojliga prestation,
utan fran skillnaden férstddd som paralogi®

(L. understands paralogy to be a description of the moves we make when we employ a
language game)*".
Lyotard betraktar de ”stora berattelsernas tid” som passerad och lyfter i stéllet fram

de sma, men orakneliga, vilka mots i ny dialektik, konfrontation eller samverkan.

28 | yotard, 2009, S. 120.
2% |bid, S. 124
%0 1bid, S. 129.

3t Thomas, Kent, Paralogic Rhetoric, a theory of communication interaction, Bucknell
university press, 1993, S. 4.
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2.5

Det nya informationssamhallet bar inom sig embryot till total kontroll och reglering
av samhélle och marknadssystem vilket, samtidigt som prestationen optimeras, bar
terrorn inom sig.

Med terror menar jag den effektivitet som uppnas nar man avlagsnar eller hotar att
avlagsna en medspelare frdn det sprakspel som man spelade med honom.*
Det vill sdga att man tystar eller eliminerar det som till synes inte passar in i maktens

forestallning av eller syfte med verkligheten.

Postmodernism och religion (Som en rorelse i samtidens tankeliv)

Bland det mest utmirkande for postmodernismen é&r kritiken av “varje ansprak pa
totalitet eller slutgiltighet i friga om sanning, moral, kunskap eller historia”.*®

Nér Lyotard talar om metaberattelsernas déd handlar det om stromningar i samtidens
tankeliv som till stor del utgar fran Nietzsche, stromningar som bland andra ocksa
forvaltats av som Foucault, Derrida och Gilles Deleuze (1925-95).

Nar Nietzsche i slutet pa 1800-talet proklamerar Guds déd, handlar det inte om
fornekelse av kristendomens forkunnelse om Kristi dod pa korset utan snarare om att
han anser att kristendomens sanningsansprak inte langre ager relevans sa som nagot
att leva eller do for. Han menar att vi sjalva maste formulera vara sanningar ex nihilo
(ur intet).>* Weber konstaterar att den vasterlandska rationaliseringsprocessen ger
méanniskan en kansla av att battre kunna forsta och kontrollera verkligheten vilket i
sin tur leder till att hon kan frigora sig fran tro pa de utomsinnliga intryck och
upplevelser som annars paverkar hennes liv, den process som Weber sjélv bendamner
“entzauberung”.* Begreppet postmodernism har ibland kommit att uppfattas som
nagonting som gar emot eller star i motséattning till moderniteten, men Svenungsson
havdar att det snarare, (vilket prefixet post ocksa innebar) handlar om nagot som
kommer efter eller om en utveckling.*® Att vara kritisk mot den moderna filosofins
antagande om kunskapens natur dr inte det samma som att helt forkasta den. En viss
modererande Kritik pa Lyotards rapport i denna riktning framférdes ocksa av bland

andra Jirgen Habermas (1929- ).*” Teologin paverkas mycket av filosofin, i historien

32 Lyotard, 2009, S. 131.
33 Svenungsson, Jayne, Guds aterkomst: en studie av gudsbegreppet inom postmodern filosofi, Diss.
Lund :Univ., 2002,Lund, 2002, S. 8.
** Ibid, S. 8.
% Runeby, Nils (red.), Europas idéhistoria. 1900-talet, Framstegets arvtagare, Natur och kultur,
Stockholm, 1998, Skoglund, Christer, Saklighet, mytkult och funktionalism, S. 81.
3 Svensungsson, 2002, S. 25.

" Ibid, S. 28.
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och sa dven i dag. Dessa stromningar i det sena nittonhundratalets filosofi har ocksa
smittat av sig pa sin samtids teologi. Svenungsson antyder att denna paverkan bland

annat inneburit ett 6ppnare forhallningssatt dar sanningar kopplas till perspektiv och
kontexter, dir formenta sanningar endast kan vara ’sanningskandidater”. Hon citerar
Ola Sigurdson (1966-)

En postmodern teologisk reflektion karakteriseras darfor forhoppningsvis av ett mer
odmjukt forhallningssétt, dels infor andra traditioner och deras sanningsansprak, dels
infor den egna diskursens uppgift. *

Nar Svenungsson talar om Guds aterkomst, tar hon sin utgangspunkt i Nietzsches

proklamation om Guds dod. En proklamation som i sjélva verket bereder vagen for
ett nytt Gudsbegrepp. Martin Heidegger (1889-1976) blir den filosof som antréder
denna vdg och tillhandahéller tankestrukturen eller begreppsapparaten inom vilken
Guds aterkomst dger rum”.* Han framhéller spraket och konsten:

Bara en gud kan radda oss, heter det nu, bara stilla forbidan kan hjalpa. Men han visar

pé végar till varat. Hos spraket och konsten finns sidana. ”Spréket ar varats hus.*
| en annan passage talar han om: ”En gudomlig Gud” bortom filosofins
begreppsliggjorda gud, en gud man kunde sjunga och dansa inf6r”, och anknyter da
till Nietzsches kritik och forestallningar om det gudomliga som i kontakten med livet
sjalvt som gatt forlorat.** Jacques Derrida (1930-2004) talar om att religionen ibland
maste dekonstrueras i trons namn (En religion utan religion). Med en anakronism
skulle man kunna héva att detta var nigot som dven utférdes av de stora profeterna.*?
Emmanuel Lévinas (1906 — 1995) anvander begreppet “Det andra” om Gud, en
alteritet och nagot som inte kan reduceras med tankandet. Man kan bara forsté “det
andra” genom att stdllas infor ”den andres” ansikte och samtidigt avkrivas ett
“radikalt ansvar [an-svar]”. ** Jean-Luc Marion(1946- ) kopplar gudsbegreppet till
”det omojliga”.

Att den gudomliga uppenbarelsen uppfattas som omajlig beror pa att den alltid
overskrider var forestallningsformaga, med andra ord, att den ar radikalt
transcendent.*

Sammanfattningsvis kan postmodern teologi tolkas som en protest mot forsoken att

passa in Gud i ett modernt och sekulart tinkande. Det handlar om att bryta ner

38 Svensungsson, 2002, S. 50.
% 1pid, S. 71.
40 Nordin, S. 503.
4 http://www.svd.se/nyheter/idagsidan/existentiellt/gud-ar-bade-dod-och-ater uppstanden_4324717.
svd?utm_source=sharing&utm_medium=clipboard&utm_campaign=, 2010-02-25, hdmtat 14-12-17.
42 Svenungsson, S. 140.
3 Svd 10-02-25.
44 Svenungsson, S. 234,
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metaberéattelsen, att ifragasatta traditionen, att lyfta fram dialog och ifragasattande
och att inse att sanning aldrig kan vara ett definitivt begrepp.

Den danske teologen Sven Andersen (1948-) sammanfattar en artikel i Skt 74/-98
med en analys av filosofen Edith Wyschogrods (1930-2009) bok Saints and
Postmodernism. Revisioning Moral Philosophy (1990) dér han framhaller den
postmoderna etik som hon beskriver, kan tjana som inspiration i den lutherska
traditionen:

Hennes undersokning av foérhallandet mellan jaget och den andre kan bidra till en
nyformulering av kdrnan i den kristna etiken: Jagets rollskifte fran offer till aktor. *

Analys av nagra biskopars i Svenska kyrkan herdebrev.

Olof Sundbys (1917-96) far var ingenjor vid Bofors, familjen gick i kyrkan pa
sondagar men hemmet beskrivs, under Olofs uppvéxt, inte som overdrivet religiost.
Nar han 1933, sjutton ar gammal, kom till Lund som student inledde han med studier
i nordiska sprak och pedagogik, teologin var inte, vare sig det forsta eller det
sjalvklara valet. En kurs i religionshistoria och kamratpaverkan blev ingangen till en
utbildning och karriar inom teologi och i kyrkans tjanst.*® Sundbys herdabrev heter
Tradition och fornyelse (1970), det handlar i grunden om hur Svenska kyrkan skall
fora med sig sin tradition, anpassa sig till och utvecklas i en ny tid. Detta problem
praglade Sundby och hans arbete under i stort sett hela hans tjanst och
ambetsmannagarning. Att inte kasta ut barnet med badvattnet, eller kanske att bade
kunna dta kakan och ha den kvar. Sundby framhéller ”frimodighet” och 6ppenhet
som forhallningssatt och aktuell luthersk skapelseteologi som metod i kyrkans
utveckling och framhaller foregangare som Nathan S6derblom (1866-1931), Einar
Billing (1871-1939), sin mentor biskop Arvid Runestam (1887-1962) i Karlstad och
sin larare i Lund, Gustav Wingren (1910-2000). Den lutherska skapelseteologin
skulle, som Sundby uttrycker det innebara:

...en vidgning i synen pa kristen trosuppfattning och kyrkans uppgift i varlden, som
annu inte har till fullo fatt befrukta kyrkans vardagsgarning i tillracklig
utstriaickning.47

Sundby var tidigt medveten om att en fordndring och anpassning till en ny tid och en

ny medvetenhet var nodvandig, saval i hur kristen tro kan uttryckas som hur kyrkans

strukturella fragor skall kunna hanteras. | detta nytankande maste alltid dock den

45 Andersen, Svend, Postmodernism och teologisk etik, Svensk teologisk kvartalstidskrift, Arg.74

(1998), S. 130.

46 Laxvik, Ingvar, Olof Sundby: arkebiskop i tiden, Verbum, Stockholm, 1992, S. 13-16.

a7 Sundby, Olof, Tradition och fornyelse: herdabrev till Vaxjo stift, H. Ohlsson, Lund, 1970, S. 13.
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grund som evangeliet utgdr vara utgangspunkten. Det framhalls att kyrkan och
kyrkans uppagifter inte kan uttryckas med samma termer som de som anvands i
samhallsdebatten trots att han ser kyrkans fundament till vissa delar, som vilande pa
faktisk historicitet.

Evangeliet handlar om faktiska héndelser i det forflutna, historiska, delvis i vanlig
mening konstaterbara handelser.*
Utmaningen blir darmed for kyrkan att fora detta arv vidare in i en ny tid och att

formulera det i en ny och egen kontext, det &r detta som Sundby ser som den
overgripande uppgiften, ”man bara kan behalla, bevara genom att fornya,
nyskapa”.*® Sundbys kanske storsta fokus kom att utgoras av kyrka/stat-fragan.
Arendet hade diskuterats langt fore hans tid men kom trots detta, inte till ndgon
fardig 16sning under hans ambets- eller livstid. Sundby var positiv till ett skiljande
av kyrkan fran staten och han arbetade, liksom de statliga utredarna for detta. Det for
kyrkan generdsa forslag som forelag 1979 avvisades dock av kyrkomotet och det
kom att dréja ytterligare nastan tjugo r innan separationen var ett faktum.*® Grunden
for Sundbys stéllningstagande utvecklas i herdabrevets kapitel om den missionerande
forsamlingens struktur. Mission skriver han, ”ar inte ndgot som kyrkan gor eller inte
gor, kyrka ar mission”.>! Eftersom den svenska statsmakten vill inta ett
livsaskadningsmassigt neutralt forhallningssatt blir kyrkan inte trovardig i en fast
relation. Religion och kyrkotillhérighet ar hos medborgare/férsamling ofta
slentrianmassigt, vilket Sundby beldgger genom att framhalla relativt hog
kyrkotillhrighet samtidigt som frekvensen av gudstjanstbesok ar 1ag. En av
orsakerna till manniskors bristande intresse for verksamheten kan vara att kyrkan ses
som “’stelbent och oféranderlig. Den formar inte méta manniskor pa det plan dar de
befinner sig”.>? Detta galler dels i det avseendet, att kyrkan utnyttjas mindre av
manniskor i vad Sundby kallar de aktiva aldrarna och dels i en oférmaga att mota ett
religiost sokande hos “méanniskor i vara dagar [som] gar med oforlésta, andliga
behov”.>® Dessa oformégor bottnar till stor del i att kyrkan till alltfor stor del
fokuserar pa sin yttre form och darmed missar sitt egentliga uppdrag, vilket enligt

Sundby ar att vara mission, det vill s&ga att sprida evangelium. Den Augustinska

8 Sundby, 1970, S. 18.
*9 |bid, s. 19.
%0 | axvik, 1992, S. 31-41.
5t Sundby, Olof, Tradition och fornyelse: herdabrev till V&xjo stift, H. Ohlsson, Lund, 1970, S. 33 .
52 ...

Ibid. S, 27.
>3 Ibid. S, 29.
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distinktionen mellan andligt och vérldsligt (civitas Dei/ civitas terrena) gor sig
pamind nar han framhaller att de varldsliga strukturerna inte skall styras av
evangelium, dessa ar i stallet ord till enskilda ménniskor, som vill befria, 16sg6ra och
utrusta dem till tjanst i varlden.

[...] hér (i den v'airldsliga tjansten) har vi som Kristna inget monopol pa att veta hur
problemen skall l6sas. 4
Sundby hé&vdar, med den Augsburgska bekannelsen, att kyrkan egentligen bara har

tva uppgifter som man inte kan ge avkall pa, namligen att ordet ratt forkunnas och att
dela ut sakramenten. Nar det géller sin yttre organisation, gudstjanstordningar och
annan aktivitet skall man kunna anpassa sig till sin samtid och sin kontext.>® Det &r i
stor utstrackning har som man ocksa har misslyckats eftersom Svenska kyrkan inte
anpassat sig till en ny tid utan fortfarande, atminstone i sin yttre struktur, fortfarande
till stor del lever i medeltida forhallanden.>® Det galler séledes att skapa dynamik och
att hitta adaptiva system och arbetsformer for att budskapets karna skall bevaras och
att dess fro skall sla rot och kunna utvecklas.

Vad som har framfdrallt behdvs ar en nyvaknad insikt om att evangelium ien
forandrad och foranderlig vérld behdver nya redskap, nya former.”
Den sekularisering som Sundby ser i det omgivande samhallet uppfattar han som en

speciell utmaning, men en utmaning som medfor saval hinder som mojligheter. For
att i en gudstjanst kunna na manniskor och for att kunna na ut med budskapet ser han
en anpassning till forsamlingens forforstaelse och forutsattningar som ett grund-
ldggande krav. Det kan galla en predikans spanst, stringens och formuleringar likaval
som att pa olika satt forstarka kanslan av gemenskap. Det kan ocksa galla praktiska
tolkningar som exempelvis hur kyrkan skall forhalla sig till kvinnliga préster. Nar
Sundby utsags till biskop i Véxjo stift (1970) kan det till stor del ha berott pa hans
positiva installning i denna fraga. Den framste konkurrenten var domprosten Gustaf
Adolf Danell (1908-2000) som betraffande tjanstear och akademiska meriter var vl
sa meriterad men hade en divergerande uppfattning vilket formodligen bidrog till att
Sundby valdes. Huruvida Sundby levde upp till sina ideal om fornyelse, &r dock
tveksamt eftersom han intog en mycket forsiktig hallning till Danell och dennes
meningsfrander efter sitt tilltrade.

Tror vi pa Andens mojligheter att verka i och genom manniskor med annan teologisk
och kyrkopolitisk uppfattning an den vi sjalva foéretrader?

> Sundby, 1970, S, 39.
*® |bid, S. 41.
% |bid, S. 49.
*" Ibid, S. 53.
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3.2

Om sa ar fallet & mycket vunnet, och det finns goda mojligheter till samarbete i fraga
om konkreta kyrkliga uppgifter.58
Vid sidan av den frimodighet och 6ppenhet som Sundby efterstravade, sa uppvisade

han ett diplomatiskt forhallningssatt, man kanske rent av kan tala om politisk

fingertoppskansla, i sin stravan att fa Svenska kyrkan att narma sig sin egen samtid.

Bertil Werkstrom (1928-2010) skrev sitt herdabrev i samband med sin
biskopstjanst i Harndsand (1975-1983). Han inleder detta med ett citat fran Lukas
22:27 7likval &r jag hér ibland eder sdsom en tjdnare” (“men jag ir mitt ibland er som

en tjdnare” >

). Att finnas till for och med manniskor beskriver Werkstrom som den
centrala uppgiften. En uppgift for saval den enskilda manniskan som for kyrkan i sin
helhet. Det &r uppenbart att han aven reflekterat 6ver inledningen till denna bibel-
vers, utformad som en gata och lyder: ’VVem ér storst, den som ligger till bords eller
den som betjanar honom™? Bertil Werkstrom foddes i Lund 1938 dar han ocksa
prastvigdes 26 ar senare. Doktorsavhandlingen som lades fram 1964 &r en typologisk
undersokning av olika biktuppfattnignar. Hans huvudsakliga garningar inom kyrkan
kom ocksa framst att handla om sjalavard och diakoni. Han forefaller ha haft en
mycket pragmatisk kristendomsuppfattning syftande till liv och verksamhet i Kristi
efterfoljd. Werkstrom var delaktig i utarbetandet av den sa kallade Borga-
Overenskommelsen som skrevs under 1994. Dessutom utvecklade han, under sin tid
som arkebiskop, forbindelserna med Vatikanen.®® Tijanst ar det centrala motivet i
Werkstroms herdabrev vilket ocksa bar titeln Tjanst tillsammans (1976). Han
framhaller Kristus som ett foredome i tjanandet och ser detta tjanande som motiv i
inkarnationen och nattvardssymboliken, i fottvagningen som den beskrivs i Joh.
13:14, i gudstjanstgemenskapen och i korsféstelsens offersymbolik. Allt detta,
skriver Werkstrom, for att:

[...] fa oss att forsta att allt kristenliv &r tjdnst, tjdnst i Kristi efterfoljd, tjanst

tillsammans med andra medkristna och med Kristus sjalv, som med sin Ande &r

narvarande bade i dem vi tjanar och i dem vi tjanar tillsammans med.**
Genomgaende temata hos Werkstrom ar sjalavard och diakoni, dessa begrepp &r

ocksa titlarna pa brevets tva barande kapitel. Aven om sjalavarden maste vara

diakonal och diakonin sjalavardande valjer forfattaren att utveckla begreppen

%8 Sundby, 1970, S. 97.
% Bibeln. Ovrigt, Fritzes offentliga publikationer, Stockholm, 2000, S. 1261.
60 http://www.kyrkanstidning.se:8080/nyhet/forre-arkebiskopen-bertil-werkstrom-ar-dod,
hamtad 14-12-01.
61 Werkstrom, Bertil, Tjanst tillsammans: ett brev om kristen méanniskovard till medkristna
i Harndsands stift, Verbum, Stockholm, 1976.
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separat. Sjalavard ar alltid riktat mot den enskilda manniskan aven om den skulle
bedrivas i gruppform, den beskrivs som kristocentrisk” och &r en av kyrkans
viktigaste uppgifter. Den skall vanda sig till hela manniskan, till kropp, sjal och ande,
den skall vara osentimental och saklig men samtidigt genomsyras av vilja till hjélp
och stod. Malet &r att lyfta av, vad han benamner den existentiella skulden och att
aterfora individen in i den kristna gemenskapen. Werkstrom citerar Martin Buber
(1878-1965) och forsoker gora en distinktion mellan verklig eller existentiell skuld
och neurotisk eller av andra palagd skuld:

Existentiell skuld uppstar nar nadgon kranker en mansklig eller gudomlig ordning som
han i sitt vasen kanner och erkénner som ett fundament for livet.®
Sjalavard och psykiatri har manga beréringspunkter aven om sjalavard framst riktas

till, vad vi menar med, friska manniskor. Det &r uppenbart att Werkstrom har skaffat
sig vissa insikter aven i klinisk psykiatri, dels under sin utbildning till sjukhusprést i
USA och dels genom manga ars nara samarbete med lékare av facket i sin roll som
sjukhusprast. Han havdar att psykiatrin kommer till korta i fraga om skuld till Gud
eller till sjélva livet. Férsoning inom psykiatrin handlar mer om att férsona inter-
psykiska och interpersonella storningar. Parentetiskt kan man har notera att
Werkstrém inte ndamner nagot av sjalavardens begransningar nar det galler sjalsliga
&kommor, som sker nar dessa fragor behandlas i modernare sjalavardslitteratur.®®
Sjalavard &r enligt Werkstrom inte psykiatri, det &r heller inte liktydigt med bikt utan
det handlar snarare om ett personligt samtal, om radgivning och om avlésning i form
av Guds forlatelse formedlad av en kristen medméanniska. Darmed behover sjalavard
inte vara formaliserad, den kan ges dven av lekman och den kan ges i andra former
an det enskilda samtalet, &ven om denna form &r den viktigaste och vanligaste.
Diakoni ar sjalavard, men det ar ocksa mycket annat. Det har fokus pa hela
manniskan, pa hennes livsmiljo och hennes relationer. Diakoni &r det handgripliga
sattet att bedriva mission.

Mission ar inte bara att predika evangelium, det ar ocksa att undervisa och att bota
sjuka. [...] diakonins talesmén [hdvdar] att diakonin fattad som tjanst ar en adekvat
beskrivning pé det av Jesus till larjungarna givna uppdraget.®

Werkstrom anvénder liknelsen om den barmhartige samariten (Luk 10:25) nér han

utvecklar hur evangeliet kan tolkas idag och hur vi forvantas forsta diakonitanken.

Samariten blir symbolen for den enskilde, den som ser medmanniskans behov och tar

62 Werkstrom, 1976, S. 23.
%3 Exv. Bengtsson, Ingvar, Slog folje med dem: en bok om sjalavard och sjalasorjare,
3. uppl., Goteborgs stift, Goteborg, 2005.
o4 Werkstrom, 1976, S. 43.
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3.3

sitt personliga ansvar. Prasten och leviten (levit betyder ungefar présterlig assistent)
betecknar byrakrati och felaktig, kanske slarvig, prioritering av tid och resurser.

Med liknelsens vardshus kan vi forsta samhallets institutioner, kanske sjukhus och
vardinrattningar kanske aldreboenden. Med sadana tolkningar vill liknelsen gora
tydligt for oss att det aldrig &r tillrackligt med en redan etablerad diakoni. Det
yttersta ansvaret ligger alltid hos den enskilde individen, hos dig och mig.®
Visserligen ar Svenska kyrkans diakoni en institution, men Werkstrom ser denna mer
som styrfunktion och som en sammanhallande administration for alla i kyrkan
verksamma, det vill sdga for personal, forsamling och lekman dér den yttersta
malsattningen blir, att alla tanker och verkar i diakonins termer och anda.

Diakonin i dag och i morgon behdver fler 6gon och 6ron, sa att den kan se och héra
den néd som finns lite varstans och som ropar pa hjalp och insatser, fast rosten ofta ar
66
svag.
I sina slutord understryker Werkstrém vikten av samverkan och samarbete. Precis

som Jesus under sin offentliga karriér verkade tillsammans med sina larjungar,
menar han, bor vi verka tillsammans inom alla omraden dar kyrkan har sitt uppdrag
att tjana Gud och manniskor.

[Tjansten] maste galla alla former av samverkan, [...] mellan prast och lekman,
mellan forsamling och kommun, mellan sjalavard och psykoterapi, mellan diakoni och
socialvard, mellan hog- och Iagkyrkliga, mellan Svenska kyrkan och olika
frikyrkosamfund.®’

Werkstrom soker alltsa ett brett samarbete och framhaller att detta maste ske i

Omsesidig respekt for varandras personligheter och trosuppfattningar samtidigt som
han understryker vikten av att ”den kristne, aldrig far 6verge eller ge avkall pa sin

sérskilda uppgift att vittna om Kristus.

Gunnar Weman (1932-) &r son till domkyrkoorganisten Henry Weman, och foddes
i Uppsala dar han ocksa vaxte upp. Fore sin utnamning till arkebiskop (93-97) var
han biskop i Lulea stift (86-93). Weman som var positiv till att kyrkan skiljdes fran
staten var ocksa, bland annat mycket annat, engagerad i fragor om evangelisationen,
ekumenik och gudstjansternas utformning. Vad som i Wemans fall kommer ndrmast
ett herdebrev &r en bok med titeln Ut ur guldburen (1996), skriven i samarbete med
Missionsforbundets Lars Lindberg. Titeln syftar mot Svenska kyrkans frigorelse fran

staten och samarbetet kan synas grundat i det faktum att man &r pa vag att bli en

% Werkstrom, 1976, S. 46-48,
% Ibid, s. 62.
%7 Ibid, S. 65.
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frikyrka bland andra frikyrkor. Ut ur guldburen &r en ansats att placera Gud,
religionen i stort, och kristendomen i synnerhet in i den samtid, samhélle och kontext
som ar for handen. | inledningen hittar vi gudsbilder hamtade fran Lars Ahlin som
pekar mot Gud som en av de sma, som en av de fortryckta vid sidan av en
allsmdktighet ”” Han finns i kloakerna och i den hdngdes rep, inte bara i
solnedgangar, i rosor och annat sddant vackert”.®® Dar finns ocksa gudsbilder fran
Anders Frostensson som i myllret pa Stockholm Central tycker sig se en gudomlig
glimt hos varje métande manniska. Visionen for kyrkan &r en dynamisk funktion
som ar malmedveten, samtidigt som den ar lyssnande och inkannande. Kyrkan som
finns d&r manniskorna &r och som méter i det sammanhang, den kontext och den
forstaelse som &r for handen ”Guds forsamling ar i rérelse och skeende mer én
institution och organisation”.*® Man &r inférstddd med att man méter det sekuléra
och ifragasattande och betraktar inte tvivel som fel utan snarare som nagot helt
naturligt for varje tdnkande ménniska. Kyrkan finns till for manniskorna och
samhallet och inte tvart om. Den &r en del av den 6évriga varlden och bor vara en del i
det som bygger och helar aven utanfor det rent andliga bygget. Upplysningen och
den mekaniska vérldsbilden som vaxte fram med upplysningsfilosoferna anges som
en av orsakerna till dagens sekulariserade samhélle dér kristendomen enligt
forfattarna fatt stryka pa foten. I detta sasmmanhang pekar man pa nya riktningar dar
de rationalistiska och reduktionistiska forhallningssatten ifragasatts. Detta ifraga-
sattande sker till exempel i von Wright's Vetenskapen och fornuftet (-86) och Lars
Gyllenstens (1921-2006) tankar om vetenskapens fundamentalism.”
Postmodernismen &r en del av denna omprévning:

Viéralla[...] barn av upplysningen. ”Postmodernismen” vill nu prova om inte
modernismen genom sitt reduktionistiska och rationalistiska tdnkande kommit att
utesluta det symboliska och poetiserande spraket liksom den religisa
verklighetstolkningen for nutidens méanniskor.™

Tva andra faktorer som bidragit till sekulariseringen ar ekonomismen och individ-

ualismen. Lindberg/Weman polemiserar bland annat mot ekonomen Gary S Becker
(1930-2014) vilken till och med sdgs tilliampa ekonomisk teori pa ”ménskliga

relationer som aktenskap och barnafédande i termer av “kdnslomassiga bytes-

68 Lindberg, Lars & Weman, Gunnar, Ut ur guldburen: om kyrkans uppdrag i ett sekulariserat
Sverige, Verbum, Stockholm, 1996, S. 9.
69 Lindberg/ Weman, 1996, S. 14.
"% Ibid, S. 22.
™ Ibid. s. 22-23.
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vérden”.” Den nya individualismen som &r pataglig och &ven tilltagande inom den
europeiska kultursfaren, leder till isolering och Gudsfranvaro. Stravan efter ett
personligt sjalvforverkligande medfor inriktning av livsstilen mot en egocentrism
som inte stammer 6verens med den bibliska kristendomen vilken i sjalva verket ar
gemenskap”.”® Sekulariseringen definieras som ett 6verforande av egendom och
tjanst fran kyrkan till en vérldslig makt och ett frigérande av manniskors tankar och
handlingar fran kyrklig och religios auktoritet. Med dessa definitioner kan man
kanske se sekulariseringen som nagot som I6per genom hela den kristna historien
och inte bara som ett sentida fenomen. En sadan sekularisering bidrar till att
fortlopande skapa dynamiska spanningsfélt.

Tanken pa gangna tider som framgangsrik och lysande period for kyrka och kristen
tro ar inte sjalvklar. Det ar for enkelt att saga att svenska folket kristnades pa 1000-
talet. Varje generation maste f& héra evangeliet pa nytt.”

Orsakerna till kristendomens forsvagade stéllning soks inte bara utanfor, utan dven

inom kyrkan. Det kan vara sa att kyrkan sjélv ar bidragande och att sprak, dogmatik
och liturgi kan verka avgransande och utestdngande snarare an 6ppnande och
inbjudande. Spraket kan vara ett hinder men ocksa en 6ppning, vi far tre exempel pa
tankare kring detta: Diedrich Bonhoeffer (1906-45) menar att “’det &r kyrkans uppgift
att tolka evangeliet pa ett varldsligt, vanligt sprak utan den religiosa briten”, Paul
Tillich (1886-1965) som framhaller att evangeliet ger svar pa existentiella fragor
vilka inte nodvandigtvis maste uttryckas med kyrkans traditionella nomenklatur
(synd kan benamnas framlingskap, fralsning som det angelagnaste livsmalet och Gud
som tillvarons djupaste grund osv.) och Karl Barth (1886-1968) som menar att krav
pa stringens och pedagogisk stravan tar for mycket plats nar det enkla och néra
vardagsspraket skulle kunna fungera battre.” Vart forhallande till helgdagar och
dodsannonser &r tva exempel pa ett slags sekularisering dar stommen finns kvar och
far en delvis ny innebord. Helgdagar har nu inte framst sitt fokus pa kyrksamhet, de
helgas snarare genom andra typer av fritidsaktiviteter. Dodsannonsernas traditionella
svarta kors ersatts med faglar, dragspel eller annat som av den avlidna upplevts som
“meningsfulla och skona ting pa jorden och dérfor ocksa [vittnar] om hennes langtan
efter och tro pa evigheten”.”® Nar Lindberg/Weman skriver Ut ur guldburen, star

svenska kyrkan infor ett uppbrott dar paralleller dras till férkonstantinska

2 Lindberg/ Weman, 1996,, S. 23.
"3 Ibid, s. 26.
™ Ibid, S. 29.
" bid, S. 46.
’® 1bid, s. 52.
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forhallanden nar kristendomen levde i sma enklaver, utan stéd fran och ofta i
motsattning till den varldsliga makten. Frigorelsen kan innebara att man ater kan
fokusera pa de kristna grundvarderingarna i stallet for pa den yttre formen.

Beror inte en stor del av kyrkans kris och sekulariseringen pa att den kristna tron
forvandlats till sur moralism? Ett avgorande mal for den kristna férsamlingen ar att
den alltid skall 1&ta Guds fria ndd vara centrum i férkunnelse och liv."”’

En kyrka i standigt uppbrott och i standig forvandling behaller sin dynamik och

energi, den kan utvecklas och leva vidare i tiden. Denna tanke som bland andra
uttrycktes av Jean Calvin (1509-64) med orden “Ecclesia semper reformanda”
(kyrkan bor alltid omdanas) aterfinns dven hos varldsliga ledare och ar numera ofta
central i manga moderna managementfilosofier. Evangelisation &r ett genomgaende
tema i boken och det handlar om att fora ut det kristna budskapet. H&r har guds-
tjansten en central funktion. I kapitel sex beskriver forfattarna den som ett sprakspel,
dock utan att anvanda denna term. Ett sprakspel dar tre historier mots och gar upp i
varandra; min egen historia, Guds och den andres (din). Det blir i detta samtal eller
sprakspel som kyrkan (i teologisk betydelse) finner sin form och kan utvecklas i
tiden.

Véra olika historier behdver motas i ett forsok till gemensam reflektion [...] Samtalen
mellan medkristna i forsamlingen kan bilda upptakten till en gemensam resa [...]
Samtalet [...] kan utgéra en annan utgangspunkt. Den avgérande poéngen &r att ingen
fornyelse eller férandring vard namnet kan kommenderas fram.”

| den utatriktade verksamheten, nar evangelisation blir till mission, beskrivs arbetet i

tre nivaer, den forsta som syftar mot en personlig tro, den andra mot befrielse,
upprattelse av fortryckta och fattiga och en tredje som ser till varderingar och
samhallsstrukturer. Denna struktur ses delvis som en aterspegling av nya testamentet
dar Matteus ser missionen som ett uppdrag att vérva nya larjungar, Lukas och
apostlagarningarna, den kristna praktiken med forlatelse och solidaritet med de
fattiga och utsatta och slutligen Paulus som en inbjudan till en mer allomfattande
kristen gemenskap. Alla dessa dr synsatt som inte innebdr motsattning utan som
snarare kompletterar varandra.” | samband med resonemangen kring mission lyfts
aven den kristna universalitetstanken fram, den som formulerades i
missionsbefallningens “G& darfor ut och gor alla folk till larjungar”® , men man
framhaller samtidigt den Paulinska tanken om att missionsobjekten redan, sig sjalva

ovetande ar delaktiga i den kristna gemenskapen.

" Lindberg/ Weman, S. 56.
’® Ibid, S. 82.
" Ibid, S. 88.
8 Bibeln. Matt 28:19.
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3.4

[Det ar Kristus] som skickar ut sina larjungar till medmanniskorna och nér de kommer
dit, ar han redan dar. Jesus Kristus méter oss i varje medmanniska och vi har till
uppgift att beratta for henne om Jesus som allas var Herre och Fralsare.®

Jag har uppfattat att detta forhallningssatt, om en omedveten religionstillhérighet,

aven kan sparas inom islam. Boken avslutas med nagra sammanfattande punkter,
bland annat foljande: Evangelisering bor ha sitt fokus pa att just sprida evangelium.
Trosidentiteten maste bli mer markerad i kyrkan. Det &r i de manga sma
sammanhangen och i vardagen som tron skall férvaltas. Dopets betydelse som
identitet i en kyrkotillhorighet blir betydelsefullare och formellt avgérande.
Dialogen inom och mellan kyrkorna liksom all intern och extern kommunikation
maste lyftas fram och forstarkas. Som ett litet clou lagger forfattarna in en kort
skoluppsats om kristendomens vég till folken:

1. Jesus sénde ut l&rjungarna éver hela varlden for att vinna ménniskor.
2. Paulus reste till Rom och Ansgar till Sverige.
3. Nu ar det vér tur.®

K.G. (Karl Gustav) Hammar (1943-) var &rkebiskop under den period som Svenska
kyrkan skildes fran staten. Hammar som var positiv till denna separation sag redan
tidigt en konflikt mellan kyrkan som intresse och kyrkan som idé. Han anvander
psalmboken som exempel for att illustrera denna distinktion:

Intressekyrkan, varnandet om traditionen och rédslan for experimenterande &r vél
inte sa farligt, néar det galler psalmboken. Det finns anda manga anvandbara psalmer
att valja mellan. Daremot skulle manga psalmverser bli utmoénstrade, om man
verkligen gjorde en idémassig granskning av dem.®®

I sitt herdabrev, Samtal om Gud, utvecklar han sina tankar om den kristna religionens

karna, det vill s&ga kyrkan som idé. VVad menar vi ndr vi talar om Gud, hur anvénder
vi begreppet Gud och vad har detta begrepp for funktion i samhéllet och for den
enskilde individen? Pa ett satt blir det for stort, men pa ett annat for smatt att
anvanda gudsbegreppet. Det var kanske lattare, enligt Hammar, nér den religidsa
strukturen i samhéllet var mera enhetlig och alla férvéntades ha en gudstro i enlighet
med den kyrkan foreskrev, men i ett sadant forhallande blev den personliga
gudsforstaelsen fortrangd av den tro som foreskrevs av makten. Den frigorelse som
inleddes under 1800-talet med marxismen, darwinismen, freudianismen, liberalismen
etc. ifragasatte gudsbegreppet som sadant och i synnerhet det kollektiva
gudsbegreppet. Ateism men dven en personlig forstaelse och ett personligt

forhallningssatt till Gud ersatte det tidigare gemensamma forhallningssattet. 1 och

8l Lindberg/Weman, 1996, S. 92.
82 bid, 1996, S. 149.

83 Hammar, K. G., Kyrkan - intresse eller idé?, Gummesson, Stockholm, 1970, S. 13.
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med detta blev Gud for manga en privatsak. Hammar anser att religionen, snarare an
att vara privat, bor vara personlig och menar att detta 6ppnar for mojligheten till en
dialog mellan olika gudsforstaelser. Detta for att se komplexiteten, storheten men
framforallt vad det ar som forenar i en kristen tro. Forstaelsen av Gud ligger i spraket
och om vi inte har en dialog forlorar vi det sprak som kan uttrycka denna forstaelse.
Detta galler saval i den sprakliga dialog som vi har med varandra som, och kanske
framforallt, i den egna forstaelsen. Sekulariseringen &r ingen enhetlig rorelse och
manga tecken tyder pa en atersakralisering. Denna atersakralisering tar sig manga
och skilda uttryck, men om vi inte langre har ett sprak for den religicsa upplevelsen,
blir den svar att formulera och uttrycka pa ett relevant sétt. For mig ar det uppenbart,
skriver Hammar att Gud har kommit tillbaka utan att Gud blir namnd.®* Nar Hammar
utvecklar sina tankar om gudsbilder och gudsrelationer gér han en distinktion mellan
Gud som forestallningen om Gud i form av trossatser, dogmer, liturgier etc. och
GUD som den verklighet vilken begreppet Gud refererar till. Gud blir i Hammars
tolkning inte objekt utan snarare subjekt tillsammans med det subjekt som skulle
utgdras av manniskans delaktighet och religitsa erfarenhet. Eftersom manniskans
verklighet ar kopplad till spraket, kan spraket bli bade ett hinder och en hjélp for
djupare gudsforstaelse. Enligt Hammar har vi tappat mycket av det sprak som
tidigare hjalpte oss att formulera en religios helhetsupplevelse. Den vetenskapliga
kulturen med dess strévan efter forenkling har i stillet lett oss in i en spraklig "bara-
kultur”, som vi kan kalla reduktionism.®® Spraket for en religi6s erfarenhet maste
erovras inifran for att det skall ha en 6ppning mot det transcendenta och detta
innebar att alla andra sprakliga uttryck far svart att, som Hammar uttrycker det,
harbargera Gud. Detta innebar samtidigt en frihet, eftersom det sprakliga uttrycket
aldrig kan bli ett kvalitetsmatt i detta avseende och detta forhallande 6ppnar pa sa
satt for former i den religiosa praktiken. | forhallandet mellan fornuft och tro havdar
han, att vi om6jligt kan tolka allting ur ett férnuftsperspektiv. Han staller fragan om
vi inte narmar oss slutet pa den tid, da fornuftet kunde ses som den enda matt-
stocken.® Vi behover andra likare utéver det rena fornuftet, dels for en djupare
forstaelse av manniskan men ocksa for, att som han skriver, inget rationellt tinkande

i varlden har kunnat hindra henne fran att bega handlingar mot allt fornuft.®’

84 Hammar, K. G., Samtal om Gud: herdabrev, Arcus, Lund, 1997, S. 11.
% Ibid, s. 19.
% |bid, S. 32.
% Ibid, S. 33.
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Fundamentalism kan ses som ett resultat av en spegelvénd fornuftsdyrkan och detta
beskrivs som nagot som plagar all sann religion och &r darmed blir dess djupaste
fiende. | sokandet efter andra forhallningssatt lyfter Hammar fram det kristna
kérleksbudskapet som alternativ eller &tminstone komplement och foreslar som
sadant till Descartes ego-centrerade fundament Cogito ergo sum (Jag tanker, alltsa ar
jag) ett annat, ndmligen Amo ergo sum (jag alskar alltsé ar jag till).® Det skulle
innebdra att ett fundament dar den egna tanken utgor grunden ersétts med ett
kérlekens fundament. Hammar vill se det religidsa spraket, som i forsta hand ett
kérlekens sprak eftersom: ”Karlekens sprak &r ett erfarenhetens sprak. Och den
manskliga erfarenheten &r vidare an fornuftet”.®® Gud blir p& det hér séttet snarare en
relation och transcendensupplevelse an ett objekt, och det ar i denna relation
manniskan blir indragen. En sadan gudsforstaelse kommer att sta for en helhet dar
allt som dr skapat blir indraget och detta géller inte minst medmanniskan.
Hemligheten tycks alltid vara en inklusiv forstaelse av en Gud som i sin kérlek
inkluderar allt och alla oberoende av mottagarens upplevda kvalitet. Detta
forhallningsatt blir darmed ett alternativ till den exklusiva tolkning som vi oftast
tycker oss finna i traditionen.” Tanken pé en gudsnérvaro kan man inte ta till sig
genom ett intellektuellt resonemang, utan snarare genom ett slags passiv icke
ifrdgasattande oppenhet. Hammar beskriver tre reflekterande forhallningssatt,
namligen: Gud blir tydligast nar vi sjalva befinner oss i underlage, Gud blir synlig
bland de maktlosa och att vi behdver vara 6ppna i var relation till Gud, vi far vara
som ett tomt kérl berett att ta emot allt.”* Hammar forhéll sig positiv till att kyrkan
skildes fran staten och det framsta skalet for detta, var att kyrkans historiska
koppling till makten kunde brytas. Han menar att tro eller gudsforstaelse knappast
kan dikteras uppifran. Tro skapas genom den egna tolkningen och av den personliga
erfarenheten. | en kyrka som inte &r kopplad till makten finns ocksa férhoppningen
att kunna bryta enskilda manniskors forestallningar om att just deras tro, deras satt
att tolka och forsta bibeltexter och den kristna traditionens olika dokument ar de enda

sanna och riktiga.” Hammar avslutar sitt herdabrev med féljande ord:

88 Hammar, 1997, S. 33.
8 Ibid, s. 37.
% hid, S. 49.
%% Ibid, S. 52-56.
%2 id, S. 65.
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3.5

Jag tror ocksa att Gud &r sanningen, verkligheten sjalv. Gud &r darmed ocksa

sanningen om mitt liv, om varje manniskas liv. Upptackten att Gud hor ihop med

mitt liv ligger framfor oss pa samtalets vialg.93
Nar Anders Wejryd (1948 - ) ar 2006 eftertradde KG Hammar var han den forste
arkebiskop som valdes helt inom Svenska kyrkan. Vid tidigare arkebiskopsval, det
vill saga fore ar 2000, hade regeringen haft det slutliga avgorandet. Wejryd foddes i
Falkoping, Fadern var teologie doktor, prast och ursprungligen pastor i Svenska
missionsforbundet. Hans egen prastvigning skedde 1972 i Vasteras och han
tjanstgjorde darefter i flera forsamlingar innan han blev direktor fér Ersta
diakoniséllskap i Stockholm, en tjanst som varade fram till 1995 da han valdes till
biskop for Vaxjo stift. Anders Wejryds herdabrev heter Narvarande och skrevs 1998
under tiden i Véxjo. Titeln syftar till att ménniskor skall vara narvarande i kyrkans
centrala uppgift men dven att vara narvarande och déppna i métet med sina
medmanniskor. Kyrkans uppgift dr skriver Wejryd, ”Att gora Jesus kidnd och att ge
hela minniskan mojlighet att se hela sitt liv i den kristna trons perspektiv”.** For att
na detta mal behdver man lita pa manga méanniskors delaktighet, man behover
6dmjukhet och fokus och man behéver vara narvarande i det man gor. Risken ar
annars stor att administration och forvaltning tar kraft fran det vasentliga. Bereden
vag for Herren &r det valsprak som Wejryd har valt och han aterkommer genom hela
brevet med olika aspekter pa denna uppmaning. Denna uppmaning alluderar pa hans
eget efternamn (péa norska) Wej- ryd — roj vag. Biskopen ar alltsa vagrojare men
samtidigt och i detta verk ar han ocksa herde. En herde skriver han, samlar faren nar
det beh6vs, men han ger ocksa utrymme for farens egna liv. Vi behdver en auktoritet
for att vi inte sjalva skall bli alltings matt, men det &r ocksa viktigt att vi har frihet
och utrymme att sjalva tolka bibeln och den kristna tron i vara liv.

Den enda fundamentalism som behdvs &r att bibeln &r storre &n vi och den huvudvag
som Gud valt att meddela sin uppenbarelse 1angs®
Det handlar har om ett Lutherskt fokus pa skriften (sola scriptura). Svenska kyrkan

har och har haft en tendens att lagga sitt fokus mera pa prastambetet, vilket bidragit
till att gora tolkningen ensidig och smal. Wejryd menar att kyrkan i stallet maste

uppmuntra till mangfald och till en 6ppen och lyssnande attityd.

Det &r forst ndr bibeln anvénds och lases som ett skapande tankeutbyte tar fart, det ar
forst da som samtal om innebdrden blir méjliga och angelégna.*®

% Hammar, 1997, S. 67.
% Wejryd, Anders, Narvarande: herdabrev, Arcus, Lund, 1998, S. 10.
% Ibid, S. 18.
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Nar kyrkan blir mer ifragasatt och nar den latt kan véljas bort blir det viktigt att bade
visa vad den kan erbjuda men ocksa att lyssna och ta till sig manniskors tankar och
erfarenheter, om inte Svenska kyrkan later manniskor vélja, sa inkompetens-
forklaras ménniskor”.”” Wejryd beskriver vara tvé viktigaste méten, métet med Gud
och motet med medménniskan. P4 sitt och vis hianger dessa ihop eftersom Jesus
finns i varje medminniska”. Forhallningssatten skiljer sig dock, I de ménskliga
sammanhangen maste rattvisa, ratt och 6msesidighet ha ordentligt utrymme. | métet
med Gud ir grundkategorin nad”.% Det &r i de manskliga métena som diakonin har
sin plats och det handlar har om att se och berdras, att dela med sig av bade ord och
garningar. “Diakonin dr saklig och principfast. Dess dverordnade princip &r omsorg
och tjanst mot medmanniskan, men tjanst utan tanke pa éver- eller underordning™.*®
Diakoni &r inte endast forbehallen kyrkans anstallda diakoner utan den ar aven ett
uppdrag som varje manniska, i en eller annan form forvantas utfora. Frivilligheten &r
viktig, detta eftersom det kanske &r sé att ”bara den kan tjina pa riktigt som vet att
han inte 4r ndgon underdanig”.*® Diakonin &r inte heller ndgot som kan delegeras,
ett sétt att fa manniskor inom horhall for predikan eller att skaffa sig nagon slags
hinsides graddfil. ’Grunden é&r att tjainandet behovs for att livet och vi ska bli mer
som Gud vill”*** Den moderna sjalvbilden idag, grundas ofta mer i vad man gor 4n
vad man &r, vi blir mera skal &n kéarna. | kyrkan, menar Wejryd, blir forhallandet ett
annat eftersom fokus hamnar utanfér jaget. ”Infér Gud kan inga roller spelas. Det &r
smartsamt att upptacka det och en vila att mogna i det”.** Ett lyssnande men
samtidigt reflekterande och kritiskt férhallningssatt dar vi ar uppmarksamma pa den
inre rosten i vara egna tolkningar av skriften och av livet sjalvt eftersom detta kan
hjélpa oss att hitta kdrnan.”’[...] hela tiden géller att vi forst méste tinka sjdlva och
loda i djupet, bade som enskilda och forsamlingar”. Nar Wejryd talar om tro
anvander han ledorden: perspektiv, belysning och relation. Dessa ledord, tillampade i
den egna vardagen och livssituationen sporrar till reflektion och skapar olika asikter.

[...] den kristna tron [...] driver en ut i samhillet. Sa de kristna har kanske inte tid att
komma till kyrkan s& ofta. [...] ingen ménniska ar bara kristen|[...] Gud verkar utanfor

% \Wejryd, 1998, S. 21.
 Ibid, s. 22.
% |bid, S. 25.
% Ibid, s. 29.
100 1hig, s. 30.
101 |hig, s. 31.
102 1hid, s. 35.
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det som kan identifieras som kristet. | politiken, i samhallet, bland ateister och troende
i andra religioner. Kyrkan har inte monopol. Dess uppgift blir inte mindre fér det.*
Den nya individualismen har pa manga séatt ersatt det samhalle dar manniskor foddes

in i eller tvingades in i olika gemenskaper, i dag kan livet fungera utan att vi binds
till tata beroenden eller relationer. Auktoriteter kan utmanas men individens ansvar
blir ju darmed ocksa storre. Denna nya frihet och detta forhallningssétt blir bade en
utmaning och en méjlighet for kyrkan. En utmaning eftersom ett kristet liv &ven
behdver gemenskap i ”’bon, lyssnande, upplevelse och handling”, och - en mojlighet
eftersom det Gppnar for nya tankar och tolkningar. Kyrkan maste kunna erbjuda
gemenskap under ett hogt tak. Vi behdver gemensamma maotesplatser i bade fysisk
och mental bemérkelse.

Om de gemensamma matesplatserna forsvinner eller blir svarare att komma in i

drabbar det hela idén om ett samhéalle som haller oss samman. Samhallet ersatts av

sirhillet” '™

For att dessa motesplatser ska kunna fungera i tiden, i samtiden och i framtiden blir

det viktigt att det 6ppna och tolkande forhallningssattet finns med. Wejryd ser Guds

budskap som nagot mycket storre an det som é&r tids- och kontextbundet. Han

anknyter 1 detta till det Lutherska varldsforbundets tankar om “den férsonade

mangfalden” (reconciled diversity) och liknar Bibeln vid ett partitur och kyrkans

aktorer vid en orkester med manga olika stammor och instrument. For skapa en

helhet och gora verket réttvisa maste alla fa héras. Bereden vag for Herren, &r

Wejryds valsprak och han lyfter fram ett antal punkter som han ser som viktiga nar

detta praktiskt skall utforas:

e Tillampad teologi, det vill séga att fornuft, kunskap och erfarenhet skall tas till
vara.

e Vi maste vara lyhorda for att urskilja sanningssagare och ta till oss vad de vill
saga.

e Vi maste varna och ge rost at den som ar svagare, aven om detta kraver att vi gar

utanfor lagen.

Laglydnad é&r inte alltid god. Lagen &r ibland inte ett tillrackligt redskap, och
kan ibland verka begransande. “Ett samhélle som inte ger utrymme for civil
olydnad kan férlora sin egen moral. Forst om det finns starka moraliska
celler i en stérre gemenskap klarar samhéllet att méta nya utmaningar.'®

e Evangelisation och mission har visat sig fungera bést nir den kristet motiverade

medmainskligheten utan baktankar” fatt sta i forgrunden.

103 Berjlund, David, Uppdrag arkebiskop: samtal med Anders Wejryd, Cordia, Stockholm, 2010, S.11
10%\nejryd, 1998, S. 42.
195 |hid, s. 54.
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3.6

e Attt ge rum at framlingen” det vill sdga att 4ven andra trosbekénnare far rimliga
existensvillkor. Det &r en plikt att sprida tron ”dock aldrig mot den enskildes
viljat®

e ”Att erkénna sin svaghet ”

Jag glads at svaghet, férolampningar, svarigheter, forfoljelser och nod nar
det ar for Kristi skull. Ty nar jag ar svag, da &r jag stark.'"’
| detta ligger ocksa att sta utanfor den politiska makten eftersom en sadan koppling

tenderar att lyfta fram kyrkans samre sidor.
e Att inte forvaxla det bibliska budskapet med andlighet i storsta allménhet.
Wejryd avslutar sitt herdebrev med att lyfta fram helhetsperspektivet i sin kristna
tolkning. Han tar avstind fran forenklingar av typen “bli kristen — slipp helvetet” nér
han hévdar att
Gavan ar faktiskt storre an sa! Gud vill ha med oss redan nu, for at ge sammanhang
och mening at vara liv, for att kunna anvanda oss for sitt goda verk och for att hans
vilja skall bli s%glig med enskilda, med samhéllen och med hela den ménskliga
gemenskapen.
Antje Jackelén
Gud ar storre ar Antje Jackeléns valsprak och dven titeln pa hennes
herdabrev(2011). Tanken att Gud &r storre &r ocksa den idé som ar det genomgaende
och underliggande temat nar hon beskriver situationen i sin samtid. Jackelén foddes
och vaxte upp i Tyskland, prastvigdes i Stockholm och har innan biskopstiden i Lund
bland annat arbetat flera ar som universitetslarare i USA. Hennes doktorsavhandling,
Zeit und Ewigkeit, lades fram i Stockholm 1999 och behandlar tidsbegrepp inom
filosofi, naturvetenskap och teologi. I herdabrevets férord konstaterar hon att, "vi
lever i motet mellan sekulariseringens foljder, religionernas 6kande synlighet och de
tidlosa frdgornas narvaro”.'% Nar sekulariseringen ropar pé frihet staller hon frgan
om den friheten ska handla om frihet fran eller om frihet till religion. Jackelén
framhaller det senare och poangterar att religion inte bara paverkar och har betydelse
pa individniva, den har dven en samhallsbarande funktion, detta illustreras bland
annat med ett citat fran EU-kommissionens ordférande (1985-95) Jacques Delors,
dar han framhaller nddvandigheten av att ”ge det nya Europa en sjal, en spiritualitet

och ett ideal, [...]ndgot som ocksé kyrkorna ar medskyldiga till och delaktiga j» 110

106 |hid, s. 56.

97 Bibeln, S. 1388.
108 \ngjryd, 1998, S. 74.
109 Jackelén, Antje, Gud ar storre, Arcus forlag, Lund, 2011, S. 7.
"0 1bid, s. 13-14.
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Idén om att Gud alltid &r storre blir, en 6ppning mot andra idéer, forhallningssatt och
kontexter snarare an en begransning. ”Den som ger sig i kast med Guds I6ften har
r&d att ta in nya insikter”.™* Hon anser inte att religios tro och rationalitet 4r motsatta
storheter, tvartom forutsatter de snarare varandra. Rationaliteten har begransningar
och religios tro beskrivs som “nagot som ar mer &n rationellt — utan att for den skull
vara irrationellt” *? Jackelén anser att sekulariseringen har medfort en allman
okunnighet och ofcrstaelse for religiosa fragor, hon talar om religionsfobi och
religionsblindhet. Den har &r en tendens hon ser i svenskt kulturliv, hon gar sa langt
att hon havdar att: ”okunnighet i trosfragor lange varit en merit for den moderna
journalistiken”.*** Religion och religionsutdvning har haft och kan ha skadliga och
negativa effekter beroende pa de starka krafter som mobiliseras nar det som ytterst
angar och beror oss ifragasétts, skriver Jackelén. Det har ar nadgot som vi som kristna
ar smartsamt medvetna om. Det flerkulturella och mangreligiosa samhalle som vi
moter idag behover inte i forsta hand nagon minsta gemensamma namnare. Det ar
snarare det respektfulla samtalet dar vi kanner vara egna fundament och kan bottna i
detta som kan leda oss vidare.

Manniskor av tro kan kénna igen varandra tvars over religionsgranserna och upptacka
att de har mer gemensamt med varandra &n med vissa delar av sin egen tradition™*.

Jackelén framhaller alltsa dialogen och soker denna. Tro pa kunskap innehaller en
trons kunskap. Begreppen hanger ihop, vetenskap och religion &r de krafter som
starkast paverkar var kultur och vara forhallningssatt och det ar i dialogen vi kan ga
vidare i vart sokande. All vetenskap &r preliminar, ingen av oss ager den definitiva
och ultimata sanningen. Vetande och tro, ar liksom kropp och sjal inte tva skilda
substanser utan snarare tva aspekter pa den manskliga situationen.

Naturvetenskap och teknologi maste sattas in i ett stérre sammanhang med plats for

sociologiska och antropologiska perspektiv som inkluderar de olika religiosa

traditionerna och den teologiska reflektionen®®.

| Jackeléns gudsrelation ingar ocksa karleken till vishet, en vishet som soks i
dialogen och motet mellan olika normer och varderingar. VVardeneutralitet &r inte
nagon dygd, om ens majlig och ideologier, (’En valgenomtankt, existentiellt

forankrad uppsattning idéer som blir vagledande samtidigt som de standigt provas i

111 jackelén, 2011, S. 14.
12 1hid, s. 24
113 1bid, s. 17.
11% hid, s. 38.
1% 1hid, s. 69.
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teori och praxis™®

) maste standigt brytas mot varandra. For en etisk manniska
handlar det mer om att vélja just valet framfor att valja ratt eller fel. Liksom religion
och teologi kan lasa in sig i kvavande dogmatik visar historien att &ven vetenskapen
kan fastna i problematiska ideologiska begrepp och ett exempel som lyfts fram har ar
Francis Galton (1822-1911) och hans teorier om manskliga arvsanlag med de
tragiska foljder som dessa fick. Ideologin kan skriver Jackelén, vara svar att avsléja
nar den omges med en aura av vetenskaplig legitimitet. Teologi definieras har som
kritisk och sjalvkritisk reflexion 6ver innehallet och effekterna av religios tradition
och teologin bor ta plats i den vetenskapliga dialogen eftersom den med skarpt
uppmérksamhet kan bidra till att upptacka risken for skadlig ideologibildning.**’
Aven om en demokratisk stat bor vara sekular innebér det inte att samhallet behover
vara det, demokratin innebar ju ocksa frihet till religion. Ett pluralistiskt samhalle
innebar visserligen mer problem men 6ppnar samtidigt for mangfaldens kreativitet.
Det &r statens uppgift att skapa demokratiska ramverk dar mangfalden far ta plats.
Under rubriken ”Religion och politik lika med sant” skriver Géran Rosenberg
(1948 -) foljande i SvD :

Enligt filosofen Jirgen Habermas kan ett mote mellan religion och politik vara fruktbart och
skapa de moraliska grundvalarna for demokratin — dven i ett samhélle praglat av saval religios
som sekular méngfald.**®

Aven Jackelén lyfter fram denna Habermas tanke nar hon pladerar for att méanga
roster maste fa horas i samhallet, demokratin behdver vardeméssig naring for att
halla sig frisk och vital. Vi behéver mera mangfald snarare &n mera enfald. Kyrkans
och teologins uppgift och funktion blir i detta sammanhang att med kunskap om sitt
kulturella och religiosa arv bade fora detta vidare och att utveckla sjalvkritik. Livet
ar en gava innan det blir en uppgift och man forsoker forverkliga goda livs-
mojligheter for alla samtidigt som man, som det uttrycks, “h&mtar energi ur I6ftet om
Guds rike ”. Kyrkan och den kristna ménniskan skall, som delaktiga i Guds
skapargarning, genom exempel och karlek bidra till samhallets fortbestand och
utveckling. I sitt forhallande till metaberattelser och sprakspel intar Jackelén ett
postmodernt forhallningssatt, och i sin syn pa sanningen som en konstruktion

uttrycker hon sig sa har:

116 5ackelén, 2011, S. 88.

17 1pid, S. 53.
118 http://www.svd.se/kultur/understrecket/religion-och-politik-lika-med-

sant_7115445.svd?utm_source=sharing&utm_medium=clipboard&utm_campaign=20141109,
hamtad 14-12-20.
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3.7

Inte allting ar konstruktion men sa gott som allting presenterar sig for oss som
inb&ddat i konstruktioner — och det géller for 6vrigt postmoderniteten sjalv.119
I sitt valsprak och sin boktitel ”Gud ar storre” uttrycker hon pa sitt och vis ett

avstandstagande fran metahistorier nar hon ifragasatter alla manskliga konstruktioner
eller ”sanningar” som utger sig for att vara den yttersta eller definitiva sanningen.

Gud ar alltid storre.

Carl Axel Aurelius (1948-) inleder sitt herdebrev, betitlat: Till métes (2004), med
att konstatera att 6vergangen fran statskyrka till frikyrka och den darmed féljande
omorganisationen inneburit att den inre verksamheten och reflektionen dver kyrkans
grundlaggande uppgifter, hamnat i bakgrunden. Han talar med ett teologiskt
bildsprak om kyrkans kropp och sjal dar fokus en tid legat mer pa kroppen an pa
sjalen. Bagge ar viktiga men fokus maste dock framst ligga pa sjalen. Att vara
kristen, menar Aurelius, ar att leva med och i en tro pa att var identitet ar given av
Gud och att vi lever av hans nad men dock med en fri vilja att gora gott eller ont. Ett
sadant forhallningssatt innebar att vi har ett ansvar for oss sjélva, for den andre
liksom for hela skapelsen. ”Genom Guds anrop frigors vi till ansvar”.** Stora och
snabba forandringar av kultur och manniskors livssituation aterverkar pa de religiésa
forestallningarna. De vasterlandska 6vergangarna fran antiken till medeltiden, fran
medeltiden till moderniteten &r exempel pa sadant som inte bara inneburit kulturella
utan dven teologiska paradigmskiften. Vid sadana dvergangar, inom det kristna
forstdelserummet “maste evangeliet formuleras pé nytt for att forbli evangelium”.*#
I de foljande kapitlen lyfter Aurelius fram tva historiska brytpunkter dér han
beskriver hur religionen nytolkas och teologin reformeras. Den forsta handlar om
fornkyrkan och hur kristendomen véxer fram och formas till en ny lara med rotter
bade i judendomen och antiken. Han later oss félja livet och den religidsa praktiken i
en av de tidigaste kristna husférsamlingarna som lag i staden Dura-Europos i det
nuvarande Syrien. Pa den tiden lag den i utkanten av det romerska riket. I en
mangkulturell och mangreligios kontext finner en liten kristen grupp sin identitet, sin
form, sina forstaelserum och praktiker utifran tidigare traditioner och tillgangliga
texter. Aurelius reflekterar dver varfor just denna, ursprungligen marginella, sekt

kom att bli sa framgangsrik, och forestaller sig att den kristna kyrkan, via

119 jackelén, 2011, S. 33.
120 Aurelius, 2004, S. 11.
121 1pid, s. 19.
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evangelierna sasom de formulerades i forsamlingsliv och férkunnelse, erbjod en trost
infor angesten och ett svar de existentiella fragor man upplevde i sin specifika
kontext. Fragor om Gdet och fragor om doden blir mera patagliga under
brytningstider och med den sociala oro och osékerhet som uppstar i mangkulturalitet
och vid paradigmskiften.’? Nasta historiska nedslag sker under reformationens
forsta ar och visar egentligen upp ett omvant forhallande. Kristendomen har vid
slutet av medeltiden vuxit sig stark, fatt ett dominerande inflytande, inte bara
religiost utan dven politiskt, socialt och kulturellt. Rendssansen innebdr att nytt eller
snarare nygammalt tankegods gor sig gallande vilket enligt Aurelius innebér att
kyrkan utsatts for skarp moralisk kritik.'?* Det ar i denna jordman och med denna
bakgrund som reformationen vinner anhéngare. Maktbegar, girighet och mot detta
riktad dogmatik skymmer evangeliernas substantiella innehall. Luthers insats ar att
han for ut det kristna budskapet genom att pa manga olika satt gora det tillgangligt
ocksa for gemene man. Han skarper fokus genom teserna om naden, tron och
skriften, han gor texterna tillgangliga genom odversattningar, forklaringar och 6kande
alfabetisering. Det primara malet var som han uttrycker det: evangelium at folket till
trost for bedrovade samveten, men denna delaktighet och laskunnighet innebar ju
ocksa att manniskors medvetenhet och sjalvkansla starktes. Aurelius sammanfattar

sin exposé med féljande:

Reformationen agde rum i en tid av kulturell uppldsning, dar tilltron till de sedvanliga
sjalvklara monstren for tolkning ifragasattes och Gvergavs.
[...] Evangeliet tolkades, formedlades och gestaltades nu pa ett nytt sitt sa att
manniskors angest kunde 6vervinnas och deras livsmod starkas.**

I den andra och sista delen av sitt herdabrev talar Aurelius om den samtida kyrkans

kontext, och sin egen vision for dess utveckling och framtid. For att beskriva dagens
situation tar Aurelius sin utgangspunkt i 1900-talet, bitradd av framst Paul Tillich
(1886-1965) som var tysk/amerikansk filosof och teolog och Nathan S6derblom
(1866-1931) svensk drkebiskop, religionshistoriker och ekumen. Fér Europas del,
skriver Aurelius, borjade 1900-talet den forsta augusti 1914. ”En hel kultur
bombades bokstavligen sénder och samman i skyttegravarna i Verdun”.'?®
Vérldskrigen och de stora forandringar som agde rum under detta arhundrade innebar
sonderfall i méanniskors forestallningsvarld. Tidigare sjalvklara sanningar &gde ingen

giltighet langre, det fanns inte langre nagonstans, nagon fran detta sonderfall, fredad

122 Aurelius, 2004, S. 37.
123 1bid, s. 40.
124 pid, s. 55.
125 1pid, s. 18.
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zon. Religionen, kyrkan och teologin var naturligtvis inget undantag. Den religidsa
hemvisten ifragasattes allt mer nar budskapets inte kunde hallas samman eller inte
Overensstdamde med den nya varld som framtradde. | den nya pluralismen har, enligt
Tillich, ”manniskan forlorat sin djupdimension”.*?® Det innebér en existentiell
vilsenhet nar svaren inte langre &r sjalvklara och nar mangfalden av réster basunerar
ut diametralt olika budskap. | ett sadant lage &r det viktigt att i tidens tecken och i
den kulturella mangfaldens raster finna nagon form av djupdimension som kan
hjalpa oss med en ny fardriktning. Det ar viktigt att forsta och tolka samtidens
kulturella yttringar for att kunna ta till sig och férmedla evangelium i sin egen tid.
Det handlar om, om jag forstar Aurelius ratt, att soka sig mot evangeliets
substantiella karna och att formedla denna i ord och handling.

| det djupa bibliska drama, dér Gud omfamnar vérlden trots det motstand den bjuder,
blir det inte sarskilt angelaget att gora nagon skarp atskillnad mellan det utdelade
evangeliet som dger rum i gudstjénsten och de livsbefrdmjande orden och
handlingarna i vardagslivet.127

Folkkyrka, bekdnnelsekyrka och brokyrka &r tre nyckelbegrepp som anvénds for att

beskriva saval Svenska kyrkans position idag som dnskad inriktning. Folkkyrkan
syftar till den, med stark symbolkraft laddade kyrkobyggnaden, vilken pa ett lokalt
plan har mycket stor betydelse dven om detta inte avspeglas i antalet
gudstjanstbesok. Folkkyrkan kan ocksa vara en motesplats dit manniskor kommer
idag med sina olika och ofta diversifierade privatreligésa utgangspunkter, manga
ganger en kyrka man aterkommer till vid celebrerandet av livets milstolpar sasom
dop, brollop och begravningar etc. Bruken vittnar om, skriver Aurelius, att gammal
kristen sed lever kvar, trots att tiden ségs vara postmodern.*?® Bekannelsekyrkan som
Aurelius formulerar den, har sin grund i den kyrkoordning som antogs ar 2000. |
denna framstalls begreppen tro, bekdnnelse och lara som fundamenten i den Svenska
kyrkan. Det handlar om den inre praktiken och det handlar om kyrkans urkunder. Det
handlar ocksa om en tro som tar sig uttryck i olika former av bekéannelse, och det
handlar om personlig tro som innebar att vi tolkar kyrkan olika, nagot som skall
respekteras men ocksa garna delas. | brevets avslutande kapitlet diskuteras begreppet
brokyrka, det handlar om ekumenik i olika former och pa manga plan. Aurelius
beskriver Nathan Soderbloms kamp under andra varldskrigets preludier for att ena

hela den protestantiska kyrkan och med detta, pa ett kraftfullt satt verka for fred och

126 Aurelius, 2004, S. 59.
127 hid, s. 74,
128 |big, s. 77.
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3.8

forsoning, liksom det handlar om Svenska kyrkans idag, strdvan att mdta méanniskor
av andra konfessioner &dven utanfor den kristna sfaren. | grunden handlar det om att
vélja det goda framfor det onda och om svarigheten att se skillnaden. Han lyfter som
exempel fram Bonhoeffers (1906-45) moraliska dilemma infor sitt aktiva deltagande
i mordférsoket pa Hitler.

Motstandet mot fascismen kréavde ett agerande som i sig sjalv var omoraliskt. Att vara
moralisk, att radda judar, kravde 16gner och bedrégerier. Det krdvde brytande mot
lagen.*®

Ekumeniken kréver, havdar Aurelius, att man med djup inlevelse och med intensivt
medlidande gor en sa klar analys av situationen som mojligt. Att verka for fred,
forsoning och rattvisa ar en ansvarig hallning som kan medféra ett moment av risk.
Att lyssna till de manniskor vi moter i vart dagliga liv och att méta dem med respekt,
aven om de omfattar en annan tro behdver inte innebéra att man forkastar sin egen
utan leder snarare till en djupare forstaelse och storre inre trygghet. Brevet avslutas
med ett citat av den ryske sprakteoretikern och filosofen Michail Bachtin:
En innebord rojer sina djup, sedan den mott och sammantraffat med en annan,
frammande innebdrd. Mellan dem inleds en dialog, som dvervinner slutenheten och
ensidigheten i dessa innebérder.
Resan
Ake Bonniers (1957-) herdabrev handlar, om hans egen livsresa. Vi fér stifta
bekantskap med biskopen sjalv samtidigt som han utvecklar sin teologi och vad som
format den. Familjens, judiska och kristna bakgrunder ar viktiga klangbottnar i hans
sokande. Betraffande sitt forhallande till den judiska skriver han:

Familjen Bonnier ar ingen judisk familj i dag och dnda &r vi det. Stampeln som andra
har gett oss gar inte att tvatta bort och det ar jag mycket stolt sver. !
Den kristna ekar fran moderns sida. Mormor var katolsk konvertit fran en Luthersk

prastslakt. Hemmet beskrivs dock som sakralt men med stor Gppenhet, tolerans och
nyfikenhet. Den har mangfalden forefaller ha préaglat biskopens forhallningssatt i det
att han uppvisar en stor 6ppenhet for den kristna ekumeniken liksom for interreligios
dialog inom de Abrahamitiska religionerna. Bonnier papekar redan i sitt forord att
hans resa pa intet vis ar fullbordad och antyder darmed att teologin inte slutar att
utvecklas och transformeras, nagot som ocksa understryks med hanvisning till Karl
Barth, vilken liksom Calvin hé&vdar: Ecclesia semper reformanda est (kyrkan skall
alltid reformeras). Gudsbilden &r komplex och utgar inledningsvis fran en distinktion

129 Aurelius, 2004, S. 115.
130 1pid, s. 123.
131 Bonnier, Ake, Resan, VVerbum, Stockholm 2014, S. 21.
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mellan verben finnas och vara. Utsagan, "Jag tror inte att Gud finns! Men jag tror att
Gud #r”,"* pekar mot en transcendens samtidigt som immanensen i form av
narvaron i historien och i nuet lyfts fram. Guds tilltal méter i manga former. For
Bonnier dr den moderna konsten ett sadant tilltal och han beskriver hur man édmjukt
maste narma sig, for att hora rosten. Det 6ppna sinnet, 6dmjukhet och tolerans ar
nodvandiga for att uppfatta tilltalet. Sa maste aven kyrkans forhallningssatt vara,
Oppet, lyssnande och tolerant. Detta ska dock inte uppfattas som avsaknad av
tydlighet i s3 motto att Guds varande skulle kunna ifragasattas. Gud ar alltid stérre
an det begransade, men det begransade kan vittna om Gud”.**®* Gud tillhér darmed
inte ndgon specifik religics eller teologisk inriktning, dessa skall bara ses som olika
sétt att soka Gud. Detta sokande sker inte heller enbart i den religidsa praktiken utan
kan ta manga olika former. For att belysa detta aterges ett citat fran den
Nicaraguanske prasten, poeten och politikern Ernesto Cardenal, ett citat som Bonnier
aterkommer till &ven i andra sammanhang.

Overallt soker vi Gud, pa fester, orgier och resor, i biografer och barer. All ménsklig
aktivitet, dven synden, ar ett sokande efter Gud.'*
Gud mdter i naturen, i konsten och i sjalva livet men i Bonniers teologi ar Gud storre

an summan av allt detta. Manniskans uppgift blir i detta sammanhang att skilja
mellan gott och ont och att alltid valja det goda och alltid vélja Guds vilja. N&r detta
goda utvecklas pekar han i forsta hand pa tva fundamentala férhallningssatt. Det ena
ar att vi skall varna och varda skapelsen och i dess progression, i rollen som Guds
avbild, delta i den fortgdende skapelseprocessen. Rent konkret handlar detta om
saker som miljovard och hallbart tinkande. Det andra férhallningssattet handlar om
relationen till ”var nésta” eller den andre” men det handlar ocksa om en
hermeneutisk tolkningsnyckel. ”Du ska dlska Gud Over allting och din nésta som dig
sjalv”. Detta ar det fundament som Bonnier menar skall ligga till grund for allt vart
tankande och handlande, det ar ocksa det raster genom vilket urkunderna skall lasas
och tolkas. Detta, senare forhallningssétt, delas dven av flera andra religioner men
det specifikt kristna finner vi i den utveckling som aterfinns i Matteus 5:44, Alska
era fiender och be fér dem som forféljer er.**® 1 sin lasning och tolkning av bibeln
har Bonnier, bortsett fran det raster jag tidigare namnde, ingen entydig hallning. Nar

det galler fragan om jungfrufodseln uttrycker han det sa har:

132 Bonnier, 2014, S. 50.
33 1bid, S. 66.
3% 1bid, S. 71.
135 Bipel 2000, utgiven av Svenska bibelsallskapet, Libris forlag Orebro, 2000, S. 1157.
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Sjalv menar jag att berattelserna om Jesu barndom tillhér de mera legendariska
skikten i Bibeln. Det betyder att dessa &r sanna pa ett annat plan an det rent historiska
och att dessa texter &r viktiga, ja omistliga saker om Jesus.°

| fragor om Guds manniskoblivande i Jesus och dennes dod och uppstandelse blir

tolkningen mera bokstavlig dér ett positivt forsanthallande skulle utgéra en grund for
den kristna identiteten. Denna identitet eller som han sjalv uttrycker det, centrum i
den kristna tron eller omistliga barare av den kristna kyrkan”” sammanfattas i fyra
fundament:

1. Gud har blivit manniska pa ett unikt satt i en historisk person under en begransad
tid och i ett begrénsat omréde. [...]

2. Jesus korsfastes av den romerska myndigheten efter paverkan av saddukeiska
Overstepraster som var tillsatta av den romerska myndigheten. [...]

3. Mot alla odds uppstod Jesus igen ifran det doda. Den uppstandelsen var ett
historiskt skeende. [...]

4. Jesus ér verksam idag. [..

Guds manniskoblivande liksom Jesu uppstandelse ges héar inte enbart en symbolisk

.]137

tolkning utan betraktas aven som reella historiska skeenden. Beroende pa vilken
historia som berattas kommer alltsé teologin att avgora hur texten som sadan skall
beddmas. Nar Bonnier beskriver kristendomens tillkomst och utveckling anvander
han en pedagogik som han hamtat fran konfirmandundervisningen och formulerar
den som ett liggande timglas.

Forst skapade Gud alla folk, sen utvalde Gud ett folk. Sa blev det sd smaningom en
rest kvar och man borjade tala om Messias. Sa kom Messias, det vill séga Jesus. Han
samlade en rest, det vill séga larjungarna; de var med och skapade ett folk, det vill
séga kyrkan, och kyrkans uppgift ar att géra alla folk till larjungar.*®

Han véljer avsiktligt begreppet Jesus framfor Kristus, for att markera en historisk

person snarare an symboliken. Denne Jesus ar jude och mer av reformator én
konvertit det vill sdga det handlar inte om att bryta med en religion utan om att
utveckla den. Kanske kan man séga att den judiska metahistorien omtolkas och att
man anvander nya raster for att finna nya sammanhang, snarare an att man bryter
med en tradition. Det centrala i Bonniers teologi blir dock korsféastelsen och
uppstandelsen. Det gar alltsa inte att vara Kristen utan att tro pa att Jesus uppstatt
fran det doda”.** Syftet med denna déd och uppstandelse sammanfattas ofta i den sa
kallade forsoningslaran, som har forklarats pa olika sétt i historien och dven i nuet.
De vanligaste kan i stort ssmmanfattas pa foljande tre: Den objektiva dar Gud blir

manniska och tar pa sig straffet for manniskornas synder, som pa 1000-talet

136 Bonnier, 2014, S. 75.
137 pid. s. 84.
138 1bid. 5. 72
139 1pid, s. 93.
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formulerades av Anselm fran Canterbury (1033-1109), den subjektiva dar Gud gor
sig sarbar for att bevisa sin karlek till och bli en del av manskligheten, en linje som
drevs av Paul Petter Waldenstrom (1838-1917) pa 1800-talet och den dramatiska
forsoningsléran, formulerad och utvecklad under 1900-talet av Gustaf Aulén (1879-
1977), dar handelsen beskrivs som en kamp mellan ont och gott och dér det godas
seger bekraftas genom uppstandelsen. Bonnier ansluter sig till den dramatiska
forsoningslaran och det ar av denna anledning han lagger sa stor vikt vid den faktiska
uppstandelsen. Bonniers teologi utmérks framst av hans dubbla forhallningssatt, dels
det ortodoxa i hans sétt att forhalla sig till vissa delar av Bibeln och kristna trossatser
och dels en stor ppenhet. Oppenheten handlar framst om attityden till kristen
ekumenik och mot dvriga abrahamitiska religioner framst den judiska. Oppenheten
handlar ocksa om instéllningen i HBTQ-fragor och aktenskap. Sammantaget kan
man saga att han vill anpassa kyrkan till att ga i takt med utvecklingen i det 6vriga
samhallet och samtidigt vara en tydlig rost och diskussionspartner.

Avslutning

Diskussion/Kommentar

Vetenskapen maste enligt Lyotard utveckla en legitimerande diskurs om sin egen
status (detta benamner han filosofi), for att formulera ett gemensamt sprak och for att
darmed ocksa kunna skapa konsensus mellan sandare och mottagare. Nar han talar
om metaberéttelser avser han det tillstand nar dessa diskurser utvecklat metafysiska
tolkningar av historien eller hela historiefilosofier. Teologi kan sagas vara, att pa ett
motsvarande sétt formulera en religios diskurs. Min lasning av herdebreven visar
likheter mellan Lyotard och deras forfattare. De forhaller sig manga ganger till
religionens transcendens som han gor till vetenskapernas immanens. Den religiosa
metahistorien handlar med en sadan tolkning inte om de religiésa fundamenten som
de uttrycks i Bibeln, utan snarare om den tolkning som utvecklats i traditionen. Som
jag visat i min lasning lyfter biskoparna nastan genomgaende fram det slags
sprakspel som Lyotard efterlyser. Lyotard betraktar misstrogenheten mot
metaberattelserna som postmodern. Pa samma satt kan biskoparna betraktas som
misstrogna och generellt darmed ses som postmoderna i den meningen att de
framhaller vikten av 6ppenhet och dialog pa metaberattelsens (las traditionens)
bekostnad. Det handlar om att lyssna till och se sin medménniska men det handlar

ocksa om att sjalv vara 6ppen kritisk i sitt tinkande och handlande.
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4.3

Slutsats

Jag hade forvantat mig att i det tidsspann som herdebreven omfattar, finna nagon
enhetlig linje form av idémassig utveckling som exempelvis en avtagande ortodoxi.
Till exempel ar Sundby och Bonnier tydligast med att framhalla synen pa delars av
Bibeln historiska fakticitet, till skillnad fran Hammar och Jackelén som oftast
placerar sa kallade religiosa sanningar pa ett annat plan. Ekumeniken, 6ppenheten till
andra kristna tros-system och dven i vissa fall, 6ppenheten mot frimmande religioner
ar genomgaende och pataglig. Kanske kan man har tala om en likhet med det som
Lyotard kallar paralogi. Werkstrom utvecklade Borga-avtalet och relationerna till
Vatikanen, Bonnier talar ofta om de néra banden mellan de Abrahamitiska
religionerna och Jackelén gor en distinktion mellan troende och icke-troende, som
kanske mer relevant &n skillnaden mellan olika konfessioner. | denna vidgade syn
uppfattar jag ocksa ett genomgaende motstand mot alla former av sekterism i den
kyrka man vill skapa. Nar Svenska Kyrkan skiljdes fran staten upphérde den formellt
och i stora delar praktiskt att vara en del av maktapparaten. Detta fjarmande fran
makten markeras dven av att forhallandet till kunskap blir dppnare, kyrkans ledning
forefaller att stalla mindre krav pa tolkningsforetrade och i mindre utstrackning
hévda vad som ar rétt och sant. Den kunskap som Lyotard kallar den narrativa lyfts

fram, den som ar knuten till forestallningar om inre jamvikt och Konvivialitet.

Sammanfattning och resultat

Min fragestéllning handlade om att soka postmodernism, sa som Lyotard formulerar
den i La Condition postmoderne hos nagra av Svenska kyrkans ledande féretradare
under tiden mellan publiceringen och fram till 2014.

Begreppet postmodernism som sadant forekommer mycket sparsamt i de lasta
herdabreven. Ett av de fa exemplen &r nar Weman/Lindberg anvéander det som
motsattning till modernismen for att lyfta fram det symboliska, poetiserande och
religiosa spraket.

Huruvida detta harror fran en lasning av Lyotard eller ej, sa ar det uppenbart att det
foreligger en tydlig samsyn i mycket av vad biskoparna och Lyotard talar om. Detta
géller metaberattelsernas minskande relevans, det galler de éppna dialogerna som
sprakspel och det géller synen pa kunskapens maktansprak och metoderna att mota
dessa. Kanske ar det sa att den Hegelianske anden (Georg Wilhelm Friedrich Hegel

1770-1831) har befruktat tankarna hos saval filosofen som biskoparna, det vill sdga

44



4.4

att dessa idéer 13g i tiden som ett svar och en motreaktion pa kunskapens situation
som den foreldg i Lyotards rapport och som den synes foreligga idag.

Framtida forskning

Postmodernismen ar har sedd som saval en reaktion mot och en utveckling av
moderniteten och upplysningen. | detta perspektiv kan man kanske saga att
postmodernismen varit en skugga till denna under hela dess utveckling. Idéhistoriskt
skulle det ha varit intressant att vidga tidsperspektivet genom att géra en
motsvarande analys av herdebrev fran sekelskiftet 1800/1900. Min analys utgar
huvudsakligen fran ett svenskt perspektiv, hur forhaller sig andra till de har
beskrivna stromningarna i tiden? Framst tycker jag det skulle vara intressant att
jamfora 6vriga kyrkor inom Borgadverenskommelsen.

Hur ser myntets baksida ut? Vad innebar postmodernismen pa ett sociologiskt plan?
Leg psykologen Anette Nilsson skriver i ldkartidningen 7/2014, bland annat foljande:

Har vi fatt en situation dar tilltron till objektiva sanningar raseras, dar inget pa
forhand ar givet, dar livet &r rot- och rastlost till foljd av férandringar och rollbyten
dér det kollektiva viker i betydelse for det individuella? [...] Pilgrimen har blivit en
vagabond, dar stravan mot ett bestamt mal ersatts av flyktiga upplevelser utan annan
innebord an upplevelsen. %

Kan vi forvanta oss en reaktion fran Svenska kyrkan mot postmodernismen?

Finns den redan?

140 Nilsson, Anette, Postmodernitetens pris, Lakartidningen 2014; 111: CRDM, Lékartidningen
07/2014.
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