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The aim of this essay is to study the religious education which the Jewish Community of
Goteborg offers to members between six and fourteen years of age. The main question of the
essay is “what function does the religious afternoon education serve for the Jewish
Community of Goteborg?”

To answer this question | have interviewed four people who in various ways are engaged in
the religious education. To analyse the result | have used Daniele Herviue-Léger’s theory
“religion as a chain of memory”. The interviews show clearly that according to the
respondents the religious education is an important factor in the preservation of the Jewish
tradition and a Jewish identity in the face of modernity and against the threat of assimilation.
The function of education as a means to enhance the construction of identity in accordance
with a tradition is questioned in the analysis however, and parallels are drawn to the much
debated task of Swedish schools to promote values “in accordance with the ethics borne by
Christian tradition and Western humanism™.

The conclusion that can be drawn from this is that education is an important factor to maintain
a Jewish identity in a modern society, even if it is not the sole solution.
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1. Inledning

Forhallandet mellan religion och skola &r ett kansligt amne och religionens narvaro i svenska
skolor &r nagot som debatteras med jamna mellanrum. De senaste aren har framst tva fragor i
den har debatten fatt utrymme i media; konfessionella friskolor och religionskunskapsamnet i

sekuléra skolor.

Under 2009 och 2010 pagick en debatt angaende religiosa friskolors vara eller icke vara med
anledning av den nya skollagen 2010. I mars 2010 rapporterade Dagen Nyheter att néstan
varannan valjare ville att religiosa friskolor skulle férbjudas, medan de flesta riksdagspartier,
varav ménga tidigare varit for ett forbud, nu var mer positivt installda.' Dagen efter
publicerade samma tidning en ledare som dven den stéller sig positiv till religidsa friskolor
och som menar att eftersom Sverige skrivit pa Europaradets konvention om de manskliga
rattigheterna har staten en skyldighet att respektera foraldrars dnskan att ge sina barn en
religios utbildning. Forbudet av religiosa friskolor skulle alltsa inskranka foréldrars rattighet
att bestimma 6ver sina barns utbildning.? Det blev inget forbud i slutdndan, men kraven pa
friskolor i allménhet blev hardare och samma regler galler nu for dessa som fér kommunala

skolor.®

Aven religionskunskapsundervisningen i sekulara skolor &r omdebatterad. Senast har debatten
framst rort sig om de nya kurs- och dmnesplanerna i och med Igrll och Igyll dar
kristendomen har givits en sarstallning. | Svenska Dagbladet publicerades t ex i oktober 2010
en ledare av Jonas Svensson, docent i religionsvetenskap, som kritiserade utbildningsminister
Jan Bjorklunds omarbetning av skolverkets forslag pa de nya kursplanerna, vilken innebar en
sarstallning till kristendomen. Detta, menar Svensson, gar inte ihop med tanken att svenska

skolan ska vara icke-konfessionell.* Bjérklund fick aven kritik av sina egna partikamrater och

1Stenberg, Ewa. "Politikerna har sviangt’. Dagens Nyheter, 2010-03-14,
http://www.dn.se/nyheter/sverige/politikerna-har-svangt, 2012-05-09

? Dagens Nyheter. P4 barnens sida’. Dagens Nyheter, 2010-03-15, http://www.dn.se/ledare/pa-barnens-sida,
2012-05-09

® http://www.skolverket.se/lagar-och-regler/skollagenochandralagar/viktigaforandringar/ny-skollag-och-nya-
reformer-1.148224, 2012-05-09

4 Svensson, Jonas. *Bjorklunds omarbetning rimmar illa’. Svenska Dagbladet, 2010-10-14,
http://www.svd.se/opinion/brannpunkt/bjorklunds-omarbetning-rimmar-illa_5503331.svd, 2012-05-09



skolverket.> Aven Humanisterna var starkt kritiska till detta och skrev i en debattartikel i
Svenska Dagbladet att det var dags for Sverige att “anta en modern kursplan i livsfragor”,
snarare &n att hélla fast vid religionskunskapsamnet.® Detta bemottes med en ledare som
menade att den typ av undervisning Humanisterna foresprakar vore att berdva barnen de

verktyg de behover for att forsta sin historia och sitt samhalle.’

Detta &r bara ett par exempel pa hur debatten har sett ut, men de visar tydligt att religion och
skola &r ett kansligt amne som inte ar helt latt att forhalla sig till. Hur viktigt ar det for barn
fran icke-religiosa familjer att lara sig om andra religioner? Hur viktigt ar det for barn fran
icke-religiosa familjer att slippa utsattas for religion? Eller for barn fran religiésa familjer att
fa lara sig om andra religioner? Var gar gransen mellan att respektera foraldrars ratt att
bestdimma 6ver sina barns utbildning och statens skyldighet att skydda barnens réttighet att
sjalv valja sin livsaskadning? Vad betyder ratten att undervisa sina barn i en religios tradition
for religiosa minoriteter i Sverige? Dessa ar nagra av de fragor som gjort att jag intresserat
mig for konfessionell undervisning och som pa satt och vis legat till grund for den har
uppsatsen. Istallet for att fokusera pa nadgon av undervisningsformerna ovan, om vilka mycket
redan skrivits, har jag valt att inrikta mig pa ett mindre omdebatterat amne, namligen
konfessionell eftermiddagsundervisning. Att detta inte ar sa omdiskuterat kan bero pa att det
inte ar lika problematiskt som t ex konfessionella dagskolor, da det varken inkraktar pa
barnens sekuléra utbildning eller ratten for en religios grupp att fora sina traditioner vidare.
Att det inte ar sd kontroversiellt gor det dock inte mindre intressant. Tvartom tror jag att den
hér typen av undervisning fungerar som ett sétt for religiosa familjer att fa till en kompromiss
mellan sin 6nskan att fora den egna religidsa traditionen vidare till sina barn och samtidigt ge
barnen mojlighet att delta fullt ut i det svenska samhéllet. En undersdkning som denna kan
darfor vara vardefull for att fa en insikt i hur en sadan kompromiss fungerar och vad den

betyder for religisa minoriteter i Sverige.

° Orstadius, Kristoffer. *’Det #r lite som Nordkorea™. Dagens Nyheter, 2010-10-11,
http://www.dn.se/nyheter/sverige/det-ar-lite-som-nordkorea-, 2012-05-09

® Sturmark, Christer. Johansson, Morgan. Jersild, P.C. Haggstrém, Olle. "Myt att kristendomen byggt Sverige’.
Svenska Dagbladet, 2010-02-28, http://www.svd.se/opinion/brannpunkt/myt-att-kristendomen-byggt-
sverige_4344755.svd, 2012-05-09

" Pettersson, Micael. *Dagens religionsundervisning 4r inte konfessionell’. Svenska Dagbladet, 2010-03-04,
http://www.svd.se/opinion/brannpunkt/dagens-religionsundervisning-ar-inte-konfessionell_4374253.svd, 2012-
05-09



| denna uppsats har jag valt att fokusera pa den eftermiddagsundervisning som Judiska

Forsamlingen i GOteborg anordnar.

1. 1 Judiska Férsamlingen och religionsskolan

Judiska Forsamlingen i Goteborg ar en enhetsforsamling som inkluderar olika inriktningar
inom judendomen. Medlemmarna kommer fran Véastra Gotalands lan, Jonkopings lan samt
Kungsbackas, Varbergs och Falkenbergs kommuner och har en judisk far eller mor eller har
konverterat till judendomen. | Goteborgs Synagoga halls en konservativ gudstjanstordning,
men det finns &ven en ortodox gudstjanstlokal i Géteborg.® Forsamlingen erbjuder varje
onsdagseftermiddag undervisning i judisk tro och liv for barn och ungdomar mellan sex och
fjorton ar som ar medlemmar i forsamlingen. Efter Bar/Bat Mitzva-aldern (tretton ar for
pojkar och tolv for flickor) gar man i nagot som kallas for Israelklassen, som har ett storre
fokus pa landet Israel och ofta avslutas med en resa dit. Undervisningen halls i Alexandra-
skolans lokaler (Alexandraskolan &r en judisk dagskola for arskurs 1-5). Det finns ocksa en
judisk forskola och ett judiskt alderdomshem i samma byggnad. Eleverna undervisas i judisk
tradition och historia, det hebreiska spraket, bibelkunskap, boner och sang, samt landet Israels
historia, geografi, styrelseskick etc. Elevantalet skiftar fran ar till ar, beroende pa barn-
kullarnas storlek, men det brukar réra sig om ca 30-50 elever. De flesta som undervisar pa
religionsskolan &r utbildade pedagoger, men man tar aven in ungdomar, fore detta elever, som
larare. Forsamlingens kantor kommer ocksa dit och tar hand om Bar/Bat Mitzva-
undervisningen och tva personer fran Israel som jobbar i férsamlingen brukar halla olika
projekt och liknande med eleverna. Rektorn for religionsskolan skdter det administrativa i
undervisningens utformning, medan Judiska Forsamlingens utbildningsstyrelse ansvarar for
budgeten och laroplanen. Medlemmarna i utbildningsstyrelsen & medlemmar av forsamlingen
som intresserar sig for utbildningsfragorna och véljs av de évriga férsamlingsmedlemmarna.
Utbildningsstyrelsen har ocksa ansvar for de religionslager som forsamlingen anordnar. Dessa
ar organisatoriskt atskilda fran religionsskolan, men riktar sig till samma malgrupp, vilket gor
att de barn och ungdomar som gar i religionsskolan tillsammans ofta ocksa aker pa lager

tillsammans.

® http://www.judiskaforsamlingen.se/, 2012-05-09



Det officiella namnet pa denna undervisning ar religionsskolan, men i vardagligt tal kallas den
ofta for rellen. Flera av mina intervjupersoner anvéander sig framst av ordet rellen och darfor
kanns det ocksa mest naturligt for mig att anvanda det ordet. | denna uppsats kommer jag att
alternera mellan religionsskolan och rellen, beroende pa vilket som kanns mest naturligt i

sammanhanget.

2. Syfte och fragestallning

Syftet med min studie &r att undersoka den religidsa eftermiddagsundervisning som Judiska
Forsamlingen i Goteborg erbjuder judiska barn och ungdomar och den eventuella betydelse
denna undervisning har for forsamlingen och for den judiska identiteten. Den fragestallning
jag utgatt fran ar- vilken funktion fyller religionsskolan for den Judiska Forsamlingen i
Goteborg?”

3. Tidigare forskning

En fraga som ofta dyker upp i akademiska diskussioner kring judendom ar fragan om vad som
utgor en judisk identitet och hur denna identitet ska bevaras.® Sarskilt frigan om att bevara
identiteten har blivit viktigare och viktigare i och med de utmaningar i form av sekularisering
och assimilering som modernismen och postmodernismen medfort.'° Olika faktorer har pekats
ut som nyckeln till judisk 6verlevnad, bland annat har det funnits en populér teori om att
antisemitismen &r det som egentligen hller ihop det judiska folket.” Benbassa for ett

liknande resonemang nar hon beskriver aminnelsen av Férintelsen som ett slags ny folktro

® se t ex Benbassa, Esther, The Jews and their future: a conversation on Judaism and Jewish identities, Zed,
London, 2004, Goldberg, David Theo & Krausz, Michael (red.), Jewish identity, Temple Univ. Press,
Philadelphia, 1993 och Gitelman, Zvi Y., Kosmin, Barry A. & Kovacs, Andras. (red.), New Jewish identities
[Elektronisk resurs] contemporary Europe and beyond, Central European University Press, Budapest, 2003

1% Benbassa 2004, Gitelman, Kosmin & Kovacs 2003

1 Short, Geoffrey. ‘The Role of Education In Jewish Continuity: A Response to Jonathan Sacks’. British Journal
of Religious Education, vol. 27, issue 3, 2005,
http://www.tandfonline.com.ezproxy.ub.gu.se/doi/abs/10.1080/01416200500141389, 2012-04-13, 10:53, s. 253
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kring vilken judar kan samlas. Hon menar dock att allt eftersom Gverlevarna fran Forintelsen
dor s& kommer ocksa handelsens symboliska styrka forsvagas. Den kommer aldrig att
gldbmmas bort, men den kommer inte heller fungera lika starkt enande langre. Darfor behovs
en ny strategi for att bevara den judiska identiteten.™® Nagonting som av vissa fatt denna uppgift

ar barn och ungas religidsa utbildning.

Under 1990-talet var debatten om judisk fortlevnad hogaktuell i England da man, efter ar av
arbete for att framja assimileringen av judarna in i det engelska samhéllet, upplevde att
besokarantalet i synagogorna gick ner och fler och fler valde att gifta sig utanfor den judiska
gruppen. Den judiska identitetens Overlevnad upplevdes som hotad och manga, med
overrabbin Jonathan Sacks i spetsen, menade att problemet berodde pa att man lagt alldeles
for lite fokus p& barnen och ungdomarnas religidsa utbildning. Ar 1994 gav Sacks ut boken
Will We Have Jewish Grandchildren? i vilken han uttryckte sin oro Over den utbredda
assimileringen hos engelska judar och risken denna medférde for judendomens dverlevnad.
Boken fick stor genomslagskraft och mycket resurser lades pa olika former av
utbildningsverksamhet inom de engelska férsamlingarna.'® Detta har dock senare kritiserats
av forskare som menar att det inte finns nagra vetenskapliga belagg for sambandet mellan en
judisk utbildning och en stark judisk identitet."* Geoffrey Short menar till exempel att de
paralleller som Sacks drar mellan mangden religios utbildning och tendensen att gifta sig med
en annan jude inte nodvandigtvis stammer. Sacks havdar att de som har fatt mer religios
judisk undervisning som barn och ungdom mer séllan gifter sig med en icke-jude jamfort med
de som fatt mindre eller ingen religios undervisning. Medan Short haller med om att detta kan
stamma, s& menar han att det inte nodvandigtvis ar undervisningen som &r den avgorande
faktorn har. Det kan istallet vara sa att de som far mer religiés undervisning ocksa kommer
fran religiosare familjer och att det ar den religiosa uppvéxten snarare an undervisningen som
avgor valet av partner.” Shorts huvudsakliga kritik bestar dock i att han menar att Sacks
grundlaggande antagande om att man slarvat med barnens judiska och religitsa undervisning
ar felaktig. Tvartom finns det gott om belagg for att undervisningen alltid ska ha varit en
viktig fraga for de judiska férsamlingarna i England.*

12 Benbassa 2004, s. 141-142
3 Short 2005, s. 253-256

% Ibid. s. 261-262

5 Ibid. s. 260-261

'8 Ibid. s. 259



Fragan om hur avgorande den religiésa undervisningen ar for den judiska identitetens
fortlevnad ar alltsa omdebatterad, men utbildning har alltid varit viktigt i judisk tradition. Att
studera Talmud har setts som en helig handling och ansetts vara bland det viktigaste man kan
gora i livet.)” Aven varldslig utbildning har lange varderats hdgt. Redan under 800-talet kunde
man studera @mnen som poesi och filosofi vid sidan av religiosa texter pa de judiska
akademierna i Palestina och Babylon.® Judendomen har en lang tradition av filosofer som
behandlat religiosa saval som vérldsliga @mnen och ofta hamtat inspiration fran bade
vetenskap och kristen, muslimsk och grekisk filosofi.*® Enligt en omfattande undersékning
bland svenska judar mellan 1999 och 2000 var judarna generellt sett mer valutbildade &n de
icke-judiska svenskarna (fler hade hogskole-/universitetsutbildning etc.).?

4. Metod

| denna undersdkning har jag anvant mig av kvalitativa samtalsintervjuer. Esaiasson citerar
forskaren Steinar Kvale, som beskriver den kvalitativa samtalsintervjun som ”En intervju vars
syfte ar att erhalla beskrivningar av den intervjuades livsvarld i syfte att tolka de beskrivna
fenomenens mening”.?* Detta stimmer val in pd vad det var jag ville géra med denna
undersdkning. Mitt syfte var att undersoka fenomenet religios eftermiddagsundervisning i
Judiska Forsamlingen i Goteborg och ta reda pa vad det betyder for dem som &r inblandade i
det. Darfor passade samtalsintervjuer bra som metod. Genom intervjun kunde jag fa en inblick
i hur intervjupersonerna tankte och resonerade kring fenomenet och pa sa vis forsoka satta
mig in i deras satt att se pa saken. Esaiasson gor en priméar uppdelning av olika frage-

undersdkningar genom att dela upp dem i informantundersékningar respektive respondent-

17 Groth, Bente, Judendomen: kultur, historia, tradition, Natur och kultur, Stockholm, 2002, s. 102

'® Ibid. s. 110-11

19 Andersson, Daniel & Peste, Jonathan, Judisk mosaik: introduktion till judisk religion, kultur och tradition, 1.
uppl., Studentlitteratur, Lund, 2008, s. 170-184

% Denick, Lars. “’Jewishness” In Postmodernity: The Case of Sweden’. New Jewish identities [Elektronisk
resurs] contemporary Europe and beyond. Gitelman, Zvi Y., Kosmin, Barry A. & Kovéacs, Andrés. (red.), ,
Central European University Press, Budapest, 2003, s. 84

2! Esaiasson, Peter, Metodpraktikan: konsten att studera samhalle, individ och marknad, 3., [rev.] uppl.,
Norstedts juridik, Stockholm, 2007, s. 286



undersokningar.??> Vid en informantundersokning forvantas intervjupersonen delge
information om ett visst handelseférlopp. Esaiasson liknar informantens roll vid vittnets; man
forvantas ge en exakt redogorelse for amnet i fréga.”® Vid en respondentundersékning
daremot &r intervjupersonen foremalet for undersokningen snarare an en kélla till information.
Hér & man intresserad av vad respondenten tdnker om ett visst &mne och hur han/hon
resonerar kring det.** Jag har gjort en respondentundersékning, d& det jag har frigat om

framst har rort sig om intervjupersonernas egna tankar och asikter.

Intervjuerna har gatt till sa att jag har haft enskilda samtal med respondenterna i en halv till en
timma. Denscombe skiljer mellan strukturerade, semistrukturerade och ostrukturerade
intervjuer. Under en strukturerad intervju har intervjuaren en intervjuguide och ser till att
styra intervjun sa att den foljer guiden exakt. | en semistrukturerad intervju har man
fortfarande en intervjuguide, men har ett mer flexibelt forhallande till denna och kan lata
intervjupersonen fordjupa sig mer i vissa fragor och styra i vilken ordning fragorna besvaras.
En ostrukturerad intervju ger annu storre frihet till intervjupersonen, medan intervjuaren
kanske bara satter igang intervjun med att presentera amnet eller stalla en véldigt 6ppen fraga
Enligt Denscombe ar gransen mellan semistrukturerade och ostrukturerade intervjuer ofta
flytande och en och samma intervju kan ha drag av bada.” De intervjuer jag genomfért har till
storsta del varit semistrukturerade, dar jag har haft en guide med fragor som jag sett till att fa
besvarade, men samtidigt Iatit respondenterna fa en del frihet. Jag har dock inlett pa ett mer
ostrukturerat satt, ndmligen genom att stélla vad McCracken kallar en ”grand-tour question”,
en oppen fraga eller uppmaning att beratta om nagot utan att begrdnsas av intervjuarens
ordval och fragestaliningar.?® Min grand-tour question i det hér fallet var “beritta om rellen”.
Under intervjuns gang har jag sedan fyllt pd med foljdfragor eller bett om fortydliganden dar
det behovts. Eftersom Esaiasson rekommenderar att intervjuer ska genomforas pa en plats dar
intervjupersonen kanner sig trygg lat jag respondenterna sjalva valja var vi skulle traffas.”’
Detta ledde till att jag intervjuade tva personer i deras hem och tva pa deras arbetsplats pa

Alexandraskolan. De tva intervjuer som skedde i respondenternas hem antog en nagot mer

% bid. s. 257

% bid. s. 257

* Ibid. s. 258

% Denscombe, Martyn, Forskningshandboken: fér smaskaliga forskningsprojekt inom samhéllsvetenskaperna, 2.
uppl., Studentlitteratur, Lund, 2009, s. 234-235

% McCracken, Grant David, The long interview, Sage, Newbury Park, Calif., 1988, s. 34-35

?7 Esaiasson 2007, s. 302



informell stamning &an de som skedde pa arbetsplatsen, men skillnaden var inte sa stor att jag
bedémer att den har paverkat resultatet namnvért. Intervjuerna har med respondenternas

tillatelse spelats in, men jag har ocksa fort anteckningar.

Efter genomfoérandet av varje intervju har jag lyssnat igenom inspelningen och fort
anteckningar. Intervjuerna har inte transkriberats i sin helhet, istéllet har jag valt att summera
det som sagts och bara aterge vissa kéarnfulla citat. Jag har sedan analyserat intervjuerna med
hjélp av Daniéle Hervieu-Légers teori om religion som en kedja av minnen, som presenteras i

teorikapitlet nedan. Min teori har alltsa i det har fallet fungerat som ett verktyg for analysen.

4.1 Urval

Esaiasson sammanfattar McCrackens rad om hur man bast valjer sina intervjupersoner i tre
punkter: “vilj frimlingar, ett litet antal och sadana som inte dr “subjektiva” experter”. % Jag

har valt att folja de tva forsta av dessa rad, men inte det sistnamnda.

Jag har kommit i kontakt med respondenterna genom en god van till mig som sjalv ar
engagerad inom Judiska Forsamlingen i Goteborg. Hon satte mig i kontakt med en medlem i
Utbildningsstyrelsen i Judiska Férsamlingen i Goteborg samt rektorn for religionsskolan, och
en ungdom som arbetat extra som larare pa rellen. Nar jag besokte religionsskolan for att
intervjua rektorn fick jag dven tala med ytterligare en ldarare som arbetar dar. Jag hade alltsa
aldrig traffat respondenterna innan intervjutillfallet. Det faktum att de var bekanta till en
bekant tror jag endast hade en positiv effekt, da det var det som gjorde att jag fick majlighet
att traffa dem Overhuvudtaget. Om jag inte haft denna kontakt fran borjan hade det blivit

mycket svarare att komma i kontakt med nagon som ville stélla upp pa en intervju.

Jag har genomfort fyra intervjuer som alla anvants i denna uppsats. Antalet beror bade pa
undersokningens tidsbegransning och urvalsgruppens storlek. Pa grund av det lilla antalet
hade jag tid att gora tillrackligt utforliga intervjuer med alla inom ramen for undersékningen.
Esaiasson skriver att man i en respondentundersokning ska fortsatta att gora intervjuer tills det

uppstatt “teoretisk maittnad”, det vill sdga tills man inte fir nagra nya svar dven om man

2 bid. s. 291



intervjuar fler personer®. Fyra personer rackte for att uppnd detta, med tanke pa att min
urvalsgrupp, personer som ar engagerade i Judiska Férsamlingens religionsskola i Goteborg,
endast bestar av en handfull personer.

McCrackens sista rad, att inte intervjua experter pa omradet, har jag valt att inte folja, helt
enkelt for att det har da skulle bli en helt annan undersokning. Jag ville intervjua manniskor
som &r engagerade i religionsskolan eftersom jag anade att de skulle ha intressanta saker att
saga om amnet och det faktum att de ar experter ansag inte jag vara ett problem. En
undersokning som foljer McCrackens rad och undviker experterna skulle ocksa vara

intressant, men det skulle som sagt inte blivit den undersékning jag ville gora.

4. 2 Respondenterna

Esaiasson understryker vikten av en etisk behandling av intervjupersoner. Detta innebé&r bland
annat att dessa maste vara fullt medvetna om att de ingar i en vetenskaplig studie och att man
ar beredd att erbjuda anonymitet till dem som ber om det.*® Jag var mycket noga i alla mina
intervjuer att tala om var jag kom fran och vad intervjuerna skulle anvéndas till och alla
respondenter var fullt medvetna om att det rérde sig om en uppsats pa c-niva vid Goteborgs
Universitet. Ingen av respondenterna bad om att férbli anonyma. Detta kan ha att géra med att
amnet som behandlades inte var sarskilt kansligt eller ndgot som respondenterna skulle kunna
kanna sig obekvama med att tala officiellt om. Det kan ocksa bero pa att det skulle vara
nastan omajligt for mig att skriva den har uppsatsen pa ett sitt som skulle gora att ingen
kanner igen intervjupersonerna. Som tidigare namnts &r det ytterst fa individer som passar in
pa beskrivningen “personer som dr engagerade i Judiska Forsamlingens religionsskola i
Goteborg” och atminstone medlemmar 1 Judiska Forsamlingen skulle antagligen ganska latt
kunna lista ut vilka det ar jag intervjuat. Trots detta har jag valt att inte skriva ut
respondenternas riktiga namn i uppsatsen. Detta for att anvandandet av alias gjorde att jag

kunde distansera mig lite fran resultatet, vilket underlattade analysen.

2 1hid. s. 292
% 1bid. s. 290



For att undvika att skriva ut ndgra namn har jag valt att kalla mina respondenter Alisa,
Beatrice, Channa och Deborah. Alisa & medlem i utbildningsstyrelsen, vilken, som namnts
ovan, ansvarar for religionsskolans budget och laroplan. De ansvarar ocksa for forsamlingens
vuxenutbildning och lagerverksamhet, samt har en viss samverkan med Alexandraskolan och
den judiska forskolan. Alisa har sjalv gatt i religionsskolan nar hon var liten, liksom hennes
foraldrar och barn. Beatrice &r rektor for religionsskolan sedan 2003 och undervisar i judiska
studier pa Alexandraskolan. Hon &r utbildad larare och liksom Alisa har hon sjalv, hennes
foraldrar och barn alla gatt i religionsskola. Channa &r den enda av respondenterna som inte
sjalv ar jude, hon ar dock gift med en judisk man och hennes barn &r uppfostrade judiskt. Hon
ar forskolelarare och arbetar pa den judiska forskolan, samt undervisar i blandad judisk
kunskap pa religionsskolan sedan 10 ar tillbaka. Deborah en av tidigare namnda ungdomar
som har arbetat extra som ldrare pa religionsskolan under tre ar. Aven hon och hennes

foraldrar gick dar som barn.

4. 3 Min forforstaelse

Som namnts tidigare har jag kommit i kontakt med mina intervjupersoner genom en ndra vén
som sjalv ar aktiv inom Judiska Férsamlingen. Det var ocksa genom henne som jag forst kom
i kontakt med fenomenet rellen. Vi gick i samma klass i hogstadiet och har haft mycket nédra
kontakt anda sedan dess. Jag var redan da intresserad av religion och eftersom hon under den
tiden gick i religionsskolan en eftermiddag i veckan diskuterade vi ofta det hon fick lara sig
och gjorde jamforelser med mina egna, nagot mer halvhjartade, konfirmationsstudier i
Svenska kyrkan. Senare, nér jag paborjat min religionslararutbildning och hon jobbade extra
som larare pa rellen, aterupptog vi dessa diskussioner ur ett annat perspektiv. Jag hade alltsa
redan innan jag paborjade denna undersokning en viss bekantskap med den judiska
traditionen och den undervisning som erbjuds unga judar i Goteborg. Denna forforstaelse
paverkar givetvis mitt satt att forhalla mig till undersékningen och relationen mellan mig och
respondenterna. Eftersom jag sjalv inte ar jude far jag perspektivet av en utomstaende och det
ar ocksa sa jag framst har bemétts av mina respondenter. Samtidigt har jag som sagt en viss
bekantskap med amnet redan, vilket ger mig ett slags dubbelt forhallningssétt som jag tror kan
vara vardefullt. Samtidigt som McCracken betonar vikten av ett visst avstand till sitt
forskningsomrade, for att undvika forgivettaganden och liknande, menar han ocksa att det kan
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vara fordelaktigt att ha en viss bekantskap med omradet.3* McCracken skriver om att anvénda
sig sjalv som ett verktyg i forskningsarbetet. Detta innebar att man genom att utga fran sina
egna erfarenheter och borja med att analysera hur man sjalv ser pa vissa foreteelser lattare kan
stta sig in i hur andra tanker.®? For att bast kunna géra detta underlattar det som man redan
har en viss forstaelse for det omrade som intervjupersonerna talar om.** Med utgdngspunkt i
detta resonemang tror jag att mitt forhallande till den judiska religionsskolan ar till fordel for
den hér undersokningen. Jag har inte sjélv deltagit i undervisningen och jag ar inte en del av
den judiska gemenskapen, vilket ger mig ett avstand till det hela som gor att jag kan se det
fran ett utifranperspektiv. Samtidigt gor min forforstaelse att jag battre kan satta mig in i hur

respondenterna tanker och vad de menar med vissa utsagor.

5. Teori

FOr att analysera mitt resultat har jag anvant mig av den franska sociologen Daniéle Hervieu-
Légers teori om “’religion as a chain of memory”, religion som en kedja av minnen. Det dr en
teori som behandlar forhallandet mellan religion och modernitet och diskuterar religionens

plats och dverlevnad i en varld praglad av pluralism och férandring.

Religionssociologin har, enligt Hervieu-Léger, lange sysselsatt sig med fragan om
sekularisering. 1 och med modernitetens och rationalismens intdg i vastvarlden har man till
synes blivit mindre och mindre religios; kyrkan har ofta skilts fran staten, kyrkobesoken har
minskat, religion spelar en mindre roll i manniskors vardagliga liv &n tidigare osv. Sociologer
som Weber, Durkheim och Marx har alla diskuterat religionens fall som ett oundvikligt
resultat av moderniteten.>* P& senare tid har dock fler och fler noterat att s& inte &r fallet.
Intresset for religion verkar istallet 6ka och ta sig nya uttryckssatt.>® Hervieu-Léger medger att

de institutionaliserade religionerna har tappat mark, men menar samtidigt att detta inte ska

%! McCracken 1988, s. 32-33

% Ibid. s. 18-19

% Ibid. s. 32-33

% For vidare discussion, se Hervieu-Léger, Daniéle, Religion as a chain of memory, Polity Press, Cambridge,
2000, s. 24-25

% Hervieu-Léger, Daniéle, Religion as a chain of memory, Polity Press, Cambridge, 2000. s. 28
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tolkas som att religiositeten ar pa nedgang, utan att man helt enkelt maste borja leta efter den

pd andra platser 4n man vanligtvis gjort.*®

For att kunna anvanda sig av Hervieu-Légers teori maste man forst redogdra for hennes
definition av religion. Hon avfardar gamla former av bade funktionella och essentiella
religionsdefinitioner och menar istéllet att det som framst definierar religion dar ett specifik satt
att tro, att se pa sig sjalv som del i en tradition. Religion skulle alltsa kunna definieras som

an ideological, practical and symbolic system through which consciousness,
both individual and collective, of belonging to a particular chain of belief is

constituted, maintained, developed and controlled.*’

Har dyker nyckeln till Hervieu-Légers teori upp, ndmligen kedjan av tro, eller kedjan av
minnen. Det som ké&nnetecknar religion ar att utévarna ser sig som en del av en tradition, som

lankar i en kedja av gemensamma minnen, genom vilka datid, nutid och framtid kan tolkas.

Allt som forts vidare genom en tradition rdknas dock inte som en religion. Definitionen har att
gbra med uttrycket av tro, minnet av kontinuitet, samt det legitimerande hanvisandet till en
auktoriserad version av detta minne.® For att ytterligare klargéra definitionens begransningar
anvander sig Hervieu-Léger av vetenskapen som exempel. Man kan tro pa vetenskap och
vetenskapsman foljer traditioner som deras foregangare skapat. Vissa kanske till och med ser
sig som arvtagare till tidigare storheter som Newton, Einstein med flera och ser sig sjalva som
del i en kedja av tradition. Detta gér man dock bara for att man genom ett rationellt
anvandande av denna tradition kan gora korrekta forutségelser for framtiden och man ar nar
som helst beredd att gora avkall pa traditionen om den motbevisas. I religion, daremot, foljer
man en tradition for traditionens skull och hanvisandet till en auktoriserad tradition har, som

namnts ovan, en legitimerande funktion i sig.>®

En kritik mot denna definition som Hervieu-Léger sjalv tar upp, ar fragan om hur relevant det

ar att anvanda en definition som &r centrerad kring tradition for att undersodka religion i

% Ibid. s. 29
% bid. s. 82
* \bid. s. 97
% |bid. s. 99-100
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moderna samhallen, vilka kannetecknas av forandring.”® Hon besvarar detta med att
ifrdgasatta om tradition och modernitet verkligen ar motsatser som utesluter varandra. Istallet
menar hon att tradition och modernitet ¢verlappar varandra.** Tradition &r inte bara ett
aterberattande av datid i nutid, utan ocksa ett satt att tolka nutiden. Man aterberattar bara de
delar av det forflutna som ar relevanta for det nuvarande och som fungerar for att skapa en
kontinuitet mellan nu och da. Trots att tradition forknippas med ordning och stabilitet och
modernitet med forandring sa ar de tva beroende av varandra. Traditionen omtolkas och
appliceras pa en foranderlig nutid for att skapa kontinuitet och mening och nutiden kan bara

forandras i forhallande till traditionen.*

Detta betyder dock inte att relationen mellan tradition och modernitet &r oproblematisk, utan
snarare tvartom. Hervieu-Léger beskriver moderna samhéllen som préaglade av férandring for
forandringens skull, individualism, pluralism och fragmentisering. Detta innebar problem for
ett fenomen som religion, som &r uppbyggt kring tradition och kontinuitet. Som Hervieu-

Léger skriver grundar sig religion i en

belief in the continuity of the lineage of believers. This continuity
transcends history. It is affirmed and manifested in the essentially religious
act of recalling a past which gives meaning to the present and contains the

future®

Det ar kontinuiteten som ar karnan i det hela och den bibehalls genom att man hela tiden
akallar det forflutna. Detta gors genom riter eller genom lasandet av texter som berattar om
det forflutna.** Det ror sig dock inte bara om vanligt historieberattande. For att fa kontinuitet
maste man hela tiden valja och salla bland gruppens minnen och ibland till och med hitta pa
nya for att kunna lanka ihop handelser genom datid, nutid och framtid och skapa en
sammanhangande kedja av minnen.*® Det ar inte heller vem som helst som kan producera
denna minneskedja, utan denna uppgift ar ofta forbehallen en elit, det vill séga ett prasterskap

eller liknande. Detta ger en storre tyngd och auktoritet till det gemensamma minnet, men

“01hid. s. 84
* 1bid. s. 84-85
*2 1bid. 86-88
* Ibid. s. 125
* Ibid. s. 125
* bid. s. 124, 128-129
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bidrar ocksa till en viss ojamlikhet i férhallande till det.*® Nar samhallet gar fran centrerat
kring minne till centrerat kring forandring blir det dock svart att vidmakthalla den typ av
minneskedja som religionens existens kraver.*” Hervieu-Léger beskriver det som att moderna

samhaéllen lider av en sorts kollektiv minnesforlust. Detta beror framst pa tva saker.

Det forsta har att géra med framvéxten av konsumtions- och informationssamhéllet. 1 och
med att konsumtion fick en framtradande roll i samhallet dndrade ocksa de gemensamma
minnena karaktar. Varaktighet var inte langre nagot som varderades, utan istéllet ville man
kunna byta ut saker med jamna mellanrum. Detta paverkade minnena och gjorde dem ytliga
och losryckta. 1 och med att mer information blev mer lattillgdnglig och spreds snabbare blev
minnen i princip éverflodiga. Nar alla éverallt kan fa veta exakt vad som hant bara sekunder
efter att det intraffat tas stora handelser ur sitt sammanhang. Varje katastrof eller varldsnyhet
blir en enskild handelse som alla kanner till idag, men som kommer att ha ersatts av nagot
annat imorgon.* Det sallande och pahittande av minnen och samband som férut anvants for
att skapa kontinuitet 6verlevde inte rationell och kritisk granskning, vilket lett till att man i
informationssamhéllen har en stor méngd kunskap, men ingen mdéjlighet att sétta in den i ett

sammanhang.*®

Den andra orsaken till det moderna samhallets minnesforlust ar att de minnen som finns i
dagens samhélle ofta &r fragmentariska och utan sammanhang. | ett modernt samhélle
identifierar sig varje individ med ett flertal olika grupper. Man kan vara del av en familj, en
klass och en etnicitet, men lika viktigt for ens identitet &r att man lyssnar pa countrymusik, ar
Liverpool-supporter och &lskar att fjallvandra med sina vanner. VVar och en av de grupperna
har sin egen uppsattning minnen, som en och samma individ tar del av, men som inte gar att
kombinera till en helhet. Varje person har darfor en stor uppsattning minnen, kanske storre an
tidigare generationer haft, men ingen mojlighet att satta in dem i ett samband och déarmed
kunna anvanda dem som ett verktyg for att gora verkligheten begriplig.>

*® 1bid. s. 126
" 1bid. s. 123
*8 bid. s. 128
* 1bid. s. 129
% bid. s 129-130
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Finns det da nagon framtid for religion i moderna samhéllen? Som tidigare namnts menar inte
Hervieu-Léger att religion som fenomen &r pa vag att forsvinna, utan snarare att det, liksom
allt annat, forandras. Den institutionaliserade religionen ma vara pa tillbakagaende, med det
har att gora med institutionernas fall snarare an religionens.>* Det stora hotet mot religion ar
inte sekulariseringen, utan den moderna manniskans ovilja att folja en auktoritetsbaserad
tradition.”® Efterfragan pd mening har okat i takt med moderniteten, snarare &n tvartom, men
eftersom samhéllet har blivit mer och mer individualistiskt sker ocksa meningssokandet pa en
individuell niva. Det finns dock en grans for hur langt en individuell tro racker. Utan
forstarkning fran andra méanniskor blir den snart meningslés och dor. En enskild individ kan
inte skapa den minneskedja som krévs for att en religion ska fungera, for att det ska kunna
goras kravs ett gemensamt bearbetande och bekréftande av minnen som i sin tur forts vidare
av tidigare generationer.>® Hervieu-Léger ser dock tendenser i ménga moderna samhéallen som
kan ses som forsok att atgarda den kollektiva minnesforlusten. Pa det sekuléra planet kan det
réra sig om sadana saker som att intresset for slaktforskning och traditionella hantverks-
konster okat. Nar det géller religion kan detta uttryckas som en stravan att ga tillbaka till en
mer ursprunglig form av religionen.>* Det syns ocks& i hur olika religitsa auktoriteter
anordnat aktiviteter som festivaler, pilgrimsfarder med mera for att pAminna folk om sin del i

kedjan och ateruppliva de gemensamma minnena.*

Religionens overlevnad i en modern tid hanger alltsa pa individers och gruppers formaga att
se sig sjalva som del av en tradition, som lankar i en kedja av gemensamma minnen, och deras

anvéndande av denna kedja for att skapa mening och sammanhang i tillvaron.
5. 1 Begreppsforklaring
Hervieu-Léger anvander sig flitigt av begreppet modernitet. Detta &r ett begrepp som ibland

kan vara svartolkat, da det definierats pa en mangd olika satt av olika forfattare. Hervieu-

Léger sjalv ger ingen uttrycklig forklaring pa hur hon definierar begreppet, men for att

! bid. s. 131

%2 |bid. 167-168
%% |bid. 93-94

% |bid. s. 142-143
% |bid. s. 175
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undvika forvirring kommer jag har kort forklara hur hon anvéander det i sin bok och hur jag

har anvant det i min analys.

| sin presentation av tidigare sociologisk forskning om religion och modernitet beskriver
Hervieu-Léger den moderna tidsaldern som vetenskapens och politikens tidsalder.>® Det &r en
tidsalder dar vetenskapen motbevisar manga av religionens sanningar och dar manniskor inte
langre nojer sig med religiosa forklaringar, utan borjar krdva rationella och veteskapliga svar
pa sina fragor. Moderna samhaéllen blir allt mer sekulariserade, det &r politik som styr medan
religidsa institutioner tappar sin makt 6ver samhallet och manniskors liv.>’ | min analys har
jag tolkat dagens Sverige som ett av de moderna samhallen som Hervieu-Léger beskriver. Har
ar staten skild fran kyrkan och religion anses till stor del héra hemma i den privata sfaren.
Vetenskapliga forklaringsmodeller &r allmant accepterade och det ar de som lars ut i skolan.
Sverige ar alltsa ett modernt samhélle pa vilket Hervieu-Légers teori med fordel kan

appliceras.

| redovisningen av resultatet och i min analys anvander jag mig av ytterligare tre begrepp som
har forklaras narmare. Det forsta, tradition, ar ett begrepp som ocksd Hervieu-Léger
anvander. Som namnts ovan ser Hervieu-Léger ett fokus pa tradition som ett utméarkande drag
for religion. Inte heller hér ges en uttrycklig forklaring till vad som menas med begreppet.
Detta blir dock tydligt i sattet hon anvander ordet tradition, sérskilt i hennes jamforelser med
traditioner som inte raknas som religion.”® Tradition ses har som ett set av tankar och praxis

som formedlas genom generationer.

De andra tva begreppen, assimilering och identitet ar begrepp som respondenterna sjalva
anvant. De ingar alltsa inte i Hervieu-Légers teori, utan har vaxt fram som betydelsefulla
begrepp under intervjuerna. De kan dock latt kopplas till Hervieu-Légers teori, da assimilation
ofta framtrader som en motsats till tradition och som nagot som ar standigt narvarande i det
moderna Sverige och identifieringen av sig sjalv som del av en kedja av minnen ar starkt
kopplat till identitetsskapande. Respondenterna har inte hanvisat till nagon definition av
begreppen, istdllet har jag sjalv forsokt uttolka vad respondenterna menar nar de anvander

dessa begrepp och det &r enligt denna tolkning som begreppen anvands hér.

% bid. s. 24
 bid. s. 25
%8 bid. s. 98-100
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Assimilering innebar ett ssmmansmaltande med majoritetssamhallet till en sadan grad att man
gor avkall pa sin ursprungliga tradition. Nar respondenterna talar om assimilering som nagot
som kan hota den judiska identiteten ar det inte en anpassning till det svenska samhallet de
talar om. Tvartom ar alla respondenter fullt delaktiga i det svenska samhéllet. Det som ses
som problematiskt ar forlusten av eller avstandstagandet fran den judiska identiteten. Man kan
anpassa sig till det svenska samhallet och anda behalla sin judiskhet, men om man assimileras

gar denna forlorad.

Identitet &r mer svardefinierat, men respondenternas anvandande av begreppet stammer bra
dverens med Hammarén & Johanssons forklaring av det vardagliga anvandandet av begreppet
identitet som ett sdtt att “avgrinsa och faststélla individens tillhéirighet”.59 Det har att gora
med hur man sorterar in manniskor i olika kategorier, men ocksa hur manniskor sjélva valjer
att se sig som tillnérande en viss kategori. Hammarén & Johansson kallar detta for
identifikation, man identifierar sig med en grupp eller samhallsposition.®® Det ar denna
identifikation som respondenterna talar om nér de anvander ordet identitet: hur man sjéalv ser

sig som en del av en viss grupp.

6. Resultat

Under intervjuerna ar det framst tre teman som har vuxit fram som det respondenterna ser
som betydande for den religiosa undervisningen, nédmligen tradition, assimilering och
identitet. Resultatet av intervjuerna kommer att redovisas utifran dessa tre teman, for att i

nasta kapitel analyseras med hjéalp av Hervieu-Légers teori.

6.1 Tradition

De anledningar som intervjupersonerna ger till att de har valt att engagera sig i religions-

skolan har for alla utom Channa till viss del att géra med deras egna erfarenheter av religios

% Hammarén, Nils & Johansson, Thomas, Identitet, 1. uppl., Liber, Stockholm, 2009, s. 9
60 H
Ibid. s. 9
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undervisning nér de var barn. Deborah berattar att hon som yngre tyckt det var mycket roligt
med rellen och religionslagren och nér hon blivit &ldre blev det naturligt att fortsatta som
ledare pa lagren och sa smaningom ocksa som lérare pa rellen. Beatrice pekar pa sin bakgrund
som pedagog samt det faktum att hon haft en traditionell judisk uppvaxt och har férvérvat
mycket kunskap inom det judiska som hon kénde hon ville dela med sig av. Alisa forklarar
det med att

Som barn sa uppskattade jag sjalv valdigt mycket religionsskolans
verksamhet och larde mig valdigt mycket och nu har jag sjalv tre barn och
jag vill bara forsoka hjélpa till att det ska vara kontinuitet i den

verksamheten

Aven Beatrice hanvisar till sina egna barn som en anledning till att hon anség det viktigt att
engagera sig i rellen.

Om jag talar utifran en foraldraroll, for jag ar ju trots allt det ocksa, sa for
mig var det otroligt viktigt att mina barn forstod hur viktigt det var att man

bevarar sin historia och sina traditioner och sitt ursprung

Channa anger ocksa viljan att dverfora en tradition till sina barn som anledning, men i hennes
fall rérde det sig inte om en tradition hon sjalv var uppvaxt med, utan om sin mans tradition.
Nér deras barn foddes tyckte hon att det var viktigt att de fick kunskap om sitt judiska arv och
eftersom barnens far inte sjalv hade sa stor kunskap om det judiska gjorde hon det till sin
uppgift att utbilda sig sjalv och sina barn. Detta i kombination med hennes bakgrund som
montessoripedagog gjorde att det blev naturligt for henne att bérja arbeta pd den judiska

forskolan och senare ocksa pa religionsskolan.

Pa fragan om hur lange religionsskolan funnits svarar Alisa, Beatrice och Deborah alla att
deras foraldrar gatt i religionsskola, sa langt tillbaka som pa 1930-talet. De &r alla Gverens om
att det funnits nagon form av likvardig undervisning, aven om det kanske inte hette just
religionsskolan, sedan forsamlingen grundades. De sager ocksa att det dr nagot som finns i de
flesta judiska forsamlingar. ”Det dr nagonting naturligt i den judiska religionen att man ska

undervisa sina barn”, sdger Alisa, och Beatrice beskriver judendomen som en “religion som
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du studerar dig till”. Deborah understryker ockséd vikten av utbildning inom judendomen och
forklarar det delvis med att det finns sa mycket att lara sig. Eftersom en stor del av liturgin &r
pa hebreiska maste man inte bara lara sig att tala och forsta ett annat sprak, man maste ocksa

lara sig ett helt annat skriftsprak. Som Deborah uttrycker det:

Om man inte kan hebreiska kan man ju bara sitta dar i synagogan och se de
har krumelurerna i boneboken och héra nagon std dar framme och sjunga

utan att man fattar nagonting och det &r ju inte sa kul.

Det ar alltsa mycket man maste lara sig for att Gverhuvudtaget kunna folja med i de judiska

ritualerna.

6. 2 Assimilering

| intervjuerna ar ett aterkommande tema spanningen mellan tradition och assimilering. Alisa

beskriver hur hon upplever att engagemanget i forsamlingen minskar

Min allméanna uppfattning ar att, generellt i férsamlingen, ar att det &r
farre, mindre intresse, det ar farre personer 6verhuvudtaget som kommer
till gudstjanster, som gar i synagogan, liksom att intresset & mindre helt

enkelt, det blir farre medlemmar ocksa

Detta tror hon kan bero pa att manga judar blir allt mer assimilerade

det &r ju manga som har, familjer nu som har bott har i manga decennier,
man blir mer och mer assimilerad, alltsd man kommer in i det svenska
samhallet, man kanske inte kdnner behovet av att tillhtra just den judiska

gruppen utan man skapar sina egna liv

Beatrice och Channa haller till viss del med och séager att deltagandet i rellen har minskat,
men tror att det beror pa att storleken pa barnkullarna skiftar fran ar till ar, snarare an en
allmén brist pa engagemang. Channa papekar ocksa att medan deltagandet i rellen ar ovanligt
litet just nu, sa har forskolan fler elever &n vanligt. Beatrice pekar dock ocksa pa assimi-
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leringen som en faktor som nagot som kan bidra till ett minskat deltagande i religionsskolan.
For att barnen ska ga dit kravs ett visst engagemang fran foraldrarna och om foraldrarna inte
ar sa involverade i det judiska, eller om bara en av foraldrarna &r jude, sa ar det latt hant att
andra fritidsaktiviteter gar fore. Det dr dock dessa barn som Beatrice tycker det ar viktigast att

undervisa.

och jag tycker ju att det ar viktigt att man om man framfor allt da lever ett,
man lever ju i det svenska systemet sa om man vill ha in lite av det judiska
sé tror jag man stirker barnens trygghet [...] det dr ju manga barn som jag
sa som kommer fran assimilerade hem, dar kan jag ju tycka annu mer att
det ar fantastiskt att fa lov att undervisa de barnen, for att pa nagot satt ger
man ju dem ett satt att se en sak fran kanske en annan synvinkel, en dag

kanske de vill valja spar och da kanske de har det har fran religionsskolan

Bade Beatrice och Alisa pratar om hur religionsskolan har forandrats de senaste aren for att
bli mer lockande for eleverna. Innan Beatrice tog over som rektor ar 2003 hélls under-
visningen pa forsamlingshuset och de olika arskurserna kom dit varsin dag i veckan. Nu ar de
istallet i Alexandraskolans lokaler och alla barn kommer dit samtidigt. Beatrice menar att det
gor att barnen tycker det ar roligare, eftersom de har chans att traffa fler av sina judiska
kamrater 4n bara de i samma alder. De har inte heller nagra laxor langre, utan allt ar helt

frivilligt. Beatrice lagger mycket vikt vid att det ska vara roligt att komma till religionsskolan

det ar det jag tycker ar det viktigaste, det dr egentligen att man har en
socialt trevlig stund for att igenom att ha det, man &r ju ratt trott pa
eftermiddagen, nar man har den sociala trevliga stunden, da har man ocksa

trevligt om man vill kunna nagonting, om man vill lara sig nagonting

Alisa understryker att det nog ofta ar fordldrarna som féar barnen att gé dit, ’skulle de [barnen]
f4 vilja sjilv skulle de inte vilja att ga dit, sjadlvmant”. Det som lockar barnen mest tror Alisa
ar chansen att fa traffa sina kompisar, ndgot som dven Deborah uttrycker och tilligger att jag
tankte ju aldrig pa att man gick till rellen for att ldra sig nagot”. Ocksa Beatrice understryker

vikten av den sociala gemenskapen
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Gemenskapen ar ju det viktiga for att man ska kanna att man gor nagonting

som ar ratt roligt ocksa

Alla &r dock 6verens om att aven undervisningen ar viktigt, det hade inte rackt med bara en
fritidsgard eller liknande for att ge barnen tillfalle att traffa sina judiska kompisar. De av
intervjupersonerna som har egna barn sager att for dem &r det minst lika viktigt att barnen lar
sig nagot som att de traffar sina judiska kompisar. Deborah, som inte har nagra barn, sager att
hon kommit att uppskatta det hon larde sig pa rellen mer nar hon har blivit dldre, men att man
som barn kanske inte alltid forstar varfor det ar bra att kunna de har sakerna. Det blir alltsa
valdigt mycket upp till foraldrarna om barnen ska ga till religionsskolan eller inte och &r inte
foraldrarna sa engagerade sa prioriteras andra fritidsaktiviteter for barnen. Alisa sager att det

ar

inte alla familjer som &r sa starkt anknutna att de tycker det ar nédvandigt
for barnen, utan det dr vdl de som har mer kontakt ... lite mer judiskt

kanske som skickar barnen dit

Channa tror ocksa att det kan vara manga foraldrar som inte upplever att de har tid eftersom
barnen har fler fritidsaktiviteter som distraherar och eftersom religionsskolan ligger i centrala
Goteborg medan manga judiska familjer bor utspridda runt stadens utkanter ar det inte alla
foraldrar som har tid att skjutsa sina barn varje vecka. Alisa daremot tror inte att barnen har
mer att gbra nu &n de hade ndr hon var liten, utan tror snarare att ett minskande deltagarantal

beror pa ett mindre engagemang hos foraldrarna.

6. 3 ldentitet

Nagot som aterkommer i intervjuerna nar jag fragar varfor intervjupersonerna tycker att det &r
viktigt att engagera sig i religionsskolan ar tanken pa en judisk identitet, att veta var man
kommer ifran. Beatrice beskriver det yttersta malet med religionsskolan som “att man ska

kénna en trygg judisk identitet”. Mer utforligt sager hon att

meningen &r att alla barn i vanliga kommunala, privata skolor, ska fa lov

att fa ta del av en judisk... judiska studier: hebreiska, Israel, all historia, att
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man ska fa den utav var forsamling sa att de barnen som 6nskar kianna den

judiska tryggheten att veta var man harstammar fran, sa far de ga har

Deborah menar ocksa att det framsta syftet med rellen &r att framja en judisk identitet, att det
ar viktigt att ha kunskap om sin historia och sina traditioner for att inte assimileras foér mycket.
Till och med Channa, som inte sjalv &r jude, angav en judisk identitet som den viktigaste

orsaken till att hon valt att arbeta pa religionsskolan.

Jag har under hela mitt vuxna liv haft ett oerhort stort intresse for det
judiska. Jag ar gift med en judisk man som inte kunde néstan nagonting
och da kéande jag att jag hade en stor funktion att fylla nar vi fick barn,
eftersom man maste ju veta vad man gor med sina barn och de maste ha en
fast grund att sta pa och det betyder ju mycket for deras identitet tycker jag,

sa darfor har jag alltid haft judendom pa min agenda.

Trots att Channa varken ar fodd jude eller har konverterat till judendomen tycker hon att det
ar viktigt for sina barn, som har det har arvet, att veta var det kommer fran och vad det
innebér. Aven Beatrice beskriver det som ett arv som man har och som det &r viktigt att man

kanner till

det ar ju anda ett arv som du har och det &r ju tryggt att veta varfor du ar
judisk, varfor du &r jude, varfor blev jag det? Vad gor man da? Vad innebéar
det?

Alisa talar ocksa om religionsskolans roll i att forvalta det judiska arvet. Pa fragan om hon

tror att rellen fyller ndgon funktion for forsamlingen svarar hon

Absolut. Ja, absolut, fér gemenskapen, att det &r ju en av institutionerna
inom forsamlingen sa att sdga. Och som i alla judiska forsamlingar liksom,
det &r en del av det klassiska, det ska alltid finnas att det finns undervisning
for barn, det ska finnas sadana som tar hand om gamla och sjuka, det &r
liksom det har klassiska som ska finnas i en férsamling liksom, sa dels pa
det viset och det &r ju ett satt att, for atervaxten inom forsamlingen, for att

gynna den
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Deborah menar att eftersom det ar sa mycket man maste kunna for att kunna delta i de judiska
ritualerna sa kan det bli svart att vara delaktig i den judiska gemenskapen om man inte har en

viss kunskap. Darfor ar larandet viktigt for att man ska fa en trygg judisk identitet.

7. Analys

De tre teman som vaxer fram i resultatet behandlas ocksa av Hervieu-Léger i hennes teori om
religion som en kedja av minnen, dven om hon inte anvander sig av exakt samma begrepp
som respondenterna. Det som frdmst kannetecknar en religion enligt Hervieu-Léger &r
hanvisandet till en tradition. Bade Alisa och Beatrice illustrerar detta nar de sager att de gatt i
religionsskolan, liksom deras foréldrar innan dem och nu vill de att deras barn ska ha samma
mojlighet. De séatter in sig sjalva i en kedja genom att beskriva ett fenomen som nagonting
som varit viktigt for den judiska gruppen forr i tiden, som ar viktigt nu och som kommer att
vara viktigt i framtiden. Det samma géaller nar flera av intervjupersonerna talar om

undervisning och utbildning som nagot som alltid varit viktigt inom judendomen.

Alisa, Beatrice och Channa talar alla om assimilering som nagot som paverkar engagemanget
bade for barnens judiska utbildning och fér det judiska éver lag. De upplever att manga
prioriterar andra aktiviteter och Alisa talar om hur hon upplever att antalet aktiva medlemmar
i forsamlingen minskat. Alisas uttalande om att manga “kanske inte kiinner behovet av att
tillhora just den judiska gruppen utan man skapar sina egna liv”, kan ses som ett exempel pa
det forlorande av kollektiva minnen som Hervieu-Léger beskriver. | ett modernt samhélle dar
fokus ligger pa individualism blir det svarare och svarare for méanniskor att acceptera en
auktoritetsbaserad tradition som kalla till mening. Istéllet vill man skapa sin egen mening i
tillvaron, man vill, som Alisa uttrycker det, skapa sitt eget liv. Eftersom judar i Goteborg bor
som en minoritet i det svenska samhéllet, vilket praglas av pluralism och individualism, blir
det svart att halla fast vid det judiska, vilket representerar just den typ tradition som moderna
samhallet har svart att acceptera. Assimilation in i ett modernt samhalle som det svenska
innebér pa satt och vis att man dverger gruppens gemensamma minnen till férman for sadana

man sjalv skapat, eller som Hervieu-Léger uttrycker det, att man drabbas av minnesférlust.
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| och med assimileringen finns ocksa risken att man tappar sin judiska identitet. Man glommer
bort den judiska gruppens minnen och identifierar sig istallet med en mangd andra grupper
och deras minnen, som man valt sjalv, men som kanske inte har samma férmaga till
meningsskapande, eftersom de ofta &r fragmenterade och osammanhé&ngande. Nar Beatrice
talar om att ge barnen en trygg judisk identitet” innebér detta att man ger dem en mojlighet
att placera in sig sjalva i en tradition. De far lara sig om judisk historia och judiska hogtider,
samtidigt som de talar om hur man firar olika hogtider idag och l&ser veckans Torah-avsnitt.
Pa sa satt far de kunskap om gruppens forflutna samtidigt som de ser hur detta ar relevant idag
och blir medvetna om att dessa hogtider antagligen kommer att firas dven i framtiden. Manga
judiska hogtider handlar dessutom om att minnas olika historiska skeenden (Deborah
beskriver dem som “’de forsokte doda oss, vi Overlevde; nu éter vi”), vilket i sig fungerar som

ett satt att gbra gruppens historia relevant i nutiden.

Det finns alltsa en stark koppling mellan de tre temana. Att ha en trygg judisk identitet
innebdr att hitta sin plats i traditionen och for att traditionen ska bevaras krévs att gruppen
behaller en judisk identitet och inte assimileras. Att just utbildning ar en viktig del i detta ar
alla intervjupersonerna éverens om. Trots att de alla talar om vikten av gemenskap och socialt
umgange och hur roligt barnen och ungdomarna tycker det ar att fa traffa sina judiska
kompisar anser de inte att en fritidsgard skulle kunna ersétta religionsskolan. For att kunna bli
en del av den judiska traditionen krévs det att man har kunskap om vad detta innebar. Som

Beatrice uttrycker det maste man veta

varfor du ar judisk, varfor du ar jude, varfor blev jag det? Vad gér man da?
Vad innebdr det?

For att gruppen ska kunna fortsétta producera sin kedja av minnen maste varje generation
utbildas i gruppens historia och traditioner, vilket inte skulle lata sig goras lika effektivt pa en

fritidsgard eller liknande dar fokus bara ligger pa umgéange.
Utbildningens roll i identitetsskapande i forhallande till en tradition ar nagot som kan

aterfinnas dven i svenska sekuldra skolor. Nar man i Lgrll talar om att skolan ska framja

vissa virden i Overensstimmelse med den etik som foOrvaltats av kristen tradition och
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61 &kallar man en tradition som har funnits i det svenska samhallet

vasterlandsk humanism
och som man anser det Onskvart att &ven kommande generationer identifierar sig med och
forvaltar. Att just den har delen av laroplanen, och da sarskilt den delen som hanvisar till en
“kristen tradition”, ldnge har varit foremal for debatt &r intressant med tanke pad Hervieu-
Légers teori om att ménniskor i moderna samhéllen inte accepterar en auktoritetsbaserad
tradition och det hot detta innebar mot religidsa institutioner som Svenska kyrkan. Tyvérr
finns det inte utrymme hér att ga in narmare i den diskussionen, men det har exemplet visar

anda pa ett problem med utbildning som en formedlare av en kedja av minnen.

Hervieu-Léger skriver att den enda mojligheten for religioner att dverleva i moderniteten ar
att hitta ett satt att a2 manniskor att se sig sjalva som en del i den kedja av minnen som
religionen grundar sig pa. Att utbilda barn och unga i de handelser som skapat den har kedjan
och de traditioner och ritualer som anvands for att uppratthalla den skulle kunna fylla den har
funktionen. Dock kvarstar problemet med auktoritetsbaserade traditioner i moderna
samhallen. Aven en skola skulle kunna ses som en auktoritet som férmedlar vissa traditioner
och varfor skulle barn och ungdomar i ett modernt samhalle lyssna mer pa det som ségs i en

skola an det som sags i en synagoga eller kyrka, om de férmedlar samma typ av budskap?

Hos respondenterna i den hér studien verkar det dock som att viljan att bevara en judisk
identitet ar stark i forsamlingen. Aven om Alisa upplever att engagemanget minskat menar
Channa att det ar fler elever an nagonsin pa den judiska forskolan och andelen judiska barn
och ungdomar som gar i religionsskolan verkar vara stabil. Alla ar ocksa Gverens om att
religionsskolan fyller en viktig funktion for forsamlingens fortlevnad. Man &r dock medveten
om att det finns mycket som distraherar och att det ibland ar svart for bade foraldrar och barn
att motiveras, vilket har gjort att man har genomfort vissa forandringar for att gora rellen mer
lockande. Om detta racker for att motverka assimilering och se till sa att gruppens

gemensamma minnen bevaras aterstar dock att se.

81 www.skolverket.se
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8. Slutsats

For respondenterna ar det alltsa ingen tvekan om att religionsskolan fyller en viktig funktion
for Judiska Forsamlingen i Goteborg och for bevarandet av en judisk identitet. Om utbildning
ar avgorande for judenhetens fortlevnad, som Jonathan Sacks med flera h&vdade, ar dock
oklart. Trots att religionsskolan funnits lika lange som férsamlingen i Géteborg och trots att
den idag drivs av engagerade och passionerade pedagoger upplevs assimilering fortfarande
som ett standigt narvarande hot. Utbildning i sig kanske inte ar nyckeln, men den &r utan

tvekan en viktig faktor.

8. 1 Forslag pa fortsatt forskning

Da denna undersokning gjordes inom ramarna for en uppsats pa c-niva fanns det inte tid att
intervjua ett storre antal manniskor. Det vore intressant att se en stérre undersokning pa
amnet, 6ver en langre tidsperiod och &ven en med en annan malgrupp. Intervjuer med
foraldrar och elever skulle ytterligare kunna fordjupa resultatet av min undersékning och
utdka kunskapen pa omradet. En undersokning bland judiska foraldrar som inte valjer att lata
sina barn ga till religionsskolan skulle belysa @mnet fran en annan synvinkel och utgéra en
intressant kontrast. Denna undersokning tacker in en aspekt av omradet och 6ppnar samtidigt

upp for en mangd ny spannande forskning.
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