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Forord

| mangfaldens samhaélle ar det ofta olikheten som observeras, och bade samhélle
och vetenskap ljussatter skillnader. Att betona likheter blir inte sallan liktydigt
med att harmonisera verkligheten, nagot som inte alltid setts med blida 6gon
inom samhalle och vetenskap. Samtidigt handlar just samhéllets demokratiska
vardegrund om synen pa manniskan som unik och darmed olik men samtidigt
lika mycket vard som varje annan manniska. Den forsta storre publikationen av
sex, som utgavs av Centrum for vardegrundsstudier vid Goteborgs universitet
(Cevs), fick ocksa titeln Samhaéllets demokratiska véardegrund. En fraga om
mangfald, olikhet men lika varde.

Det demokratiska samhéllets vardegrund rymmer en begrepps- och teorivérld
som kraver dialog, reflektion och problematisering. Genom att halla
diskussionen om begrepp och teorier, knutna till en relevant empiri, vid liv
minimeras risken for att begreppet vardegrund blir ett rov for exploatering, ett
honndrsord utan mening, mojligen i propagandans tjanst.

Det kritiska tankandet och den konstruktiva, reflekterande diskussionen kan ses
som véardegrundens karna och livsnerv, och den diskussionen forankrar
begreppet i andra begrepp som aktualiserar teorier och teoretiker.

Den har boken har till syfte att lyfta fram nagra sadana begrepp och teorier och
anknyta dessa till relevant empiri. Hela Cevs” verksamhet bar pa ambitionen att
innehallsligt konkretisera begreppet vardegrund och att férankra det begreppsligt
och teoretiskt. Det &r i forlangningen av denna strdvan den hér tredelade
skriftens innehall far ses. Har utvecklas de begreppsliga och teoretiska
perspektiven.

Goteborg i november 2008

Bo Andersson

professor emeritus

amnesdidaktik med inriktning mot de samhallsorienterande d@mnena, sarskilt
historia






Samhallets demokratiska vardegrund
En problematisering av teori och empiri

Grundldggande demokratiska vérden

Ett samhélles vardegrund varierar i tid och rum och &r sociokulturellt betingad.
Den utgar fran synen pa den Andre som individ eller tillhérig en grupp.
Vérldssamfundet t.ex. i form av FN har, liksom stater, nationer eller grupper,
formulerat en vardegrund som sin, mera gemensam &n nagon annan. Det innebér
inte att alla i den vérdegrundande gemenskapen ar eniga utan att tillrackligt
manga med tillrackligt inflytande i gemenskapen ar éverens om den fran tid till
annan. Den uppnas med andra ord genom intersubjektiv Gverensstammelse
mellan uppfattningar, ett slags dverenskommelse. | en diktatur behOver det inte
ens handla om sarskilt manga. | extremfallet kan det rdcka med att en — diktatorn
— kommer Overens med sig sjalv. (1)

FN:s vardegrund formuleras i stadgan, deklarationer och konventioner, staters i
grundlagar, lagar, forordningar m.m., nationers och gruppers i identitets-
skapande mentaliteter osv. | samtliga fall emanerar synséatt ur traditioner och
tidigare gjorda erfarenheter.

FN:s och den enskilda statens vardegrunder samordnas i den stund en stat
undertecknar en konvention, som i princip skall vara juridiskt bindande for
staten. Det innebér konkret att den undertecknande staten skall anpassa det egna
lag- och regelverket till tankegangar i konventionen. Ett sadant arbete pagar i
Sverige sedan nagra ar tillbaka i och med undertecknandet av konventionen om
barnets rattigheter (Barnkonventionen), vars syn pa barnet skall genomsyra all
verksamhet i det svenska samhallet. (2) Hur langt man nar i arbetet med
implementeringen av dessa tankar i praktiken ar en helt annan fraga.

Den proklamerade och statligt sanktionerade vérdegrunden innehaller
stravansmal. | realiteten uppnas inte alltid malen. Idéer ar en sak, realiteter en
annan. Sa har det alltid varit genom historien.



Vérdegrunden &r déarmed snarare en grund for varden &n en grund av véarden.
Dessutom &r dessa standigt foranderliga i och med att samhéllen férandras.
Vissa framstar, atminstone pa papperet, som mer bestandiga an andra. Du skall
inte kranka och absolut inte doda nagon annan manniska. (3) Malsattningen
utstracks inte till allt levande, vilket kunde ses som naturligt, men den tanken
hamnar pa tvars med tanken pa manniskans Overlevnad. Inte heller djuren
omfattas av malsattningen. Manniskans primat rader. Om detta ar flertalet
Overens. Men &ven i det perspektivet finns en diskrepans mellan ide och
verklighet.

De som anammar det demokratiska samhéllets vérdegrund tar avstand fran
dodandet av manniskor, men vi vet att sadant forekommer i och utévas av
demokratier. | krig ar det sanktionerat av staten, och ddodsstraff tillampas. |
”god” demokratisk ordning kan man komma Gverens om att sadant handlande &r
berattigat. (4)

Vérdegrund &r ett problematiskt begrepp, likasa demokrati.

Manskliga rattigheter och skyldigheter

Hela det svenska samhaéllet skall vila pad demokratins grund. De fem pelarna —
det demokratiska samhallets vardegrund — &r maénniskolivets okrankbarhet,
individens frihet och integritet, alla manniskors lika vérde, jamstalldhet mellan
kvinnor och méan samt solidaritet med svaga och utsatta. Vidare betonas
aktningen for manniskors egenvarde och respekten for var gemensamma miljo.
Samhéllets grundlaggande demokratiska vérden, som ger demokratin innehall
och inte bara en form, skall hallas levande i umganget alla medborgare emellan
men inte minst i arbetet med barn och unga. Vérdena tar, som tidigare
framhallits, sin utgangspunkt i forpliktande och riktningsgivande internationella
konventioner och deklarationer om manskliga rattigheter, i nationella
grundlagar, lagar och forordningar. (5)

Den demokratiska vardegrunden &r i samsyn med FN:s en global ideologi om
manskliga rattigheter, som anammats i det svenska regelverket. Sverige och
manga andra lander i varlden har undertecknat och anslutit sig till internationella
(FN) konventioner om manskliga rattigheter, om medborgerliga och politiska
rattigheter, om sociala, ekonomiska och kulturella réttigheter, om barnets
rattigheter m.m. Varfor har man det? Konventioner &r juridiskt bindande for
undertecknande stater. Sverige har inte undertecknat FN-organet ILO:s
konvention nr 169 om ursprungsfolkens réattigheter. Varfor inte? Har var



demokrati nagot att dolja? Sverige har ju i en rad sammanhang annars varit
padrivande i andra rattighetsstravanden. (6)

Manskliga rattigheter innebar aven skyldigheter, eftersom ratten for nagon
innebdar respekt for och hansyn till den andres réattigheter, dvs. skyldigheter mot
denne. Hoten mot demokratin i vart eget tidrum har aktualiserat de ménskliga
rattigheterna och skyldigheterna som en global ideologi. Sparen fran det andra
varldskriget forskrackte, med sin forhistoria bl.a. 1 rasbiologiskt grundat
tankande i synen pa manniskor som 6ver- och underlagsna. | historiens ljus har
den ideologin framstatt som allt vasentligare att havda idag och infor framtiden.

Inte minst 1900-talet har varit varldskrigens, folkmordens och kulturmordens
arhundrade, och extremismen frodas i dagens vérld, och i takt med Okad
utslagning och segregering kan missnojet foljas av ytterligare krankningar av
méanniskovérdet i form av forakt for svaghet, fornedrande behandling, ménskligt
lidande, som i sin tur kan forstarka missndjesyttringarna och skapa grogrund for
terror och revolution. (7)

Terrorismen ségs idag ha Okat. Faran for revolutioner finns dar som ett
presumtivt hot. Klyftan mellan rika och fattiga 6kar i lander — och mellan lander.
Ost-vastkonflikten syns for stunden vilande. Nord-sydkonflikten lever i sin fulla
kraft och tar sig sociokulturella och religiosa uttryck i en varld som samtidigt
sager sig havda mangkultur och konfessionsloshet. | dagens mangkulturella
samhéllen frodas segregation och utanforskap. Okunskap och radsla styr
maénniskors beteenden. Ursprungsfolken tillhér, egendomligt nog med hansyn
till att de &r just ursprungsfolk, dem som star eller stéllts utanfor samhallet av de
nya makthavarna, som koloniserat deras marker och nationaliserat deras sinnen.

Historien om Sveriges samer, vart eget ursprungsfolk, kan i ett kritiskt teoretiskt
perspektiv ses som historien om betungande skatter, kolonisation, hardhant
forsvenskning, tvangskristnande, folkomflyttningar under tvang (“etnisk
rensning”), marginalisering, rasism och fullstdandig respektloshet infor en
befolkning, som frantagits mojligheterna for sin egen forsorjning och tvingats
uppleva en kansla av mindervarde infor den egna kulturen och det egna spraket.
Om inte folkmord, sa atminstone kulturmord, fortjanar den behandlingen att
kallas, och den uppfattningen grundar sig, om &n nagot anakronistiskt, pa
gallande konventioner och pa definitioner av folkmord i tillganglig vetenskaplig
forskning. Men om den kritiska teorin ger den bilden blir ju motbilden den
narmast sjalvklara, namligen den att samerna aterfinns i dagens svenska
samhalle och att den samiska kulturen bestar, om an nagot tilltufsad. (8)

Forsvenskningen kan idag rymma ambitionen att férsoka ndrma manniskors
olika livsvarldar till varandra for att underlatta forstaelsen manniskor emellan.



Men att med tvang fa individen att kdnna skam infor sin egen identitet &r och
forblir ingenting annat an ett uttryck for méanniskoforakt, oacceptabelt i alla sina
former och stick i stdv mot det svenska demokratiska samhéllets véardegrund.
Véardegrunden skiftar emellertid i tid och rum och i méten mellan idé och
verklighet. Anakronismens spoken ligger alltid pa lur. Det &r alltid problematiskt
att lagga sin egen tids och sitt eget rums véarderingar pa andra tider och rum.
Kritik kraver sjélvkritik, for balansens skull och i nyanseringens intresse. Det ar
alltid latt att forfasa sig, sa dar i storsta allméanhet, har och nu, utan att beakta
datidens villkor. (9)

Samerna har genom historien varit konfliktundvikande, dragit sig undan fran det
frammande och nya. Icke-makten har blivit deras. Den vépnade kampen har
uteblivit, trots att det &ven i véastdemokratier alltsedan den amerikanska
revolutionen finns konstitutionell grund for — en ratt att och i vissa fall till och
med en plikt att gora — uppror mot en folkfortryckande Gverhet, som ett
sjalvklart medel eller som en sista utvdg. Men véstvarldens ideologier har inte
varit samernas. De har haft och har sin egen kultur, sina egna varldsbilder. I den
har inte uppror mot fortryck och olydnad mot auktoriteter ingatt for att uppna
den eviga freden i Immanuel Kants bemarkelse utan snarare den
mellanméanskliga symbiosen med naturen. Om nu inte det senare pastaendet
skall ses som en av manga myter. (10)

Mellan svenska kyrkan och Sveriges samer har en férsoningsprocess inletts.
(11) For den svenska staten, vars politik — byggd pa principen att séndra och
harska — varit framgangsrik genom historien, finns mycket annu ogjort.

Krénkning och anstandighet

Vad menas med manniskolivets okrankbarhet? Lat oss lamna de nog sa
komplicerade fragorna om vad ett méanniskoliv, en méanniska och ett liv ar
darhan och koncentrera oss pa begreppet krankning.

Krankningar férekommer av allehanda slag, alltifran forflugna ord till att franta
en annan manniska sin kultur och identitet, sina forutsattningar att 6verleva, sitt
liv genom mord pa enskilda eller hela folkgrupper. Ord som kulturmord och
folkmord aktualiseras. ldag talas det mycket om mobbning, och det ar viktigt,
men vi borde vinnldgga oss om att mera &n hittills &ven uppmarksamma
exkludering. (12) Att inte fa paverka sin egen situation, att osynliggoras, att
fordomsfullt fa sin identitet forvanskad, att stallas utanfor ar fragor som maste
beaktas, inte minst da det handlar om samhalleligt legitimerat utanforskap.
Ménniskans egenvérde, manniskors lika varde, frihet och integritet samt
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solidariteten med svaga och utsatta, den demokratiska véardegrundens pelare,
satts da ur spel. (13)

Samerna har varit isolerade inuti men samtidigt stallda utanfor i storsamhallets
varld. Storsamhaéllets syn pa och behandling av de samiska folken har praglats
av forsummelse, ignorans och fortryck. Samerna, aven om en del uppnatts pa
senare tid, har lamnats utanfor storsamhéllets kulturella, ekonomiska, politiska
och religiosa diskurser. De har i storsamhallets sfar genom historien befunnit sig
I ingenmansland, som ett med naturen, i ett granslost och eget mikrokosmos, i
ett samspel manniska — natur, som &r fjarran fran det moderna och industriella,
det maktédgande och agande. Fortrycket och icke—-makten har tvingats pa dem.
Storsamhallet har varit framgangsrikt i sina koloniala stravanden och i sin
likriktningspolitik. Flertalet samer idag livnar sig inte pa rennaringen, bor inte i
renbetesland, &gnar sig inte at samisk kultur och religion och talar inte samiska
sprak. (14)

Ménniskolivets okrankbarhet, alla manniskors lika varde och solidaritet med
svaga och utsatta talas det om i internationella konventioner om manskliga
rattigheter, i svensk lagstiftning och foljdenligt &ven i styrdokumenten fér den
svenska skolan, dar ocksa just den samiska kulturen skall uppmarksammas. Men
hur &r det i praktiken? Den samiska kulturren behandlas nonchalant,
styvmoderligt eller inte alls. Samerna star maktlésa och ar osynliggjorda.
Varfor?

Samerna ar tillsammans med andra ursprungsfolk representerade i World
Council of Indigenous People (WCIP), ursprungsfolkens varldsrad, som har
etablerat ett samarbete med Fdrenta nationerna (FN), vars fackorgan
International Labour Organisation (ILO) 1989 antagit en konvention (nr 169)
om ursprungsfolkens ménskliga rattigheter, en deklaration som Sverige, t.ex. till
skillnad fran Norge, annu inte undertecknat.

Varfor da?

Det enkla svaret skulle kunna vara: Det parti — med ansprak pa maktutovning —
som tar sig an samernas sak i en valrorelse skulle bega harakiri. Samerna &r i
minoritet 1 Sapmi.

WCIP, som bildades 1975, har haft som syfte att forma FN:s stater att anamma
de manskliga rattigheterna, som dessa formuleras i internationella deklarationer
och konventioner. De senare — konventionerna — skall vara juridiskt bindande
for undertecknande stater. | [LO-konvention 169 om ursprungsfolkens
rattigheter definieras urbefolkning (ursprungsfolk) med folkgrupp som bebodde
landet eller geografiskt omrade som tillnérde landet, da Gvertagande, erévring
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eller kolonisation &gde rum eller da nuvarande statsgranser faststalldes.
Ursprungsfolket skall vidare sjalvt identifiera sig som ursprungsfolk. (15)

Hur samerna upplevt och upplever sin situation framgar av den samiska
litteraturen. Den renskotande samen Gustav Kappfjall skildrar moétet med
storsamhaéllet i dikten “En tapare”.

| byrakratiets urskog

kanns bittert och svart —

Var hor jag till — och vem ar jag?
Det hanger i luften —

ett outgrundligt dilemma

| tva varldar lever jag

en same — en tapare

Under den starkes villkor.

Det ar ett mote, praglat av sOkandet efter den egna samiska identiteten och
kénslan av hjélploshet, vanmakt och icke-makt i den andra varlden, i
storsamhallet, som moter lasaren.

Den foérodmjukande behandlingen skildras av lulesamen Maj Doris Rimpe i
dikten ”Den femtonde hévdingen”.

Glom inte

att an idag

viner piskrappen sa hart

att vara lappar inte langre kan forma ord
vart sprak tystnar

Vi stravar inte efter storhet

inte efter vapenmakt

men sdmja mellan oss och andra folk
Vi stravar efter att fa behalla vart sprak
att leva varsamt i naturen

leva med djuren

Vi stravar for vara vaxande barn
efter trygghet pa en jord

dar dven vi har var plats

Min storsta skatt &r Du

Du som lever

Det handlar om ett konfliktundvikande folk, vars sprak har tystnat eller tystats
och som manar om sin kultur och om att, som traditionen bjuder, fa leva i
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symbios med och med respekt for naturen. | dikten beskrivs i andra delar
storsamhallets valdtackt pa naturen och dess splittring av det samiska folket
genom en konsekvent bedriven sondra- och harskapolitik. Men avslutningen &r
en vision om framtiden, en vision som rymmer vissa férhoppningar.

For samernas del har historien om relationen mellan dem och storsamhéllet inte
enbart handlat om brutalitet och elande. Aven brutaliteten och eléndet dger sina
nyanser, har varierat genom historien. | vissa tider har situationen fér samerna i
storsamhallet varit dréaglig, till och med gynnsam.

Under medeltiden fick samerna det allt svarare att klara sig pa fiske och
renskotsel. Vissa samebyar tvangs dessutom att betala skatt till tre riken
samtidigt. Den gransoverskridande livshushallningen med dess beroende av
renbete fick dem att befinna sig inom olika makters domaner.

Ursprungsfolk lever traditionellt i och med naturen. Naturen har sina naturgivna
granser. Stater och nybyggarkulturer har sina egna, efter sina egna behov.
Mellan naturanpassade folk och naturanpassande folk finns skiljelinjer, som kan
vara svara att 6verbrygga. Det svenska storsamhallet har anpassat naturen till
sina behov och inte som samerna anpassat sig till det naturen har att ge.

| takt med att Nordkalotten blev attraktivt ur handelssynpunkt kom utsattheten
att tillta, och drommarna om samisk nationssamverkan fick begransade
mojligheter att sla rot och véaxa. 1600-talets kanske mest kande same, namligen
Johan Graan, som blev domare i Svea hovrétt och landshovding i Vésterbottens
lan, lanserade pa 1670-talet den s.k. parallellteorin i en stravan efter samexistens
mellan samer och nybyggare. Tanken att samer och nybyggare skulle kunna leva
sida vid sida i samma rum var vacker men forblev en utopi. Nybyggena naggade
renbetes- och fiskeréttigheterna i1 kanten. Kolonisationen satte stopp for
samernas mojligheter att forsorja sig.

Med Lappkodicillen 1751 — samernas Magna charta — forbattrades situationen
for samerna. Samernas fortsatta existens garanterades genom en
overenskommelse mellan tva stater. Deras kultur skulle vérnas, och samer med
vinterskatteland i Sverige erh6ll svenskt medborgarskap. Nackdelen var att de
var tvungna att vélja sida, statstillhdrighet, men ratten att flytta med sina renar
till betesland pa andra sidan gransen fanns kvar.

Staten och statskyrkan verkade fran den svenska nationalstatens tillkomst for
sina gemensamma intressen. Etappvis skedde en homogenisering — en
forsvenskning och ett kristnande — av folk inom det svenskdominerade omradet.
Mangfalden var ett hot i sig. Likriktning och kontroll efterstravades. Den
samiska religionen fick svarigheter att gora sig gallande i annat &n den
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laestadianska formen. Lars Levi Laestadius, prast och same pa médernet, vann
gehor hos samerna med sin nya lara, som kombinerade det kristna budskapet
med samisk kultur och religion.

| och med det gustavianska envéldet pa 1700-talet och allteftersom de svenska
nybyggarnas antal 6kade i norr sattes det samiska spraket pa undantag. Svenskan
blev skol- och kyrkosprak. Ett sprakligt fortryck foljde i den forandringens spar.
Langt in i var egen tid forbjods samiska skolbarn att tala samiska i skolan, till
och med pa rasterna. Spraksvarigheter uppstod darmed mellan olika
generationers samer. Ganska nyligen har samiska erkéants som minoritetssprak.

Storsamhallets erkannande av samerna handlar om de sma stegens politik. Som
det ursprungsfolk de &r har de lange stéllt sig eller stallts utanfér makten 6ver
egen situation.

Pa senare tid ar det framforallt nyttjanderatten till marken for fiske, jakt och
renndring som uppmarksammats. | Harjedalen har samernas ansprak ogillats i
saval tingsratt som hovréatt, och Hogsta domstolen har stallt sig kallsinnig till
fortsatt provning. Under hanvisning till tradition och sedvana samt till FN-
konventioner om manskliga réttigheter har samerna forsokt fora sin talan, men
forgaves. Europadomstolen vid Europaradet i Strasbourg i Frankrike blir nésta
instans. Under hanvisning till artikel 34 i Europakonventionen om maénskliga
rattigheter och till reglerna 45 och 47 i Rules of Court f6r juristerna Jan
Sodergren och Clarence Craaford samernas talan. Malsagare ar Handdlsdalens,
Mittadalens, Tossasens och Ruvten Sijtes (tidigare Tannas) samebyar. Svarande
ar den svenska staten och darmed den svenska regeringen.

| konventionerna om medborgerliga och politiska rattigheter samt om
ekonomiska, sociala och kulturella rattigheter, bada undertecknade av Sverige
och dérmed bindande, kan man l&sa: (16)

Alla folk har sjalvbestammanderatt. Med stod av denna ratt ager de fritt
bestamma sin politiska stallning och fullfdlja sin egen utveckling pa det
ekonomiska, sociala och kulturella omradet.

Alla folk ma for sina egna syften fritt férfoga 6ver sina naturrikedomar
och naturtillgangar, dock att detta ej ma ske till forfang for forpliktelser,
som héarrér fran det pa principen om det gemensamma intresset
grundade internationella samarbetet pa det ekonomiska omradet och
den internationella réatten. | intet fall skall ett folk kunna berévas sina
egna utkomstmajligheter. (Artikel 1 i bada konventionerna.)
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| de stater dar det finns etniska, religiosa eller sprakliga minoriteter
skall de som tillhér sadana minoriteter ej forvagras ratten att i
gemenskap med andra medlemmar av sin grupp ha sitt eget kulturliv, att
bekénna sig till och utdéva sin egen religion eller att anvanda sitt eget
sprak. (Artikel 27 i konventionen om medborgerliga och politiska
rattigheter.)

Inom det svenska rattsvasendet har sadana lagrum inte vunnit genklang for
samernas sak. Konventionen om ursprungsbefolkningars réttigheter (nr 169),
som Sverige annu inte undertecknat, gar emellertid betydligt langre och ger
Oppningar for samernas sak: (17)

Berdrda folk skall ha ratt att besluta om sina egna prioriteringar vad
galler utvecklingsprocessen i den man denna paverkar deras liv, tro,
institutioner och andliga valfard samt den mark som de bebor eller pa
annat satt nyttjar och ratt att utéva kontroll, sa langt det ar mojligt, over
sin egen ekonomiska, sociala och kulturella utveckling. Dessutom skall
de medverka vid utarbetandet, genomférandet och utvarderingen av
nationella och regionala utvecklingsplaner och —program, som direkt
paverka dem. (Artikel 7.)

De berorda folkens dganderatt och besittningsratt till den mark som de
traditionellt bebor skall erkénnas. Déarutéver skall atgarder vidtas i
lampliga fall for att skydda de berorda folkens ratt att utnyttja mark, som
inte uteslutande bebos av dem, men vilken de traditionellt haft tilltrade
till  for sin  utkomst och traditionella verksamhet. Sarskild
uppmarksamhet skall fastas vid nomadfolkens och de kringflyttande
jordbrukarnas situation i detta hanseende. (Artikel 14.)

Ordet traditionellt forpliktar: ... mark som de traditionellt bebor - - -
den mark, som ... de traditionellt haft tilltrade till ...” Jorden rdmnar under
kolonisatdrernas — nybyggarnas, statens och den tidigare statskyrkans — fotter.

Staten har utrett fragan. Sven Heurgren, som presenterade sin utredning 1999,
bedomde att Sverige kunde underteckna konvention 169 om cirka fem ar. Fem
ar har gatt och mycket lite har hant.

Svenska kyrkan, den f.d. statskyrkan som samspelat med staten vid
kolonisationen av Norrland och i likriktnings- och férsvenskningsarbetet, har
inlett en forsoningsprocess med Sveriges samer. Vart natverk vid Goteborgs
universitet har medverkat, om an perifert, i den processen. Vi lever i
forsoningsprocessernas och sanningskommissionernas tid, och en bérjan ar alltid
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en borjan. For den svenska staten aterstar emellertid mycket att gora, innan en
I6sning kan komma till stand.

Den flerhundradriga, svenska kolonisationen i norr for exploatering av markerna
— for handelns, mark&gandets, skogens, malmens och vattenkraftens skull —
bidrog till att lagga grunden till den svenska industri- och vélfardsstaten. Pa
senare tid har aven naturvardsintressena slagit folje med de andra mot samerna
verkande intressena. Markexploatering, industrialisering och vélfard &r ena sidan
av det mynt som pa den andra har fortrycket av den samiska
ursprungsbefolkningen.

Krankningar berdr oss i djupet, nar de intréffar i andra delar av vérlden, men
osynliggors nér de intraffat och intraffar hos oss sjalva, inom eget territorium.
Kolonialismens historia handlar inte om Sverige i skolans varld. Krankningar
kopplas samman med andra, inte med oss sjalva. Vi- och dom-syndromet
synliggors. Ar vi sa fortraffliga som vi forestiller oss i ett vidgat, globalt
perspektiv? Tendensen &r uppenbar. Den ryms i urvalet av historiens delar.

Den kritiska teorin foresprakar byten av perspektiv for att synliggora ensidighet,
bilder i moten med motbilder, kanske utopier, for att tydliggora kérnan i en
problematik. I det har fallet behdvs ingen hjalp av utopin. Vi finner saval den
krankte som den krankande i var egen lilla varld. | skolans undervisning ar det
angelaget att det kritiska och kallkritiska forhallningssattet kombineras med ett
sjalvkritiskt genom att lata storsamhallets bild av historien mota den samiska
ursprungsbefolkningens.

Att det sedan i realiteten skulle fororsaka den svenska staten stora bekymmer att
underteckna ILO-konventionen ar en helt annan historia. Sameland, Same
Atnam, omfattade Nordkalotten och strickte sig i en ungefarlig linje fran Séarna
och Idre i Dalarna till Vita havet i Ryssland. En karta och linjal blixtbelyser
problematiken. Det ar stora omraden som berors, och dar bor for narvarande
huvudsakligen méanniskor utan samisk harkomst. Den statliga likriktnings- och
sondra- och harskapolitiken har varit framgangsrik genom historien. Flertalet
samer bor idag utanfor Sameland, huvudsakligen i svenska storstdder. Dagens
samer kraver heller inte allt ater, men réatten till ndgot av det seden traditionellt
tilldelat dem.

Samefragan, en fraga om maktens envig med icke-makten, ar ett exempel pa
svenskt demokratiarbete i praktiken. Klagomal pa Sverige har framforts fran
varldssamfundet, alltmedan samerna fortsatter att forlora tvister i svenska
domstolar och skuldsatter sig bortom privatekonomins grénser. Fortsattningen i
Europadomstolen blir intressant att folja. Kommer den ocksa att tigas ihjal? (18)

16



Avishai Margalit och det anstandiga samhallet

Enligt filosofen Avishai Margalits terminologi & med hansyn till behandlingen
av samerna det svenska storsamhéllet inget anstandigt samhélle. Den svenska
systemvérldens institutioner har forddmjukat samerna och uppfort sig krankande
mot sitt ursprungsfolk, precis som andra storsamhéllen mot sina ursprungsfolk.
Vid bestdamningen av forddmjukelse har, enligt Margalits synsatt, den
forodmjukade tolkningsforetréade.

Det anstdndiga samhéllet aktualiserar réttigheter — och darmed &ven
skyldigheter, réttvisa och kanske en kénsla av sjélvaktning hos den enskilda
méanniskan. Men ett samhélle rymmer institutioner, som i samma stund som de
inte tjanar alla individers intressen tenderar att kranka nagon eller nagra. Den
absoluta anstandigheten kan forefalla utopisk, nagot att efterstrava, men i
praktiken omdjlig att nd. Sjalvaktningen, sedd som nagot manniskan finner hos
sig sjalv, kan aven ses som motsats till sjalvkanslan som uppnas i samspel med
andra.

Eftersom ett samhdlle véart namnet forutsatter relationer och interaktion kan
dessutom sjalvaktningen i den meningen forefalla irrelevant, inte minst nar man
anknyter resonemanget till fragan om det demokratiska samhéllets vardegrund.
Men det ar inte heller orimligt att tdnka sig att sjalvkansla och sjalvaktning foljs
at. Kryperi for egen vinnings skull kan emellertid frata pa sjalvaktningen medan
uppnadda fordelar kan tillfredsstalla sjalvkanslan. Det ar mojligt att inta skilda
positioner i synsétt, alltifran att institutioner férodmjukar manniskor till att “inga
samhallsinstitutioner ar forédmjukande”. (19)

Det samhélle som respekterar grundlaggande méanskliga friheter och rattigheter
— och de medborgerliga rattigheter som inte omfattas av dessa och som av det
skalet inte fungerar forodmjukande pa den enskilde eller en grupp av enskilda —
kan mojligen betraktas som ett anstandigt samhalle. (20)

Ett samhalle som forédmjukar eller hotar medborgarnas integritet, som ocksa
utgor ett centralt begrepp inom ramen fér “de fem pelarna”, kan kanske inte
heller inrangeras inom ett samhélle som Onskar kalla sig anstandigt. Skamlig
underkastelse, 6mkliga kompromisser m.m. &r som beteenden och tvangsmedel
mojligen ocksa of6renliga med idén om det anstandiga samhallet. Vardigheten
far inte krankas, men gransfall finns sjalvfallet. (21) Far den som krankt andra i
sin tur krankas av ett anstandigt samhalle?

Begreppen anstandighet och férodmjukelse for vidare tankarna till en rad andra
positivt eller negativt laddade begrepp, som det i det hdr sammanhanget inte
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finns anledning att fordjupa sig nédrmare i. Bland de positiva kan ndmnas
aktning, frihet, okrankbarhet, lika varde m.fl. samt bland de negativa , som inte
kan forknippas med det icke forédmjukande, anstandiga samhallet t.ex. grymhet
och hot eller demonisering, utstdtning och exkludering av den Andra. Men allt
handlar vid beddmningen om relationer och kontexter. Ett visat 6ppet forakt kan
framsta som anstandigt om alternativet ar doden, om livet star pa spel. (22)
Granserna ar flytande, och "forodmjukelse ar ett begrepp som grundar sig pa
motsatser, och motsatsen till foérodmjukelse &r begreppet aktning for
maénniskor”. (23)

”... 1 ett anstandigt samhélle finns det inga andra klassens medborgare.”
Diskriminering av alla slag far inte forekomma. Minoriteter skall fa sina sprak
erkénda, skall kanna sig delaktiga i det symboliska medborgarskapet, som
Margalit kallar det: (24)

... ett anstandigt samhalle far inte utveckla eller pa en institutionell
niva stodja nagra symboler som uttryckligen eller underforstatt ar
riktade mot nagra av statens egna medborgare.

Den yttre normen far inte kringskara den kulturella kreativiteten. En kultur far
inte dominera eller likrikta en annan. Det anstdandiga samhéllet rdknar med
franvaron av en institutionell diskriminering och det civiliserade sambhéllet
franvaron av en individuell. Kampen mot ett tankande i termer av vi och dom
bor kanneteckna samhallen som aspirerar pa epitetet anstandigt och civiliserat.
(25) Inte minst handlar det om att vinnldgga sig om minoriteters icke
forodmjukande behandling. Aven likgiltighet infor och ett osynliggérande av en
minoritet kan tolkas som forodmjukande. Sarskild hansyn till utsatta bor iakttas.
Det mesta anknyter till det som genom problematisering avser “de fem pelarna”.
(26)

Vélfardssamhallet kan i sig ses som, dels “ett nodvéandigt villkor for ett
anstandigt samhalle”, dels “som fornedrande, och dess forodmjukelse ar
institutionell”.  Den institutionella omtanken om de utsatta stalls mot
forodmijukelsen att behéva komma i en sadan beroendestéllning. Fattigdom,
arbetsloshet, ja, behov av stoéd kan upplevas som fornedrande i ett anstandigt
samhélle.(27) Medlidande och meddmkan fokuserar Overldgsenheten och
beroendet i relationen, liksom vélgdérenheten. (28)

Man kan i och for sig tanka sig ett réttvist samhalle som inte &r anstandigt.
Begreppen ar inte omedelbart forenliga, inte heller John Rawils réttviseteori och
Margalits teori om det anstandiga samhallet, men de angriper nagot av samma
problematik fran skilda utsiktspunkter. Rawls intresserar sig, som Margalit ser
det, for den “réttvisa fordelningen av nddvéndiga varor och vérden” och
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“upprattandet av regler foér samhallets viktigare institutioner”, medan Margalits
intresse framst kretsar kring “hur gemenskapsgrupper forédmjukas av
samhéllsinstitutioner”. (29)

Rawls resonemang om den réattvisa fordelningen innebéar definitionsmassigt att
hans rattvisa samhalle ar ett anstandigt samhélle. Om det ocksa i praktiken
forhaller sig sa, om detta tvekar Margalit, som argumenterar for sin tvekan. Till
detta kommer vidare att Margalit inte anser sig formulera nagon teori
Overhuvudtaget utan bara ett satt att ndrma sig ett problem. Om man skall
betrakta hans utgangspunkter och resonemang om begreppsrelationer som ett
slags teori kan diskuteras, men till vad nytta, kan man undra. Inte heller anser
han att perspektivet anknyter till den kritiska teorin: (30)

Vad jag framlagger har ar inte en teori utan snarare en berattelse om
det anstandiga samhallet — en berattelse vars hjéltar ar begrepp. Det
ar ... en historia i vilken begreppen forblir begrepp, och den bild
som framtrader ar en bild av en utopi genom vilken vi kan kritisera
verkligheten.

Paverkan fran kritisk teori kan under alla forhallanden sparas.

Individuella och kollektiva rattigheter

Inom vetenskapen och filosofin har man bl.a. diskuterat svarigheten att forena
de uppstallda vardena - rattigheterna. De emanerar ur olika idévarldar
(ideologier), rymmer inre motsagelser, kan stallas i kontrast till varandra,
tenderar att verka segregerande, beroende av om de avser allménna réattigheter
for varje individ och ddrmed omfattar alla eller rattigheter for sarskilda grupper
med hansyn till etnicitet, alder etc.

Betoningen pa individen och individens frihet forankrar idéerna i en liberal och
liberaldemokratisk  tankevérld, och betoningen pa kollektivet och
solidaritetsbegreppet, solidariteten med svaga och utsatta, i en socialistisk och
socialdemokratisk. Men &ven om de individuella och kollektiva rattigheterna ar
centrala i det demokratiska samhallets vardegrund &r de inte absoluta i
praktiken, inte i samhallslivet, som det gestaltar sig mellan ménniskor och
mellan grupper av manniskor. (31)

De varden som ligger till grund for demokratin bygger, som sagt, pa de “fem
pelarna”: manniskolivets okrénkbarhet, individens frihet och integritet, alla
méanniskors lika varde, jamstalldhet mellan kvinnor och man samt solidaritet
med svaga och utsatta. De tre forsta anknyter till individuella rattigheter, de bada
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senare till kollektiva. Vardena maste relateras till varandra. De far sin betydelse i
sina stérre sammanhang. (32)

Manniskan har sina fri- och rattigheter men har ingen frihet eller rattighet att
forodmijuka eller kranka nagon annan. Principen om varje manniskas lika varde
kan inte sattas ur spel av nagon frihet eller réttighet. Friheten har sina granser.
Arekrankning, hets mot folkgrupp m.m. ar brott, som prévas i domstol. Men i
rattegangar med samer som parter har utgangen allt som oftast forvanat i ett
demokratiskt vardegrundsperspektiv, d&ven om den senaste domen i forsta instans
gick samernas vag. Men inte ens dekalen ”"R&dda vargen, skjut en same”
foranledde en fallande dom. (33)

Det demokratiska samhallet har funnit det nddvandigt att markera frihetens
granser. Den totala friheten riskerar att Overga i anarki, oférenlig med en
fungerande demokrati, byggd pa respekt for och héansyn till varje annan
medborgare i samhéllet. Friheten &r absolut enbart i den meningen att man far
saga, skriva m.m. vad man vill, men man maste samtidigt vara beredd att ta
konsekvenserna av sitt handlande. Var och en har ratt att under rattstrygga
former bli atalad, haktad och domd. Om regelverk och rattssystem inte skulle
fungera enligt principen om alla manniskors lika varde kan demokratin som
system ifragasattas. (34) De manga processerna pa senare tid i samernas
sakfragor har vackt en del debatt — och férundran.

Ménskliga réattigheter (och skyldigheter) ar idag en global ideologi, som knyts
till begreppen demokrati och globalisering. (35) Bada begreppen har genomgatt
betydelseférandringar 6ver tid. Det fanns en tid, da konservatismen brét fram,
som begreppet demokrati ansags som allt annat an positivt vardeladdat, liktydigt
med elande, makten hos pdbeln, hos dem som inte begrep sig pa politik. |
Immanuel Kants globala varld (1795), baserad pa hansyn och jamlikhet,
tillgodosags principen om lika varde, och efter det andra varldskriget, inte minst
pa 1960- och 1970-talen, kom globaliseringen att forknippas med solidariteten
med fattiga lander och fattiga i olika lander. Under de senare decennierna har
man i allt raskare takt kommit att se globaliseringen som en fraga om fri
rorlighet av varor och tjanster, kapital och arbetskraft (ménniskor). Variationen i
innebdrd hos begreppet sammanhanger med skillnader 1 ideologi och
grundldggande varden. Manskliga varden har ersatts av kapital- och
statsintressenas varden. Forskjutningen ar uppenbar. Fragan om rattvisa och en
rattvis fordelning fokuserar marknadsmoral, jamlikhet, trygghet — och valfard.
(36)

De fyra fria rorligheterna bar i sig liberalismens k&nnetecken, men vardemassigt

forekommer skillnader. Till och med orden arbetskraft och manniskor
(individer), ofta brukade i debatten som utbytbara och alternativa begrepp inom
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ramen for den fjarde rorligheten, har olika idémassig grund. Arbetskraften
anknyter till produktion, vinst och ekonomiska varden, medan ménniskornas fria
rorlighet dver granser mera kan ses som ett humanistiskt varde.

Friheten kraver vidare hos samhallsmedborgarna formagan till kritiskt tankande,
nodvandigt for en fungerande demokrati. Den demokrati som inte kan tillata sig
att ifrdgasattas ar knappast vard namnet demokrati.

Kollektiva rattigheter verkar segregerande, har det havdats, inom filosofin och
vetenskapen. Om alla méanniskor har sin frihet, respekteras och har lika vérde
behovs inte nagra kollektiva fri- och rattigheter. Partikularism stalls mot
universalism. Ar alla jamlika behovs inga sarskilda insatser for kvinnor
(jdmstélldhet), barn  (barnkonventionen),  ursprungsbefolkningar  (ILO-
konvention 169) m.m. Men &dven individuella fri- och rattigheter kan verka
segregerande, likasa respekten for den andre. (37) Valfriheten, t.ex. vad galler
skola, foljer monster, sociokulturella, religitsa, etniska och ekonomiska. Den
fristdende skolverksamheten talar sitt tydliga sprak, likasa den boendebestamda
skoltillhdrigheten, inte minst i storstadsomradena, eftersom samhallet ar
segregerat. Olika intressen, ekonomisk formaga m.m. avgor val som segregerar.
Mangfaldens evangelium predikas men i valfrinetens samhélle uttunnas
mangfalden. Konfessionsskolor, invandrarskolor, klasskolor skapas, skolor som
baserar sin verksamhet pa det moderna samhallets framgangs- och
tillvaxtprojekt. Mangfalden i skolor — och stadsdelar — tenderar att ga forlorad.
Att undervisningen skall vara konfessionslos, skall bygga pa mangfald, olikhet
men lika vérde och respekt, forfelar 1att sitt syfte.

Sprakvetares betoning av sarsprakliga ideal i mangfaldens intresse skapar 6kad
sprakforstaelse inom grupper men segregering mellan grupper. Mangfalden
fyller en identitetsskapande funktion inom den sociokulturellt homogena
gruppen men forsvarar identifikation och forstaelse mellan grupper. Det é&r
viktigt att veta vem man dr, men den insikten bidrar till att soka likheten, att
klassificera sig sjalv — och andra. Klasstankandet vaknar — och segregeringen.
Men utan identitetsskapandet formas inte det sjalvfortroende som &r grunden for
menings- och forstaelseskapande sammanhang med andra ménniskor, som
tillndr grupper med andra identiteter. (38) Dari ryms ett dilemma.

De individuella fri- och rattigheternas svarigheter att fungera i praktiken har fatt
forskare och filosofer att borja tdnka i andra banor. Individuella réttigheter och
hénsynen till alla méanniskors lika varde kan, om systemet fungerar, endast
kombineras med kollektiva sarrattigheter, rattighetsdeklarationer for grupper, om
forfordelade grupper gar att klart identifiera. Av hansyn till malet om lika varde
for alla kan staten och vérldssamfundet da kanna sig politiskt tvingad att
formulera regelverk om kollektiva réttigheter, nationellt och internationellt.
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Kvinnor, barn, ursprungsfolk med flera ar exempel pa grupper som av skilda
skal ansetts motiverade att sarbehandla. (39)

Forstors den samiska kulturen, och darmed mojligheten till identitetsskapandet,
forlorar individen latt fotfastet i motet med andra kulturer. Identiteten bygger pa
en vikansla. Ludwig Wittgenstein talar om att vérlden & min vérld och René
Descartes om den egna existensen, en trygg sjalvidentitet som alltings grund.
Men var och en av oss behdver bekréaftelse och trygghet i var sjalvidentitet, och
den bekréaftelsen och tryggheten fas i en gemenskap med andra, likasinnade.
Charles Taylor anser att etnicitet, gemensamt sprak, tradition osv. ar en sadan
gemenskap, som inte kan opereras bort. (40)

Taylor tar sin utgangspunkt snarare i Georg Wilhelm Friedrich Hegel &n i
Descartes. Det gemensamma &r viktigare an det individuella. Descartes
fornuftiga ménniska, som ar ett féredome att efterlikna, ersatts av Hegels tankar
om att jamlikheten forutsatter hansynen till den kultur som ar traditionellt given.
Plats maste ges at minoriteters, inte minst bl.a. ursprungsfolkens, intressen och
behov. Av det som sagts tidigare ar det heller inte omgjligt att kombinera
Descartes och Hegels tankegangar, individ och kollektiv. Ibland blir det t.o.m.
nddvandigt, som ndr grupper av manniskor kranks av enskilda méanniskor,
grupper och hela samhéllen. Begreppet "lappjavel” blixtbelyser problematiken.
Det antyder nagot kollektivt gemensamt — att vara same — och nagot kollektivt
sérskiljande — att inte vara same. Begreppet ar granssattande och inbjuder till
forakt och sjalvférakt. Foraktet for samerna och den samiska kulturen och
religionen har en lang historia i vart land, och det har fatt sjalvforaktet att spira.
Samer har bytt namn, flyttat och dragit sig for att medge sitt samiska ursprung.
Den samiska kulturen har slagits i spillror av det svenska storsamhallet. I nagon
man har en upprattelse kunnat skonjas pa senare tid. (41)

Bland dem som starkast havdat att vissa former av kollektiva rattigheter for
minoriteter ar forenliga med liberala idéer om individens rattigheter aterfinns
filosofen Will Kumlicka. Frihet och réattvisa for alla kan krava insatser for
kollektiv, t.ex. ursprungsbefolkningar. Tankegangen ryms é&ven i vissa
rattvisefilosofers arbeten, bl.a. hos den kanske framste av dem, ndmligen John
Rawls. (42)

John Rawls och réattvisan

Rawls publicerar sitt epokgorande arbete A Theory of Justice 1971, sprungen ur
en etisk teori om rattvisa, som kan komma att framstd som 1900-talets framsta
arbete inom den politiska teorin pa den liberala vélfardsstatens omrade. Réattvisa
skall vara skalig i det anstdandiga samhéllet och erbjuda skydd for alla sina
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medborgare. Med en liberaldemokratisk utgangspunkt, med dess betoning pa
individen, skall hansyn tas till saval individer som kollektiv, &ven om gruppers
och kulturers intressen hamnar nagot i bakgrunden, i varje fall vid en ytligare
lasning. (43) Alla skall, enligt Rawls, ha "lika stora friheter”, och ”sociala och
ekonomiska ojamlikheter ska ordnas sa att de bada ... rimligtvis kan vara till
allas fordel — —-". (44)

Rawls teori om rattvisa innehdller moralprinciper for ett rattvist fungerande
samhélle. Den samst lottade i samhallet skall ges mesta mojliga fordel i det
ojamlika samhallet. Det ar den skaliga jamlikheten som foresprakas. En mindre
jamlik frihet kan endast accepteras om den godtas av de medborgare som har
den mindre friheten. I sin teori manar Rawls om de samst lottade i samhallet och
om maénniskornas dmsesidiga respekt for varandra. Den émsesidiga respekten
bidrar i sin tur till att konsolidera ké&nslan av egenvarde hos individen, av storsta
vikt for relationer mellan manniskor och grupper av maénniskor, inte minst
mellan etniska minoriteter och mellan dessa och storsamhéllet. Ideologin blir
narmast liberalsocialdemokratisk, och teorin passar ett socialt ansvarstagande
liberalt valfardssamhalle. Till skillnad fran libertarianen Robert Nozick spelar
agandet inte alls samma avgorande betydelse for Rawls. (45)

Rawls arbete A Theory of Justice far en omedelbar genomslagskraft och vécker
livlig debatt. Under drygt tio ar har hans tankar mognat och vavts samman till en
komposition som inte har sin motsvarighet i 1900-talets politiska teori. Man far
ga langre tillbaka i tiden for att finna Rawls like pa det omradet.

| sitt forord till den engelska originalutgavan refererar Rawls sjalv bl.a. till
samhallsteoretiker och tankebyggare som David Hume, Adam Smith, John
Locke, Jean Jacques Rousseau, Jeremy Bentham, John Stuart Mill och
Immanuel Kant. Flera av dessa &r utilitarister. Det ar i valet mellan
utilitaristernas betoning av nytta och behovstillfredsstallelse samt intuitio-
nismens moraliska 6vervaganden Rawls 6nskar erbjuda en alternativ uppfattning
byggd pa rattvisebegreppet men foérankrad i teorin om samhallsfordraget.
Blygsamt avvisar han sjalv alla ansprak pa egen originalitet, och det ar forstas
sant att manga tankar och idéer, tagna var for sig — i sina enskildheter och i sina
olika sammanhang — har tankts och framforts av andra, men ingenting kan
rimligen ta ifran honom é&ran av att genom forenklingar och hopfogningar ha
synliggjort savél delarna som helheten i sin allménna teori om réattvisan.
Vasentligt har det varit for Rawls att fa teorins grundlaggande struktur att
framsta sa tydligt som mojligt for betraktaren, och kontraktstraditionen star,
enligt Rawls, de genomtankta rattviseomddmena ndrmast och utgoér darmed “den
lampligaste, moraliska grundvalen for ett demokratiskt samhélle”. (46)
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Utilitarismen dominerar den anglosaxiska traditionen, och medborgarna som fria
och likvérdiga individer beaktas inte till fullo i utilitarismens teorier, h&vdar
Rawls, som i och med lanseringen av ursprungspositionen maojliggér en
forenklad formulering av samhéllsfordraget. | forsta hand géller det att redog6ra
for de grundléaggande fri- och réttigheterna och klarldgga prioritetsordningen
mellan dem. Sa lyder det huvudsakliga malet for den rattviseuppfattning som
Rawls kallar "rattvisa som skalighet” (justice as fairness). | nésta steg integreras
den beskrivningen med synen pa demokratisk jamlikhet, som i sin tur
aktualiserar principen om skéligt jdamngoda maojligheter och differensprincipen.
(47)

Rattviseteorin har blivit foremal for beundran och kritik, och Rawls har i
omgangar bemott kritiken och nyanserat sin framstallning. Det racker inte enbart
med att &ga fri- och rattigheten. Man maste ocksa som individ forfoga Over
kapaciteten att utveckla ett sinne for det rattvisa och en uppfattning om det goda.
For detta kravs en moralisk formaga, och den egenskapen, som inbegriper saval
ett sinne for rattvisa som ett praktiskt fornuft, skall dven vara mojlig att
forkovra. Rawls sammanfattar det salunda: (48)

De for alla lika stora politiska friheterna, och deras skaliga varde ...
ska tillsammans med tankefrihet och religionsfrihet och organisa-
tionsfrihet garantera att de moraliska formagorna kan utévas fritt,
upplyst och effektivt ...

Forutom de bada moraliska formagor individen skall ha — formagan att utveckla
ett sinne for rattvisa och férmagan att tillagna sig en uppfattning om det goda —
tillkommer “ett 6verordnat intresse av att utveckla och utéva dessa formagor”. |
det sammanhanget betecknas det som “personer behdver i sin stélining som fria
och jamlika medborgare och som normala och till fullo samarbetande
samhallsmedlemmar under ett helt liv” for priméara nyttigheter. (49)

Rattvisa som skalighet innebar for en valfardsstat att ingen bor ha lagre an en
anstandig levnadsstandard och att alla bor ha visst skydd mot olyckshandelser
och otur, tex. i form av ersattning vid all slags utsatthet. Omférdelning av
inkomster sker i det syftet. Formdgenhets- och inkomstskillnaderna kan detta till
trots bli betydande, dven om det strider mot differensprincipen. En skélig
jamlikhet vad galler mojligheter, t.ex. till likvéardig utbildning, &r dock ingen
garanti mot otillrdcklighet och ineffektivitet i praktiken. (50)

*

Rawls teori om rattvisa innebar nagot av en panyttfodelse for den politiska
teorin. Inom ramen for en sadan teori ryms fragor som; Varfor finns det en stat?
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Vad bor en stat géra? Hur bor den vara organiserad? Vilka relationer bor rada
mellan staten och medborgarna? Fragorna kretsar kring det onskvarda och det
genomforbara. (51) Det forsta omradet (det Onskvérda) har kommit att bli
filosofernas tummelplats, det senare (det genomforbara) samhéllsvetarnas.

Under 1900-talets forsta halft agnar filosofer pa den politiska teorins omrade sitt
intresse framst at analyser av principer och ideal och inte at vilka principer och
ideal som de anser sig kunna rekommendera. Flera tdnkare, samtida med Rawls,
vidhaller inte sallan asikten att det énskvarda — vardena — inte kan undersokas pa
ett vetenskapligt satt. | kontrast till den standpunkten stakar han i sitt stora verk
fran 1971 ut ett slags kungsvéag for etisk reflektion, dar logik forenas med
intuition. Han formulerar principer som resulterar i intuitivt giltiga slutsatser,
som é&r giltiga efter Overvdganden genom reflektion, och den processen
paminner om Chomskys koppling mellan principer och vara egna intuitiva
funderingar om det grammatiska i spraket. (52)

Tanken dr att principer sprungna ur en etisk teori, som t.ex. den om rattvisa,
skall foranleda “intuitivt valgrundade omdoémen i konkreta fall”. (53) En teori
om rattvisa skall forbjuda slaveri och varje annat fortryck av minoriteter, nagot
som intuitionen séger oss vara det enda ratta. Med teorin forklaras var intuitivt
upplevda kénsla av réttvisa, precis som logiken uttrycker kénslan av giltighet.
Resonemanget kan foda tvivel om inte teorin &r i jamvikt. Omdémena om
generell rattvisa maste samsas med synen pa ratten for sarintressen. Dessutom
maste jamvikten vara reflexiv. Vid bristande 6verensstammelse mellan omdéme
och princip maste det ses som helt i sin ordning — rationellt — att revidera
omdomet snarare an principen. (54) Men Rawls betonar inte enbart betydelsen
av att studera det Onskvarda. Originaliteten ligger framforallt 1 hans
transdisciplindra synsétt och i den omsténdigheten att han forutom det 6nskvérda
uppehaller sig sa mycket vid argumentationen for det genomforbara.

Rawls foresprakar en moralisk, individualistisk askadning, nagot som inte alltid
har bidragit till hans popularitet bland vare sig liberala filosofer eller historiker
och samhallsvetare i allméanhet. (55) Nagra anhangare av den metafysiska
individualismen &r han inte, dven om somliga pastar detta. Den metafysiska
individualismen ser individens handlande som slumpartat, inte beroende av vare
sig sociala drivkrafter, historiska processer eller dmsesidiga relationer aktorerna
emellan. Som den moraliske individualist som Rawls ar, placerar han
individerna som aktorer, individernas intressen och individernas relationer i
fokus for intresset. Gruppers och kulturers intressen hamnar i och med den
standpunkten nagot i bakgrunden. Installningen till inslag i samhallssystemet
bedoms utifran dess inverkan pa individerna. Bedomningen &r valvillig om det
ar gynnsamt for medborgarna. Vad &r det da som gor en stat god? Man kan hos
honom skilja mellan att staten eller samhallsordningen medverkar till ndgot gott
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I manniskor,
enligt manniskor och
tillhdrande manniskor. (56)

Med utgangspunkt fran tanken att ett samhéllspolitiskt arrangemang ar gott, om
det &r bra for ménniskor, blir det omdjligt for Rawls att anamma det solipsistiska
synsattet, som innebdr att godheten hos staten avgors av vilka effekter vissa
atgarder far inuti individer. Vidare kannetecknas den extrema solipsismen av
atomism, privatism, individuell avskildhet och subjektiv behovstillfredsstallelse,
och i det senare fallet ar det solipsistiska synséttet forankrat i den utilitaristiska
doktrinen. Och, det som &r gott for individer behdver inte medfora nagot gott i
individer. Det goda kan vara materiell jamlikhet likaval som vénskap. Det forra
ror det yttre, det senare det inre.

Det goda enligt individer, som konstituerar den goda staten, forutsatter en
beddmning fran individernas sida. En filosofi med den replipunkten exkluderar
den 6verordnade idévarlden och allt det som individerna vid ett givet tillfalle
inte faster avseende vid. Inte heller den doktrinen kan fa Rawls stod.

Aven den tredje doktrinen — tillhérandedoktrinen — skiljer sig fran den
moraliska individualismen i och med att statens enda goda inte avser
aggregerade goda ting som “solidariteten i ett samhélle, kontinuiteten i en kultur
eller harmoni i relationerna mellan enskilda grupper”. (57)

Rawls teori om réttvisa och dess tankar dari om vad som &r gott for manniskor —
hans moraliska individualism och humanistiska princip om vad som &r det
personligt goda — motsvaras inte utan vidare av de tre doktrinerna om vad som
ar gott i, enligt eller tillhérande manniskor. (58) Den rawlska individualismen —
den moraliska — star stark idag inom den politiska teorin.

Med samhallsférdraget som grund formulerar Rawls de bada provisoriska
rattviseprinciper man skall enas om i utgangslaget (ursprungspositionen). (59)

Forsta principen: alla ska ha samma rétt till det mest omfattande
system av grundlaggande friheter som &r forenligt med att andra har
ett liknande system av for alla lika stora friheter.

Andra principen: sociala och ekonomiska ojamlikheter ska ordnas sa

att de bade a) rimligtvis kan vantas vara till allas fordel och b) ar
knutna till befattningar och @mbeten som star 6ppna for alla.

26



Principerna, som avser samhallets grundldggande varden, &r de verktyg efter
vilka samhéllet styr tilldelningen av réttigheter och skyldigheter samt
fordelningen av socioekonomiskt stod. Pa tal om viktiga friheter (forsta
principen) ndmner Rawls bland andra

”den politiska friheten (ratten att rdsta och inneha offentliga
ambeten) ... yttrande- och motesfriheten, samvetsfriheten, den
personliga friheten, dit frihet fran psykologiskt fortryck och typiskt
overvald och lemlastning hor (den personliga integriteten), ratten att
inneha personlig egendom samt ratten att i enlighet med definitionen
av begreppet rattssakerhet, inte utséttas for godtyckliga arresteringar
och gripanden.” (60)

Alla friheter enligt den forsta principen skall vara lika for alla.

| den andra principen behandlas inkomst- och formdgenhetsfordelningen och
organisationens utformning som instrument for att skapa ett samhalle préaglat av
“rattvisa som skalighet”. Skélighet &r dock inte liktydigt med jamlikhet, utan
fordelningen av inkomster och formdgenheter maste vara “till allas fordel” och
befattningar och &mbeten vid organisationer som har makt och ansvar maste sta
”6ppna for alla”. (61)

Den forsta principen &r dverordnad den andra. Sociala och ekonomiska fordelar
kan av det skalet inte kompensera for krénkningar av de grundldggande
frineterna. (62) Over de bada principerna kan man vidare skonja en annu
generellare rattviseuppfattning. (63)

Alla sociala vérden - frihet och mdjligheter, inkomster och
formogenhet, samt de sociala grunderna for sjalvrespekt — ska
fordelas jamlikt om inte en ojamlik fordelning av nagot eller alla av
dessa varden ar till allas fordel.

En ojamlikhet maste avse alla for att inte vara orattvis.

Rawls teori om rattvisa innehaller moralprinciper for ett rattvist fungerande
samhélle. Den samst lottade i samhéllet skall ges mesta mojliga fordel i det
ojamlika samhélle som de facto existerar. Det ar den skéliga jamlikheten som
foresprakas. Sa kan tanken i partséverenskommelsen (kontraktet) i den
ursprungliga positionen formuleras.

Den strategi Rawls har valt kallas maximinstrategin, som férordas framfor

maximaxstrategin och nyttomaximeringsstrategin. Maximaxstrategin, som utgar
fran basta majliga utfall, anses Gveroptimistisk, medan tanken pa att som grund
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ha maximeringen av forvantad nytta och uppskattningar av sannolik vinst
verkar, som den spelarnas strategi den ar, alltfor riskabel. I maximinstrategin
valjer man i stéllet, efter att ha rangordnat alternativen, “det alternativ vars
samsta utfall ar béttre &n det samsta utfallet av nagot av de andra alternativen.”
(64) Den valda strategin kan forefalla lite val pessimistisk. Men den ar realistisk
for den handelse samhéllet skulle styras av politiska motstandare, nagot som
medborgarna forstas inte hoppas men maste rakna med.

Rattviseprincipernas inbordes prioritering medfor att friheten endast kan
begransas till forman for frineten, t.ex. om en mindre omfattande frihet i nagot
avseende starker den totala friheten som avser alla medborgare. Pa liknande satt
kan en mindre jamlik frihet endast accepteras om den godtas av de medborgare
som har den mindre friheten. Vidare manar den rawlska teorin om de samst
lottade i samhallet (differensprincipen). Rattvisan &r Overordnad effektivitet och
valfard, dvs. nytto- och fordelsmaximeringen i samhallet, men differens-
principen ar i sin tur underordnad principen om skalig jamlikhet vad galler
jamngoda mojligheter till befattningar och ambeten. De bada réattviseprinciperna
och prioriteringsreglerna, som presenterats ovan, far hos Rawl foljande slutliga
formulering: (65)

Forsta prioritetsregeln (Frihetens prioritet)
Rattviseprinciperna ska rangordnas lexikaliskt och de
grundlaggande friheterna kan darfor begrénsas endast for
frinetens skull.
Det forekommer i tva fall:
a) en mindre omfattande frihet maste starka hela det
frihetssystem som &r gemensamt for alla
b) en ojamlikt fordelad frihet maste vara acceptabel for dem

som har den mindre friheten.

Andra prioritetsregeln (Rattvisans foretrade framfor effektivitet och
valfard)
Den andra rattviseprincipen gar lexikaliskt fore
effektivitetsprincipen och principen att den sammanlagda nyttan
ska maximeras, och skéliga mojligheter gar fore
differensprincipen.
Det finns tva fall:
a) en ojamlikhet i fraga om mojligheter maste forbattra
majligheterna for dem som har sémre mojligheter;
b) en Overdrivet hog grad av sparande maste sammantaget
mildra bordan for dem som bér den.
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Rawls foOrutsatter for egen del att principerna och prioritetsreglerna ar
ofullstandiga och att de kan behdva modifieras. (66) Man far ocksa hélla i
minnet de vanskligheter som alltid rader nar principer i en ideal teori moter en
icke-ideal verklighet. Men grundtanken ligger fast. Mé&nniskor i den sdmsta
samhéllspositionen kan inte berdvas viktiga friheter. Pa den punkten é&r
frihetsprincipens prioritet klart uttalad. Rattvisan som skélighet syns emellertid
tona ned ambitionsnivan nagot, men det alternativ som viljs av de alternativ
som star till buds maste ha en lagsta niva som ar hogre an lagstanivan hos nagot
av de andra alternativa systemens. Utilitarismens idé om nyttomaximering kan
sla verkligt hart mot dem som redan har det mycket svart, ndgot som maste
undvikas. Vid den jamforelsen erbjuder de rawlska principerna och reglerna de
mest lottlésa ett vida battre alternativ.

Principerna om rattvisa som skalighet rymmer flera uppenbara férdelar. Ingen
skall behdva acceptera en mindre frihet for att andra skall fa det battre, och varje
persons frihet skall sdkras. Om sadana principer bor det vara forhallandevis latt
att komma Overens. Vidare betonar Rawls vikten av att ansluta sig till en
rattviseuppfattning som officiellt uttrycker ménniskornas 6msesidiga respekt for
varandra. Den dmsesidiga respekten bidrar i sin tur till att konsolidera ké&nslan
for sitt egenvarde. Rattvisan som skélighet fyller den funktionen i och med att
det samhélle som féljer principerna inbegriper allas goda i ett natverk av
formaner, som genom sin Omsesidighet i relationen och institutionella
bekréftelse starker sjalvaktningen hos varje samhéallsmedborgare. (67) Dessa
delar i Rawls rattviseteori har storsta relevans for studier av interaktioner mellan
méanniskor och mellan grupper, inte minst mellan etniska minoriteter och mellan
dessa och majoritetssamhéllet (storsamhallet™).

Utifran begreppen frihet, mojlighet, skalighet osv. tecknar Rawls principerna for
sitt demokratiska samhalle, som ar liberalt och socialt pd samma gang.
Frihetsprincipen — den framsta réttviseprincipen — ar det konstitutionens uppgift
att varna, och en rattvis politisk lagstiftning fordrar att staten bestar av jamlika
medborgare och att kraven pa lika frihet genomsyrar alla processer alltifran det
ideala och o©nskade till det reala och genomférbara. En av den réattvisa
konstitutionens viktigaste uppgifter ar att begransa, avgransa och kontrollera
beslutsfattarnas makt och maktutévning. (68)

Ar det goda och det ritta beroende av varandra? Rawls bada rattviseprinciper
kraver respekt oavsett av om de resulterar i det goda eller inte, och han
behandlar dem i teorin pa olika nivaer, bl.a. pa detaljniva, dar forvantade
effekter pa val, social lagstiftning, medborgarnas ageranden och domstolarnas
diskuteras t.ex. i samband med pastaenden om att lagar kranker de éverordnade
principerna. FOor Rawls ar de bada rattviseprinciperna anknutna till det goda,
som maste tryggas eller uppnas. Han soker ocksa visa det rattas kongruens med
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det goda, dven om det ratta ofta foregar det goda. (69) Inom utilitarismen
tenderar det att bli sa att det goda avgor vad som &r ratt. I nyttomaximeringens
tankekedja framstar den synen som rimlig — och praktisk. Inom den moraliska
individualismen Dblir problematiken en annan. Det moraliska staller andra
villkor. Att halla vad man lovat kdnns gott for att det ar ratt. Rattvisemoralen
sager det. Det ar inte ratt att halla ett 16fte bara for att det ger ett gott resultat —
maximerar nyttan, behovstillfredsstéllelsen.

Rawls teori passar ett socialt ansvarstagande liberalt valfardssamhélle. Den
kritik hans teorier har mott har kommit fran den klassiska liberalismens
foresprakare, de s.k. libertarianerna, som under hanvisning till John Locke m.fl.
forordat naturtillstandet och den minimala staten, dar manniskorna lever fritt
inom naturrattens granser. Robert Nozick ar den politiske filosof som pa senare
tid med storst inlevelse forfaktat den libertarianska synen. Angaende &gandet &r
Nozick och Rawls, som sagt, varandras motsatser. FOr Nozick &r rétten till
personlig frihet och privat egendom de grundldggande rattigheterna. Agandet
har inte alls samma betydelse for Rawls som i stéllet 1&gger tonvikten vid en
rattvisare fordelning av livets nodtorft. (70) Aven i det hanseendet har Rawls
uttryckta tankar relevans for ursprungsfolk, som l&gger storre vikt vid
sedvanerétt och nyttjanderétt och mindre vid &gande.

Invandningar mot rattviseteorin yppas ocksa fran annat hall. Man har sagt att
Rawls misslyckas i och med att han staller fel fragor och genom att han
foretrader en orealistisk syn pa forhallandet mellan Jaget och Malet. Dar Rawls
ser de enskilda jagens frigorelse for det gemensamma samfundets bdsta, ser t.ex.
den "kommunalistiske” kritikern Michael Sandel det omdjliga i det fOretaget,
eftersom manniskorna i den verkliga véarlden inte formar frigéra sig fran sina
intressen, som skapar grunden for skyldigheter, lojaliteter och identiteter. (71)

Det mesta av kritiken har Rawls elegant avfardat, men pa nagra punkter har
smarre revideringar agt rum. Den debatt och kritik som f6ljt pa publiceringen
1971 har emellertid snarare forstarkt an férsvagat grundtankarna i hans politiska
rattviseteori, och huvudskalet till den utvecklingen finns att soka i den egna
sjalvkritiken, som bl.a. bidragit till att vassa argumenten. (72) Men kritiken och
sjalvkritiken har aven fatt honom att tvivla pa sitt eget verks tillampbarhet i det
verkliga livet, dvs. i politiken. Han véljer i senare sammanhang bl.a. att mera
betona det nddvandiga i att uppna enighet i praktiken mellan skilda moraliska
och religiosa synsatt an att soka efter sanningen. | det avseendet paminner Rawls
utveckling om Wittgensteins. En sadan vindkantring kan betyda mycket for den
politiska filosofins framtid.

Rawls teori har betydande berdringspunkter med idéer som innefattas inom
ramen for ett demokratiskt samhalles vardegrund och artikulerats av samhallets
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beslutsfattare i vart eget samhalle. Men rader t.ex. skalig rattvisa for ursprungs-
folk (samerna) enligt den uppfattning sam lanseras av Rawls? Krankningar av
méanniskors grundldggande fri- och réttigheter, som skyddas av Rawls forsta
princip, kan inte legitimeras — beréttigas eller kompenseras — av storre sociala
och ekonomiska fordelar for vare sig alla, grupper eller enskilda. Det 6msesidiga
erkénnandet existerar inte heller.

Kan manniskor som kranks tillata sig att agera genom civil olydnad, som kan
omfatta alltifran meningsmotsattningar Over demonstrationer och fastare
organisering av motstandet till lagovertradelser, militanta aktioner, organiserat
motstand och upproriskhet? Rawls vécker fragan i sitt banbrytande arbete och
anknyter bl.a. till H. A. Bedau, David Thoreau, Martin Luther King och Howard
Zinn. Problematiken om det beréattigade i civil olydnad knyts saval till det
legitima demokratiska systemet som till majoritetsstyrets granser. Malet for den
civila olydnaden &r, som Rawls ser det, stravan “att astadkomma en forandring
av lagen eller regeringens politik”. (73) | det sammanhanget &r det Bedaus
definition pd civil olydnad som anvénds. Aven en rad andra dokument, som
avser rétten att géra uppror mot en fortryckande oOverhet, skulle ha kunnat
aberopas. Vissa av dessa ar mera forenliga med Rawls idémassiga hemvist &n
andra. (74)

Den civila olydnaden hos Rawls kan inte enbart grunda sig pa “nagon sarskild
grupps eller ens eget intresse”. (75) En rattvis demokrati forutsatter forekomsten
av en gemensam réttviseuppfattning som medborgarna kan hanvisa till och som
far majoriteten att horsamma minoritetens krav. (76) Om kraven ar beréattigade
men majoriteten ignorerar dem kan i sa fall det rattvisa i det demokratiska
systemet, i regimens agerande, ifragasattas. Olydnad mot lagen inom ramen for
tronet mot lagen ar berattigad, men militanta aktioner som strider mot det
demokratiska systemets regelverk ar mera tveksamma, om inte sjalva grund-
strukturen ar orattvis och forutsatter revolutiondra forandringar. (77) Rawls
narmar sig i det avseendet tankegangar uttryckta i FN:s deklaration om
manskliga rattigheter fran 1949, dar man som sista utvag kan tanka sig icke-
fredliga medel for att varna just de ménskliga fri- och rattigheterna. (78)

Har det svenska demokratiska samhallet satt de demokratiska fri- och
rattigheterna ur spel, om vi ser till samernas behandling och situation?

Hur ser Jurgen Habermas pa den problematiken? | sitt diskursteoretiska
resonemang hanvisar Habermas dessutom till Rawls och dennes réttviseteori.
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Jurgen Habermas och diskursteorin om ratten och demokratin

Jurgen Habermas ser Rawls som liberal, politisk filosof som skapat en teori om
en etiskt neutral rattsordning. Rawls ndmns tillsammans med Ronald Dworkin
och placeras i motsatsstéllning till kommunitarister som Charles Tayler och
Michael Walzer, som enligt Habermas fornekar att ratten kan vara etiskt neutral.
(79) Habermas renodlar, for att inte sdga oOverforenklar, skiljelinjen mellan
dessa. Det ar riktigt att Rawls hévdar det liberala fri- och rattighetsidealet, men
som Taylor, Amy Gutmann m.fl. tar han &ven hénsyn till ”de sdmst lottade”.
Gutmann talar om respekten som tudelad. Respekten for varje individs identitet,
ras, etniska tillhérighet m.m. forenas med respekten for bruk och uppfattningar,
som forknippas med “missgynnade grupper” och ndmner i det sammanhanget
bl.a. indianer, dvs. ursprungsfolk. (80) Taylordebatten om erk&nnandets politik
kan fora den diskussionen vidare. Det som kan s&gas héar, med anledning av
Habermas etikettering av Rawls, ar att Rawls vid jamforelse med Habermas
mera framstar som pragmatiker och mindre som utopist.

| sin diskursteori om ratten och demokratin, tillampad pa minoriteters kamp for
erkannande i ett mangkulturellt samhalle, formulerar Habermas sin karnfraga:
Hur kan legitimitet skapas ur legalitet? Utgangspunkten &r att den politiska
makten knyts till en legitim ratt, som sékrar medborgarnas privata autonomi som
rattspersoner och offentliga autonomi i det politiska livet. | det forra fallet, som
utgar fran Kant, avses den enskildes handlingsfrihet, och i det senare till
individens "fria viljebildning”. (81) | resonemanget ryms de klassiska, liberala
rattigheterna, som ocksa aterfinns hos Rawls.

Det ar den demokratiska rattsstaten som foérordas, den rattsstat som &r i standig
forandring och som kontinuerligt maste rattfardigas och granskas vid varje
tillfalle och beddmas 1 sin historiska och kulturella kontext. Det ar i det
sammanhanget erkdnnandet av minoriteters rattigheter aktualiseras och uppgo-
relser med tidigare forhallanden och omstandigheter betraktas. For att motverka
anakronistisk argumentation maste kontexter och diskursiva sammanhang
beaktas. (82)

Begreppet demokratisk réttsstat ar i sig tvetydigt. ldéer moter realiteter.
Demokratin som rattslig ide I6per parallellt med rattsstaten som har att hantera
demokratin i praktiken. Statens lagar kan innebéra tvang, medan demokrati som
idé kan associeras med frihet. Mellan dessa bada motsatser ser Habermas ett
centralt dialektiskt forhallande. (83)

Rawls avhaller sig fran dialektiken och soker i stallet den praktiska losningen,

som ocksa — men i mindre utstrackning — ar malet for Habermas. Men ett och
annat har de gemensamt. Bada talar om den enskilde, alla och de grupper som
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inte far sina behov tillgodosedda. Ett solidaritetstankande kan sparas hos bada,
aven om solidariteten uttrycks mera explicit av Habermas, som ger individ och
gemenskap samma vikt. Intersubjektiviteten, det dmsesidiga erkdnnandet i allas
gemensamma intresse, betonas mera av Habermas, och den omsesidigheten
uppnas genom rationella diskurser, dar kollektiva och individuella rattigheter
kombineras. (84) Universalism och partikularism tillats samspela.

Universella rattigheter och forpliktelser, som avser alla och 6verskrider gréanser,
forekommer sida vid sida med speciella rattigheter och forpliktelser
(privilegiering) for vissa, en inte helt oproblematisk kombination. Man kan se
det som ett val mellan assimilering for enhet, som kan kréva privilegier, och
integrering i forening med ett bevarande av sérarter — mangfald som ett val
mellan kommunitarism (lojalitet med gemenskapen) och individualism. (85) Det
diskursiva, dmsesidiga samforstandet genom deliberation blir den utvdg ur det
dilemmat som Habermas ser som realiserbar dven om den for andra kan framsta
som en aning utopisk.

Lagar skall finnas och uttrycka de normer medborgarna behdver for att reglera
samliv och gemenskap. Den egenforstaelse, sjalvforstaelse, som erfordras
uppnas i det pluralistiska samhallet ofta i mera begransade sammanhang, i
gruppen, 1 regionen, i nationen. Varierande intressen och varden mots och
foranleder kompromisser mellan skilda deldiskurser, i samspel. Partikularism
och universalism befruktar varandra i den dialektiska processen; likasa "libe-
rala” uppfattningar om behovet av intressekompromisser och “republikanska”
om behovet av sjalvforstaelse, deliberation genom en kulturellt etablerad
konsensus. Habermas hamtar i sin diskursteori element fran bada dessa synsatt
och betonar sambandet mellan forhandlings-, sjalvforstaelse- och rattvise-
diskurser, baserade pa fornuft och rattvisa. (86)

Legaliteten sdkras genom den demokratiska processen (proceduren), genom
diskursivt samforstand, genom ett slags kommunikativ rationalitet. (87)

Det ar saledes tre diskurser som aktualiseras i Habermas teori:

den pragmatiska, dar det andamalsenliga efterstravas genom
argument,

den etiska, dar det goda och Onskvadrda efterstravas genom att
vardefragor klargors som ett resultat av dmsesidig sjalvforstaelse och
den moraliska, déar det rattvisa efterstravas genom argumentation
som synliggor och tydliggor det som &r i allas intresse, sarskilt
angelaget i ett pluralistiskt samhdlle med sin stora variation av
uppfattningar om det efterstravansvéarda.
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Habermas foresprakar den deliberativa demokratin och en demokratiprincip som
inkluderar och baseras pa en rattsgemenskap av fria och jamlika medborgare.
(88)

Diskursteorin ar teorin om den fornuftiga diskursen. Partiellt — i sin kompromiss
mellan det "liberala” och det “republikanska” — kan den ses som pragmatisk,
partiellt — med hansyn till solidariteten med andra, byggd pa rationalisering —
som narmast utopisk. (89)

Dialektiken hos Habermas — mellan liberal och radikal demokrati, mellan frihet
och jamlikhet, mellan mangfald och enhet — férekommer redan under franska
revolutionen. Den kan vidare sparas hos John Stuart Mill i On liberty (1859),
aterfinns hos Julius Frobel i Monarchie oder Republik (1848) och senare inom
de sjalvhjalpsideologiska associationsforeningarna pa kontinenten, som
inspirerade den liberala arbetarrorelsen bl.a. i Sverige. Folkbildningen lanseras.
Bildningsnivan hos gemene man skall hojas generellt for aktivt deltagande i de
diskursiva sammanhangen. Argumentationen och férmagan till perspektivbyte
skall odlas, nagot som savdl Habermas som Wittgenstein framhaller som
angelaget. Och redan Frobel uttrycker for oOvrigt att kommunikativ makt
forutsatter for acceptans att majoritetsbesluten tillkommer diskursivt. (90)

Har Habermas diskursteori nagon relevans for tolkningen av samernas situation i
det svenska majoritetssamhallet? Hypotetiskt kan antas

att deliberationen har lyst med sin franvaro,

att det diskursiva samforstandet har uteblivit,

att de bada har befunnit sig i skilda diskursiva sammanhang,
sociokulturellt och historiskt betingade,

att de har talat olika sprak,

att gransoverskridandet inte infunnit sig,

att ett tinkande i termer av vi och dom har utvecklats,

att majoritetssamhallets bild av den svenska historien har legitimerats
och lanserats i skolor och pa hdogskolor och universitet, inte
ursprungsfolkets,

att svenska statens eftergifter infor en internationell opinion om
manskliga rattigheter och forpliktelser har medfort vissa avsteg fran
den ensidiga, asymmetriska maktutévningen, varvid ett sameting har
inrdttats, men p.g.a. dess beroende av den verkliga makthavaren har
detta framst fatt iklada sig rollen som gisslan och

att de centrala besluten som avser ursprungsfolkens rattigheter inte
har fattats.
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| skolans styrdokument och andra regelverk talas det om att tillgodose etniska
och andra minoriteters, inte minst samernas, intressen. De l6ftesrika orden finns,
men den praktiska handlingen har uteblivit. (91) Varldssamfundet — och
samerna — vantar pa besked. Dialog, kunskap och vilja till 6msesidigt
samforstand kravs. Vidare ar ett kritiskt och sjalvkritiskt ifragaséttande,
perspektivbyten, moten mellan bilder och motbilder, skilda synsétt, en
argumentationsberedskap, formagan att bedoma foreteelser i sina relevanta
sammanhang for att motverka anakronismer m.m. forutsattningar for aktivt
deltagande och for en fungerande demokrati. En sadan fordrar ett
kommunikativt handlande, ett processuellt, standigt foranderligt och dialektiskt
samspel mellan méanniskor. Kunskapsteoretiskt uppldses gréanserna mellan
begreppen forklaring, forstaelse och forandring. Losningen ar kommunikativ.
(92)

Mycket aterstar att gora innan malet nds. Att undanrdja asymmetrin i
maktutévningen — majoritetssamhalle och minoritetskulturer emellan — ar nagot
av grundbulten i problematiken. Den starkare maste inse behovet av och jamna
vagen for eftergifter for egen del. Finns viljan? Finns mojligheten? Varfor?
Varfor inte?

Slutord

Redan i sitt arbete Om den eviga freden (1795) lanserade Immanuel Kant den
federala sammanslutningens, jamlikhetens, rattvisans, folkrattens, varldsmed-
borgarrattens och respektens betydelse for frihet och fred, som inte kan bygga pa
slughet och en politik som féljer idiomet att sondra och harska. Ménniskolivets
okrankbarhet och det lika vardet skjuts i forgrunden. Historien forskrackte redan
da i hans 6gon: (93)

Med detta kan man jamfora det fientliga beteende som var varldsdels
civiliserade stater, sarskilt de handelsidkande, utvecklar. Den
oréttfardighet de visar nar de bestker frammande lander och folk
(bes6k som de betraktar som liktydiga med erdvring) ar skram-
mande. — — — man ansag sig kunna bortse fran de inhemska
invanarna.

Vi kan se hur folk, som genom sitt sprak visar ett gemensamt
ursprung, — — —, blivit splittrade ... [Krigiska folk har] kilat in sig
mellan dem och pa sa sétt drivit den ena delen av den ursprungliga
stammen ut till de mest ogastvanliga polartrakter, dit den helt visst
inte flyttat av fri vilja. Detsamma galler de finnar, &ven ibland
kallade lappar, i de nordligaste regionerna av Europa ...
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Kants ord géller annu idag. Krankningar i alla tider maste uppmarksammas. De
tillndr den eviga historien.

Till den eviga historien hor forutom filosofin &ven poesin. Som filosofer har
poeter i olika tider dgnat intresse och kraft at krankningar i dess varierande
former och innehall. (94) Vérdegrunder i tid och rum har givit den elden bransle.
Solidariseringen med de fortryckta, kampen mot fortrycket och respekten for det
annorlunda har drivit den som engagerat sig. Svenska poeter som Goran
Sonnevi, Elsa Grave, Tomas Transtromer, Gunnar Ekel6f, Harry Martinson,
Lars Lundkvist, Nils Ferlin m.fl. hor alla hemma bland dem som brytt sig. (95)

| "Galleriet” faller Transtromers ord: (96)

Vélkommen till de autentiska gallerierna!
Valkommen till de autentiska galarernal
De autentiska gallren!

Transtromer anknyter, liksom Gunnar Ekel6f, Lundkvist m.fl., dven till
nomadiserande folk — ursprungsfolk. (97) Transtrdmers ord om att den skriftldse
minns medan den skrivkunnige glémmer har baring pa det samiska perspektivet
aven om det i hans fall inte uttryckligen &r samerna som omtalas utan zigenarna.
| sin etnografiska exakthet, sin trogenhet mot verkligheten men i mytens form,
bl.a. om forhallandet mellan méanniskor och natur, behandlar daremot Lundkvist
och Ekelof det samiska. (98)

Gunnar Ekel6f framtrader som innerlighetens och den inspirerande visdomens
poet, melankolikern som ser dikten som dialektisk process, som solidariserar sig
med krankta och utsatta for strukturellt vald. Han synliggor legitimerade myter
och historieskrivningar, som ockuperar ménniskan oberoende av tillh6righet och
mytologiskt ursprung. Det civilisationskritiska draget, kopplat till minoriteter
och det samiska, framtrader i dikten ”Non serviam” i diktsamlingen med samma
namn fran 1945: (99)

NON SERVIAM

Jag ar en framling i detta land

men detta land ar ingen framling i mig!
Jag ar inte hemma i detta land

men detta land beter sig som hemma i mig!

*
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Jag har av ett blod som aldrig kan spadas

i mina adror ett dricksglas fullt!

Och alltid skall juden, lappen, konstnéren i mig
sOka sin blodsfrandskap: forska i skriften
gbra en omvéag kring seiten i 6demarken

i ordlos vordnad for nagonting bortglomt
jojka mot vinden: Vilde! Neger! —

stangas och klaga mot stenen: Jude! Neger! —
utanfér lagen och under lagen:

fangen i deras, de vitas, och anda

— lovad vare min lag! — i min!

Sa har jag blivit en framling i detta landet
men detta landet har gjort sig bekvamt i mig!
Jag kan inte leva i detta landet

men detta landet lever som gift i mig!

En gang, i de korta, milda

de fattiga stundernas vilda Sverige

dar var mitt land! Det var Gverallt!

Har, i de langa, valfodda stundernas

tranga ombonade Sverige

dar allting ar stangt for drag ... ar det mig kallt.

Nagon gang mellan 1930 och 1945 skriver Ekeldf dikten, tidigt i sin tid men
praglad av den.

Ndgot av I6sningen for Ekelof ar "att se sig sjalv i andra”. Kénslan bar — som
mentaliteten — lange, om den inte ar 6gonblickets. Synen pa sig sjélv och andra
blir ledmotivet i ett ndrmast religiost budskap, som framtrader i en diktsamling
fran 1961: (100)

Att se sig sjalv

Att se sig sjalv i andra

sina villkor

sin brist

sina svagheter

sitt ménskliga:

Att vara social i hjartat

ni andra som ar sociala i huvudet!

— Och hjértat &r inte en kansla for 6gonblicket
men det som varar
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Hjartat ar inte en konjunktur

Budskapet rymmer en véardegrund som star det demokratiska samhéllets néra sa
som det presenteras i konventioner, lagar och andra styrdokument.

*

Det demokratiska samhallets vardegrund &r en fraga om mangfald, olikhet men
lika varde. 1dén om att alla individer &r lika mycket varda aktualiserar teorier om
jamlikhet och rattvisa. Ingen skall vara former &n nagon annan, och den
jamlikheten galler individer, grupper, samhallen och stater. Med utgangspunkt i
dessa allméanna perspektiv kan fokus riktas bl.a. mot vart eget ursprungsfolk,
samerna.
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Makten lever i relationen och i sin anvandning

Det demokratiska samhallets vardegrund &r en grund av véarden, som man skall
forsoka leva upp till och efterstrava, sa langt det nu gar. Malen &r givna, men i
sin absoluta form utopiska. Féljaktligen blir vardegrunden darmed mera en fraga
om en grund for varden, om vagen dit. Demokrati handlar om relationer och om
maktutdvning i relationer. Men hur kan i det perspektivet begreppet makt
tolkas? Och hur har det tolkats av andra?

Nagra generella teorier

Vetenskaperna overflodar av maktteorier. Makten har setts som personlig, t.ex.
inom familjen och den inre gruppen, som opersonlig i relationen till den
rationella byrakratin med sin regelstyrning eller som karismatisk inom
akademier m.m. Makten har forknippats med organisation, egendom och
personliga egenskaper och maktens former och verktyg har strukturerats i
tvingande makt (hot, straff), kompensatorisk makt (beléning) och betingad makt
(paverkan). Det ar Max Webers auktoriseringslara som aktualiseras i det forra
fallet, John Kenneth Galbraiths maktanatomiska syn i det senare. Teoretiker pa
maktens falt har i sin tur foranlett en tankedverspridning till organisationsteorier
av skilda slag, bl.a. i sin klassiska, hierarkiska form (Emile Durkheim) eller t.ex.
I form av taylorism med méanniskan som pusselbit i ett system eller en process
(Fredrick Winslow Taylor).

Weber som upplevt Bismarcks Preussen / Tyskland underkanner bade den
traditionella och den karismatiska auktoriteten pa grund av dess inslag av
godtycke. Den byrakratiska auktoriteten med sin inneboende opersonlighet
kunde mot den bakgrunden framsta som nagot att foredra. | takt med en utokad
byrakratisering in i modern tid har det emellertid patalats att opersonligheten hos
organisationen kan foda savél godtycke som avstandstagande samt en kansla av
maktloshet hos dem som utsétts for den byrakratiska auktoriteten. Byrakratierna
kan dessutom &ven inom sig utveckla egna subkulturer. De kan bli sig sjalva nog
och fjarma sig fran medborgarna eller vissa grupper i samhéllet.
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Humanistiska organisationsteorier ldgger daremot mera vikten vid delaktighet,
konsensus, trivsel och gemenskap. Samuel Owen kan ses som nagot av en
motpol till Max Weber i det sammanhanget. Till bilden hor dock att det owenska
idealet, implementerat i svenska brukssamhéllen, gestaltat sig i en slutenhet, inte
minst i produktivitetens intresse, vilken resulterat i savél trygghet och omsorg
som beroende och social kontroll, inte sallan till men for individens
grundlaggande fri- och réattigheter.

All byrakrati — i det offentliga livet saval som inom moderna organisationer
generellt — rymmer ambitionen att 6vervaka och kontrollera samtidigt som de
Overvakade och kontrollerade soker frigora sig. Problematiken med sina
inbyggda motpoler kan resultera i en standig envig, en maktkamp som samerna
befunnit sig involverad i, nér de inte agerat konfliktundvikande, undflyende, ett
forhallande som i sin tur aktualiserar motsattningen mellan nationalstatens
gransdragande ambitioner och samekulturens grénsloshet som ett led i
naringsfanget, rennaring, jakt och fiske.

Demokratiteorier som Webers och Schumpeters om demokratisk elitism eller
kritiken mot dessa och anslutningen till mera pluralistiska teorier behandlas
mera senare i framstallningen. Teorier om gerillarorelser, befrielserérelser,
ldmnas i det hdr sammanhanget mer eller mindre darhén. Samerna kunde ha
formerat en sadan, men sa har inte skett. Fragan om relationen mellan folket och
eliterna ager daremot relevans. Den berors utifran flera infallsvinklar och i flera
av bidragen i det har avsnittet av boken. Lewin, Cuff, Cohen, Arato ar nagra
bland manga som behandlar dessa ting. Den civila olydnaden &ger sin egen
problematik. Den kan stallas i kontrast till Schumpeters modell, som behandlar
synen pa elitar respektive deltagande demokrati. I Schumpeters modell, den
elitdra demokratimodellen, framfors tanken att individen, individerna, skaffar
sig makt via en kamp om folks roster. Den andra modellen framfor i stallet
tanken pa att klyftan mellan styrande och styrda krymps, méjligen en tankbart
framkomlig vag for samerna. Men som framkomlig vag har den ocksa visat sig
tveksam som teoretisk modell fér samerna. Medborgardeltagandet har mgjligen
Okat i och med etableringen av sameting m.m., men det reella inflytandet har
inte varit over hévan. Civil olydnad mot en majoritet kranker i viss mening
folkflertalet, men samtidigt krédnker majoriteten per definition minoritetens
rattigheter. Protester har inte heller uteblivit — fran saval majoritet som
minoritet.

Till fragan om kollektiva respektive individuella rattigheter hanvisas till
forfattarens inledande kapitel. | det hd&r sammanhanget kan det rdcka med att
antyda nagra 6vergripande tankar som framforts av Rawls, Dworkin, Habermas
och Arendt. Medan de bada forstnamnda lanserar sina demokratiska teorier om
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civil olydnad och aktualiserar fragor om réattvisebaserad civil olydnad, om
minoriteters rattigheter i majoritetssamhallet och Gvertalningsstrategier, vacker
de bada senare sina om diskursiva samférstandslosningar. Generellt aktualiseras
fragan om sambandet mellan staten och det civila samhallet.

Relationer och habitus

| senare teorier om maktens former och uttryck beaktas i hogre grad det variabla
och det relationella. Manniskan, gruppen m.m. ses som delar i varierande
sammanhang av omgivningar, varvid maktens mekanismer gors synliga.
Ménniskan lever i ett maktens hav, dar relationer mellan allt och alla avgor
maktforhallanden i tid och rum, mellan allt och alla.

Resonemanget for tankarna till filosofer som Michel Foucault och Gudmund
Hernes. | sjalva relationen framtrader maktutévningen, nar aktor A formar aktor
B att handla som A &nskar. Att lyckas i maktutdvningen &r en resursfraga, en
fraga om en formaga att beléna eller bestraffa. For den som utsatts for
maktutovningen aterstar motstand eller anpassning, ocksa det en resursfraga.
Makt innebar saledes i ndgon mening utovat vald i samband med sjilva
utévningen.

Foucault talar om samhéllens satt att utesluta vissa grupper ur den normala
gemenskapen. Exkludering ar ett satt for samhallet att genom sina institutioner
disciplinera ménniskan. Exkludering genom instdngning eller avskarmning kan
ses som en humanisering av lagstiftningen. Fysiska bestraffningsatgarder kan
framsta som inhumana vid jamforelse, men Foucault ser den fdérandringen
snarare som en allt effektivare disciplinering av méanniskorna, som frantas sin
delaktighet.

Karnan i Foucaults tankar om makt summeras av Beronius med orden:

Makt existerar inte i substantiell mening, det finns med andra ord inte ett
ting eller ett objekt som skulle kunna vara “makt”. Makt ar inte, sa skulle
man kunna sammanfatta Foucaults tanke, makt utévas.

(Beronius 1986, s. 22.)

Fragor som Vad ar makt?, Varifran kommer makten? och Vem innehar makten?
blir narmast irrelevanta i det perspektivet. De ersatts av fragan Hur utdvas
makten? FOr Foucault galler det att anknyta makten till den patagliga
verkligheten, det reella och nabara. Makten i sig ar vare sig reell eller nabar.
Den tillhor idévarlden.
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Makten kan inte beskrivas som ett vasen. Den &r operationell, en relation, inte
ett attribut. Dess relationer vid utévningen forekommer, dar de spelar en
produktiv roll. Makten hos Foucault handlar om praktik, inte teori, i Foucaults
fall saledes om ett slags teori om praktik. Maktutovningen bestar av relationerna
mellan parter eller aktorer men framforallt om att forsta hur praktikerna agerar,
under vilka villkor och till vilket pris. Den som makten utévas pa blir sjalva
forutsattningen for maktutdvningen.

Genom historien har den som agt jord och haft kapitaltillgangar kunnat skaffa
sig de verktyg som givit dvertag 6ver andra och gjort maktutévningen mojlig. |
och med industrialiseringen, folkrorelsesamhallets framvéxt och demokrati-
seringen har de manga genom artikulering av ett gemensamt budskap,
mobilisering, organisering och etablering i beslutsprocesser skaffat sig
erforderliga resurser for faktisk maktutdvning.

Den historiskt och empiriskt forankrade tankegangen som anknyter till Foucault
aktualiserar i sin forlangning Bourdieus habitus. Individens erfarenhetsbakgrund
I form av uppfostran och utbildning tillhér de forutsattningar som avgor
manniskans handlingsformaga, mojligheter att orientera sig, tanka, gora sin
stamma hord och handla i gruppen och i samhallet. Begreppet slar en bro mellan
struktur och aktér. Habitus avgor vilka strategier som ar mojliga for individen i
ett konkret sammanhang. Men mojligheten avgors inte enbart av legitimitet och
forutsattningar hos individen eller gruppen. Resurser — patryckningsmedel —
kravs, i form av rostratt, deltagande, kapital, tillgang till etablissemangets
kanaler m.m.

Barrington Moore jr betonar etablissemangets strdvan att permanenta makt-
relationer. Till begrepp som lydnad och revolt kopplar han fragan om
orattvisorna i samhallet. Hans grundldggande begrepp i analysen &r klass och
etnicitet. (1978)

Gudmund Hernes var en av de ledande inom den norska maktutredningen
(1972-82), som inspirerade den svenska 1985-1990 med sin efterfdljare 1998.
Hos honom finns idéer om aktorens malinriktade, rationella handlande och om
egenintresset som handlandets drivkraft som nagot av en overideologi. ldén &r
inte ny. Den forekommer &ven hos andra forskare som vinnlagt sig om att
beskriva och analysera handlingsmonster, men den ar vard att betona. Tanken pa
ménniskan — och gruppen — som i grunden egoistisk kan inte utan vidare
avfardas.

| maktutredningarna studeras vidare medborgarnas mojligheter att delta i
samhallets beslutsprocesser samt fordelningen av maktresurser for inflytande
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inom olika omraden i samhallet — néringsliv, offentlig sektor, organisationer,
opinionsbildning m.m. Utifran dessa undersékningar kan en rad fragor véckas
som ror enskilda individer och minoritetsintressen: Vilken mojlighet finns att
delta och paverka? Vilka maktresurser forfogar man 6ver?

Asymmetri och utévning

Man skulle kunna s&ga att makt forekommer endast i samband med sin
utévning, att den forekommer i relationer mellan aktorer och att den utévas nar
interaktionen mellan dessa aktorer &r asymmetrisk. Forst da har aktoren nagot att
vinna for egen del av maktutévningen. Men tillvaron flodar av asymmetri,
aktorer som har 6vertag 6ver andra i olika avseenden genom sina overlagsna
resurser, inre och yttre.

All makt skall utga fran folket, sager grundlagen. Men vad innebér det? Att alla
skall ha lika mycket att saga till om? Att majoritetskollektiv skall ha makten
éver andra, manniskor och grupper? Vi rostar fram vara representanter och
majoritetsbeslut géller. Kan demokratin tillata majoritetsfortryck av minoriteter?
Sa har det ofta blivit. Likasa har, i den representativa demokratin, nagra
representanter fatt iklada sig rollen som beslutsfattare i individernas och
gruppernas stalle. Organiserade grupper har inte séllan haft stérre méjligheter an
de manga enskilda individerna att fa sina egna representanter valda, sina egna
intressen tillgodosedda i beslutssammanhanget. | en ndrmast korporativistisk
mening, skulle man kunna till4gga.

De stora kollektiven har blivit for mer an de mindre, och den stora méngden
enskilda manniskor, utan anslutning till kollektiv, har givits minimala
mojligheter att gora sin stamma hord. Nar den direkta demokratin tillatits
fungera mera ostort, som t.ex. vid folkomrdstningar, har uppfattningar gett sig
tillkanna som visat sig diametralt avvika fran dem folkets valda representanter
givit uttryck for. Klyftan mellan maktelit och folk kan framsta som betydande
inom ramen for den demokrati som ar var och som anses demokratisk, eftersom
de i demokratisk ordning beslutade spelreglerna foljs. Demokratin kan déarmed
rymma saval minoritetsfortryck av majoriteter som majoritetsfortryck av
minoriteter. Att std emot ar eller kan vara en dygd.

Aktiv och effektiv maktutOvning av minoriteter krdver samling och enhet kring
det gemensamma intresset, representation inom det parlamentariska systemet
och acceptans av det politiska etablissemanget, som samtidigt maste vara
mottagligt for den altruistiska maktutévningen, hansynen till allas bésta, inte
bara det egna sarintresset. Minoritetsinflytandet forutsatter maximal
identifikation inom gruppen, och att den identifikationen och enheten &ven visas
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mot omvarlden. Det yttre trycket fran majoritetssamhallet kan bidra till och till
och med framtvinga den enheten, skapa samférstand infor aktioner av skilda
slag. Kanslan av etnisk samhorighet &r en grundlaggande resurs for minoriteten,
likasa majoritetsmaktens erkannande av minoriteten och hansyn till minoriteten i
sjdlva maktutovningen. Liksom de stora folkrorelserna en gang inlemmats
(koopterats) i det politiska etablissemanget har pa senare tid minoriteter i nagon,
om an blygsam man, kunnat komma till tals. Men nagon reell maktutévning har
det knappast blivit fraga om.

Ar majoritets- eller minoritetsfortryck rattvist i en demokrati, som havdar
jamlikhet, jamstélldhet, individens frihet och solidaritet med svaga och utsatta?
Gar jamlikheten att forena med individens frihet? Gar friheten att forverkliga sig
sjalv att forena med solidariteten med andra? Riskerar inte den liberala
fokuseringen pa den enskilda individen att dventyra solidariteten med andra,
individer och grupper, speciellt i en konkurrensutsatt varld, dar betyg i skolan,
vinster i foretagen m.m. skall skilja agnarna fran vetet? Léper man inte alltid i
sadana sammanhang risken att principen om allas lika varde, ratten att vara olik
men lika mycket vérd, jamlikheten osv. asidosatts? | ekonomismens, konsu-
mismens, kapitalismens, sjalforverkligandets varld kan frineten, jamlikheten och
det lika vardet for alla och en var aventyras. Kanske ar de malen utopier och
stravansmal, som inte kan nas.

| var konkurrensinriktade och individualiserade varld har solidariteten med
svaga och utsatta blivit en ledstjarna i forsoken att skapa om inte lika varde och
jamlikhet sa i varje fall ett sa lika varde och ett sa jamlikt samhalle som mojligt.
Sociala skyddsnat samt stod at marginaliserade grupper har varit en politisk vég
ur ett dilemma, dar en 6kad konkurrensutsattning tenderat att sla ut individer och
grupper. Folkhemspolitiken, kollektivavtal, vuxenutbildning, jamstalldhets- och
jamlikhetspolitik, hansyn till minoriteters rattigheter att besluta i egen sak i vissa
fragor har varit satsningar i den riktningen.

| historiens ljus har vagen varit lang fran det sjalvklart ojamlika samhallet, dar
ett fatal hade rostratt, dar rashiologiska tankar véxte sig starka och man
sorterade manniskor i over- och underlagsna, tvangssteriliserade drygt sextio
tusen manniskor, nar det begav sig pa 1900-talet, dar man talade om A- och B-
barn m.m., till ett mera anstandigt och mindre férédmjukande samhaélle.
Rasbiologins dagar ar forhoppningsvis ett minne blott, men radande ekonomiska
och politiska system, dar forverkligandet av individen betonas mera &n
kollektivet och solidariteten, dar konkurrensens och tillvéxtens evangelium
predikas Over allt annat, blir utslagningen av vissa och marginaliseringen av
andra mer eller mindre oundviklig. Det minsta man kan gora i jamlikhetens och
solidaritetens namn, i syfte att verka for respekten for olikheten och det lika
vardet, ar att 1 John Rawls anda ge dem som &r mest forfordelade det battre
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genom &ndringar i fordelningen av makten och resurserna. D&rmed skapas i
varje fall ett demokratiskt system som gor jamlikheten och det lika vérdet till ett
stravansmal, inte nabart men mojligt att narma sig, steg for steg.

Granser och grénsldshet

Betoningen pa individen och friheten har en ideologiskt liberaldemokratisk
forankring, betoningen pa kollektivet och solidariteten en socialdemokratisk.
Kopplingen mellan dem skapar en socialliberaldemokratisk profil, som i det
moderna, svenska samhallet, i det moderna EU, dar Sverige ingar, och i den
konkurrens- och tillvéxtinriktade véstvarlden som helhet kan bli allt mindre
gangbar som realitet, sdsom situationen idag gestaltar sig och infor framtiden,
om inte den sociala, medménskliga dimensionen ges storre utrymme. Manniskor
som brickor i ett konkurrensutsatt tillvaxtmaskineri, dar takten Okar, riskerar
utslagning.

| ett system, dar ménniskor genom politiska beslut och féretags exploatering
mer eller mindre hansynslost utnyttjar naturen och markens resurser och
omformar naturen for sina egna syften och behov och inte anpassar sig till vad
naturen har att ge pa lang sikt och dar ett forhallande mellan manniskor och
natur skapas som inte bygger pa Omsesidig hansyn mellan dem, kan
sjalvutplaning befaras, och klyftan vidgas mellan naturskévlande och
naturrespekterande kulturer. Darvid tangeras synen pa naturen, som nagot man
ager, fritt forfogar over, eller som nagot man har till lans fran tidigare
generationer att forvalta for kommande. Sadana variationer i synsatt ar centrala
inslag i de bilder av varlden vi bar med oss. De industrialiserade staternas
varldsbilder skiljer sig ofta nog pa den punkten t.ex. fran ursprungsfolkens.

Resonemanget aktualiserar fragan om naturgivna granser och gransloshet a ena
sidan samt granser som manskliga pafund a den andra. Granser mellan stater gar
pa tvéars med naturens egna och aven med nationsgranser. Stat och nation &r inte
samma sak. En stat ar det geografiska omrade, ofta kallat land, déar vissa lagar
och forordningar galler och foreskriver rattslaget. Nation som begrepp handlar
om identitetskapande, gemensam kultur, sprak, litteratur, religion, historia m.m.
Resonemanget anknyter till fragor om etnicitet och identitet.

Statsgranser tenderar att bli onaturliga, stater att bli heterogena i kulturellt och
etniskt avseende. Flera nationer finns som regel i en stat pd samma satt som en
nation forekommer i flera stater. Man talar om mangkulturella stater men borde
kanske beteckna dem som flerkulturella. Samerna finns i Sverige tillsammans
med andra kulturer samtidigt som samerna som grupp, dven om de ar flera, finns
| flera stater, Norge, Sverige, Finland och Ryssland.
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Nationen forknippas med identitet, nagot de som tillhér den har gemensamt.
Staten kan pa sikt uppna en sadan med hjalp av "moroten” och "piskan”. I det
forra fallet utvecklas en samhorighet genom ett successivt inkdnnande, i det
senare kan staten genom atgarder soka patvinga folket en sadan. Likriktnings-
politik har varit vanligt genom historien. | Sverige har man talat om
forsvenskning och tvangskristnande Viljan att sudda ut det heterogena har
funnits.

Det som Lévi-Strauss beskrivit som giltigt for sprakutvecklingen kan ocksa ha
relevans for samhéllsférandring inom stater i stort.

... sprak med samma ursprung tenderar att avvika fran varandra ...
medan sprak som uppvisar varierande ursprung men som talas i
angransande omraden utvecklar gemensamma egenskaper.

(Levi-Strauss 1999, s. 13.)

Likheten tenderar att Gvergd i det sarskiljande, medan olikheter narmar sig
varandra. Det kan ligga i sakens natur, men tillstandet av balans eller obalans
kan dven paskyndas av makthavares patryckningar. | den pastatt monokulturella
staten predikas mangfaldens evangelium, men i insikten om att det mono-
kulturella samhéllet & en myt i demokratins namn kan staten komma att vanda
det budskapet ryggen. Kontrollbehovet évertrumfar det demokratiska malet. Det
annorlunda frantas spelrum.

Samtidigt som globaliseringen foresprakar gransloshet i olika avseenden varnar
stater sina granser utat och inat, mellan stater samt mellan grupper inom stater.
Formella granser uppratthalls i en informell vérld. Spanningar uppstar mellan
militarstrategiska, naringsgeografiska, religiosa, sprakliga, andra kulturella och
traditionella gréanser och politiska granser, som ar resultatet av gardagens och
dagens maktutdvning, medan transnationella intressen overskrider grénser och
inte knyter sina stravanden till sarskilt territorium.

Nation och stat

Begreppen nation och stat har emellertid innehallsmassigt forandrats Gver tid
och varit variabla mellan rummen. Nationsbegreppet ar inget undantag. Det har
omdefinierats, och i det arbetet har forskare och filosofer varit behjalpliga. N&r
nationstanken fran Wienkongressens dagar — “ett folk, en nation, en stat” —
revitaliserades hundra ar senare (1914) slét filosofer som Henri Bergson och
andra upp kring den. Det politiskt korrekta — den radande statssynen — har i alla
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tider funnit sina tillskyndare bland dem som haft den intellektuella formagan att
formulera och influera i samband med homogeniseringen av staten.

Om nation &r begreppet for ett tillstand, dar en grupp manniskor har
gemensamma intressen och varderingar som den forsoker forverkliga, sa har
begreppet nationalism ofta kommit att beteckna strdvandet att stopa alla
manniskor i en stat i en form eller att skapa en ny stat av de omraden, dar
nationen befinner sig. Samisk nationalism skulle mot den bakgrunden kunna ses
som stravandet att skapa en samisk stat av omraden i de fyra staterna i norr.

Forskarvarlden ar splittrad i synen pa nationen och nationalismen. Det har
havdats

att nationen skapar nationalisterna

att nationalisterna skapar nationen

att nationellt tankande utgdr en del av den manskliga naturen
(primordialt tdnkande)

att nationellt tdnkande &r en subjektiv foreteelse som ar maojlig i vissa
samhéllen och omojlig i andra

att nationalism ar mojlig i alla samhallen

att nationalism enbart kan forekomma i moderna 1800- och 1900-
talssamhallen, inte i Tredje varlden

att nationalism fods ur spanningar i samband med kapitalismens
behov av kontroll 6ver den politiska utvecklingen

att nationalismen emanerar ur imperialistiska storhetsdrommar

att nationalismen &r drivkraften i folks befrielsekamp

att nationalismen ar sprungen ur nationell identifikation

att nationalismens drivkraft ar heterogeniteten i sig

att homogena samhéllen stravar att havda mangfaldens, hetero-
genitetens, betydelse

att nationalismen &r ideologiskt forankrad och rymmer en hoger-
preferens

att nationalismen inte &r knuten till viss ideologi m.m.

Begreppet ar komplicerat, verkligheten likasa. Under 1800- och 1900-talen
forekommer flera varianter. Nationalitetsrorelser har verkat savéal enande som
splittrande. | Tyskland och Italien verkade nationalismen enande under 1800-
talet. | den inkluderande nationalismens Hitlertyskland likasa i och med att alla
tysktalande skulle samlas i den ariskt renrasiga staten. Dar knots dessutom
begreppen nation och ras samman, varvid den egna Gverlagsenheten gentemot
andra betonades. | Norden fungerade nationalismen splittrande. Norge skildes
fran Sverige. Den heterogena Sovjetstatens sonderfall kan mojligen betraktas
utifran samma synsétt. | ndgon mening kan dven befrielsenationalismen i Afrika
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under 1900-talet ses som splittrande. En splittring som i nationsperspektivet ar
problematisk 1 flera avseenden, eftersom europeiska kolonisatdrer med egna
intressen for gonen med penna och linjal konstruerat granser som pa intet vis
Overensstammer med nationella, etniska eller sociokulturella intressen hos
afrikanerna. En samisk statshildning skulle méjligen verka enande fér samerna
men splittrande for de stater dar de nu befinner sig.

Staten och det civila samhallet

Cohen och Arato relaterar det civila samhallet till den politiska teorin. Det civila
samhéllet representerar livsvarldens socialisation, association och kommuni-
kation. Hur kan det civila samhéllet fa inflytande éver det politiska och det
ekonomiska samhallet? Sa kan en av de grundlaggande fragorna formuleras, och
den uppmérksammar relationen mellan den elitistiska och den deltagande
demokratin, mellan liberalism och kommunikation och mellan valférdsstatens
kritiker och forsvarare. Normativt handlar debatten om individuella och
kollektiva rattigheter som maktmojligheter, om marknadsambitioner pa tvars
med t.ex. ursprungsfolks ambitioner, skilda synsatt pa forhallandet till naturens
resurser samt mellan byrakrati och demokrati.

Delvis har den problematiken redan berorts. Den aktualiserar vidare tankegangar
i Hegels ramverk: rattslighet, mangfald och offentlighet, men framfor allt
Gramscis och Parsons trepartsmodell: det civila samhallet, ekonomin och staten.
Kritik har framforts, bl.a. av Arendt, om den offentliga sfaren som politiskt
begrepp, och Habermas ifragasatter det rimliga i att 6ver huvud taget laborera
med en tudelning av offentligheten, en tudelning som rimmar illa med hans
formedlingsmodell. Och bland kritikerna aterfinns ocksa Foucault med sin
relationella syn pa hela maktproblematiken.

| en situation med en stark nationalstat och svaga minoriteter saknar den
emellertid inte relevans. Balibar och Wallerstein kompletterar bilden med sin
fraga om sambandet mellan ett utvecklat tdnkande i termer av Vi och Dom, ett i
och for sig komplicerat tdnkande, om man ser samhéllen, stater, folkgrupper
som foranderliga och relationer som dynamiska. Nagra statiska samhallen finns
inte annat an i teorin, och den omstandigheten komplicerar teorin. Balibar och
Wallerstein ser rasismen, synen pa Vi och Dom med tillagget att Vi é&r
Overlagsna Dom, som en social relation, anknuten till nationalstaten och
uppdelningen mellan centrum och periferi. Resonemanget forsvaras vidare av att
sambandet mellan ras och nation &r allt annat entydigt, inte heller sambandet
mellan ras och rasism. Rasismen framstar som universell, medan den historiska
nationen framstar som just nationell — och narmast mytisk. Tankandet i termer
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av Vi och Dom forefaller vidare tillta i en tid da nationalstaten forsvagas, medan
nationalistiska stromningar vaxer sig allt starkare.

| ett samiskt perspektiv kunde man tanka sig att situationen for samerna skulle
underlattas i och med 6kad transnationell samverkan i Europa och varlden. Men
sa enkelt &r det inte. Dessutom tillhor vare sig Ryssland eller Norge EU, en
tankbar forsvarande omstandighet. Men &ven om ocksa dessa stater agde
medlemskap i den europeiska gemenskapen finns det inget som antyder att
samernas situation skulle férenklas. Nationalstatsmyten med sina nationalistiska
klangbottnar styrs av andra krafter &n de som kan bemastras inom ramen for en
europeisk gemenskap. Nationalismen kan till och med ga starkt ur stravanden
efter vidgade gemenskaper, saval den svenska nationalismen som den samiska.
Och med det senare papekandet hamnar vi ater pa ruta ett, kan man tycka.

Historia, myt — och minne

Hylland Eriksen, Ricoeur och Lévi-Strauss ar nagra av dem som dgnat fragan
om historia och myt sitt intresse.

Historia som myt — eller verklighet — skapar identitet som mobiliserar, skapar
sammanhallning, en resurs i maktutévningen i varje relation. | det forflutna finns
den historia som utg6r grunden for senare tiders mytologiseringar. Ingenting i
historien upprepar sig. Handelser i sina relevanta sammanhang &r unika, men
likheter kan forekomma och forekommer. Generaliseringar uttalas utifran
likheten som den visar sig i tolkningen av handelserna. Harmonisering foljer av
den generaliseringen. Likhetstdnkandet, och det medvetna generaliserings-
behovet, foder myten, omvandlar historien sadan man vill se den. Och "man”
kan i det har fallet vara en etnisk grupp, en nation eller en stat.

Kollektiva minnen vaxer fram, tilldagnade, dnskade och anvandbara. Gruppen,
nationen, staten behdver det gemensamma kollektiva minnet, myten, for sin inre
kraftsamling. Myten samlar inat och sarskiljer utat. Myten omfattar har och nu
vare sig det dvernaturliga, det osanna eller det pahittade.

Ricoeur talar i sitt arbete Temps et récit om berattelserna om det som varit och
han ser i dessa en syntes av fiktion och nedteckningar, inte den verkliga
handelsen, som inte later sig aterskapas.

Historien retuscheras vidare av mytens makthavare i tidrummet. Folk har
manipulerat genealogier for att gora ansprak pa mark. | diktaturer har uppgifter,
nya historieskrivningar, kommit och gatt. Myterna anpassas till dagens behov.
Historieforfalskningar, javisst, men dven mera forfinade insatser férekommer.
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Etnocentrism — eurocentrism — egocentrism. Betoningarna ar tidrummens barn.
Forskjutningar av beskrivningen till form och innehall dger rum. Tankandet i
termer av Vi och Dom sétts allt som oftast i system, i alla samhallen, inte enbart
i diktaturer, ndgot som maktutdvare i s.k. demokratiska samhallen garna velat ge
sken av.

Inte minst av det skélet blir det en angeldgen uppgift for var och en att skaffa sig
redskapen for av avsldja tendens och centrism i varje framstallning, talad eller
skriven.

Tendens i ett laromedel kan synliggéras genom att urvalet utvarderas och
varderingar identifieras. Vad finns med och vad saknas? Vilka vardeladdade ord
och formuleringar kan urskiljas? Den forsta fragan brukar inte fororsaka nagot
storre besvér, medan den senare kan behdva utvecklas.

Enskilda ord och formuleringar kan vara vérdeladdade. Med bibehallen
vakenhet infor risken for anakronismer blir det nddvandigt att formulera vissa
fragor. Vad &r en vardering? Varfor anvands ordet eller formuleringen? Kan det
finnas nagon grund for anvandningen? | vilket sammanhang anvands ordet eller
formuleringen? Vad handlar texten om? Jamforelser med beskrivningar av
samma sak i ett annat laromedel kan fora diskussionen vidare. Ordet eller
formuleringen kan ha levt kvar och ha sin grund i tidigare anvandning eller
illustrera skilda synsatt. Traditionens makt, variation i tidrummet eller
foranderlighet 6ver tid kan framtrada. Ett annat spar att utveckla kan vara: Ar
det bara vi har och nu som uppfattar ordet eller formuleringen som vérdeladdad?
Varfor gor vi i sa fall det? Tillfors tankar om ordets eller formuleringens
kontrollerbarhet kan analysen foras vidare. Gar uppgiften att kontrollera, och i
sa fall: Hur? Ar den sakligt underbyggd? Vem avgor sakligheten? Vem ager
tolkningsforetradet? Hur langt man kommer &r svart att avgora i det enskilda
fallet, men vdagen mot malet &r modan vard, som Karin Boye uttryckt det i dikten
| rorelse.

Ett krig har i ett laromedel ansetts ha fatt ett "lyckligt” slut, en kultur eller ett
folk har framstéllts som ociviliserat. Det ar formuleringar som maste foljas av
fragor av typen: Ett lyckligt slut for vem? Det ar forstas lyckligt att krig tar slut.
| ett humanistiskt och humanitért perspektiv kan krig anses ha enbart forlorare,
men i ett militart eller ekonomiskt maktperspektiv kan det anses ha bade vinnare
och forlorare. Liv gar forlorade pa bada sidor. Krig kostar stater pengar.
Militarindustrin tillhér vinnarna. Nagon stat kanske tillskansar sig formaner
genom kriget, en starkt maktstallning, naturtillgangar och omraden, men pa
nagon annans bekostnad.
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Vad menas med civilisation? Vilken civilisation &r civiliserad? Vem avgor?
Vem har tolkningsforetrade? Vi sjalva? Vi och domténkandet kan synliggoras
eller anas. Och det ar inget konstigt med detta. Vi kan inte utan svarigheter
frigora oss fran oss sjalva, vara egna prioriteringar, preferenser, synsatt och
utgangspunkter, men medvetenheten om att sa ar fallet, som ett led i en kritisk
skolning, ar en viktig kunskap att tillagna sig.

Innehallet i laromedlet, dven om det hamtats fran forskares varierande ron,
forhindrar inte perspektiven Vi och Dom. Aven forskarna bar det med sig i valet
av fragestallningar, kéllor, metoder och vetenskapsfilosofiska utgangspunkter.
Skillnaden mellan en forskares arbete och ett laromedel i skolan ar emellertid
den att det pa forskningen stalls krav pa kontrollerbarhet. Val av fragor,
material, metoder och teorier skall vara angivna och preciserade.

Bade forskning och laromedelsforfattande har sina paradigmatiska forut-
sattningar som styr egna sinnen och paverkar andras. Vad vi forskar och skriver
om och hur vi utformar framstéliningen bestdms av dessa forutsattningar, som
rymmer preferenser och prioriteringar i tid och rum. Samhallen forandras och vi
i dem. Fran ett paradigm préaglat av fosterlandskhet har vi genomgatt ett i
solidaritetens tecken, ett slags kollektivistiskt vard- och omsorgsparadigm, for
att i dagens konkurrensutsatta véarld ha hamnat i ett mera individualistiskt och
sjalvforverkligande paradigm. Det ar inte markligt i sig. Det mérkliga vore, om
vi forblir omedvetna om det forhallandet.

Laromedel i historia, men dven i andra So-damnen, praglas ocksa av centrism.
Intresset fokuseras pa centrum framfor periferi. Sveriges historia tenderar att bli
maélarlandskapens, Europas historia VVasteuropas, den globala historien Europas.
Pastaendet ar forstas nagot tillspetsat. Exempel pa motsatsen ar forhallandevis
latta att finna, men i stora drag finns fog for det pastdendet. Kulturer i
Latinamerika, Afrika och Asien uppmarksammas pa européers villkor. Det
galler aven det kanske basta laromedlet av alla, den historiska atlas som alltfor
séllan anvands som laromedel i skolan. Riken och hogkulturer i t.ex. Afrika fore
européernas ankomst och kolonisationen ar praktiskt taget helt osynliggjorda.

Myten blir historien, som den lanseras av majoritetskulturen men dven av
minoritetskulturen. Myter ar forsok att legitimera ett maktforhallande, ojamnt
och asymmetriskt. Ursprungsfolk ges i mytologins varld en guldalder, ett
storvulet forflutet, ett stillastdende nu. Det knyts dessutom inte séllan till
naturen. Schabloner etableras. Nyanser gar forlorade. Overforenkling tar Gver.
Tudelning. Civiliserade stalls mot ociviliserade, det goda mot det mindre goda,
ja, till och med det onda. Civilisationsmyten anvands av makthavaren i nedvar-
derande syfte.
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Fortfarande anses vetenskapen vara mytens motpol. Sa ar langtifran alltid fallet.
Vetenskapen bidrar inte sallan till att cementera myten: svenskar och samer — Vi
och Dom. Alternativet till cementeringen kan vara att ignorera den svagare i
relationen. Samerna ar ju mer eller mindre osynliggjorda i svenska laromedel,
som sovjetmakten pa sin tid fortrangde tsartiden.

Mytens funktion &r att ge legitimitet, politisk, ekonomisk och social. Tanke-
gangen ar Bronislaw Malinowskis, grundare av den moderna socialantropologin.
Med symboler — accentueringen av vissa symboler, sedvénjor, ett historiskt
forflutet, en minnes- och hedervard historia — etableras och byggs myten, och
den presenteras i den behovsstyrda drakten med angivet innehall, mer eller
mindre sakligt underbyggt. Detta galler saval grekiska stadsstater som
germanska folk, savél svensk stormaktstid som samiska anor. Olika tider har
haft olika behov av att lyfta fram ndgot i ljuset till nagot stérre an det de facto
varit.

Idag — i1 och med denna skrift — I6per vi sjalva risken att bidra till den samiska
myten. | Tyskland har den etniska myten lyfts, ndgot Habermas varnar for infor
en eventuell rendssans. | Norge och Sverige lyfts medeltiden, och inte minst da
vikingatiden, till nagot slags vetenskaplig oigenkannlighet. Samerna ar alltjamt
“underdogs” i det har avseendet, men om framtiden ar det som alltid svart att
sia. Och myten bars av makthavaren i tidrummet, legitimeras i ett maktbarande
syfte. Myten &r tidens barn, inte verkligheternas verklighet. Och i kdlvattnet
infinner sig behovet av nationsflaggor, nationalsanger, nationaldrakter och andra
symboler for séararten. Alla folk, nationer, lever i en vérld av myter som de
vardar som sina.

Myten ger makt som i nagon mening ar legitimerande och hegemonisk. Dessa
myter utmanas av andra myter, t.ex. den samiska. Myter, nya och gamla, mater
hela tiden sina krafter med varandra.

Historia och myt gar hand i hand. Ungefar sa formulerar sig Lévi-Strauss.
Sartres uppdelning mellan samhdllen med och utan historia finner inte stéd hos
honom. | stora stycken Overensstammer skriftfolkens och de skriftlésa folkens
historia och historieskrivning med varandra. Bada ar myter, och myterna ar
anakronistiska. Var tids varderingar avgor mytens innehall och form,
nedtecknad eller beréttad. Trots satsningarna i var egen tid pa att etablera en
europamyt framstar nationalstatsmyterna alltjamt som de vanligast fore-
kommande, till synes svara att revidera. Sambandet mellan historia och myt
medfor ett slags missbruk av historien, men behovet av missbruket star starkt.

Myten ger personlig och kollektiv identitet, som &r relationell och situations-
bestdmd. Man kan dessutom som enskild individ ha skilda identiteter parallelit.

58



Ibland &r man svensk, ibland same, ibland rendgare, ibland innevanare i en by,
ibland tillhorig en slakt, familj, bofast, nomadiserande osv. Varje identitet foder
sina rotmetaforer som hallpunkter for tillhérigheten.

Etniciteten — kittet i maktrelationen

Etnicitet kan harledas ur de grekiska orden for folk (ethnos) och tillhérig ett folk
(ethnikos). Det ar ett komplicerat begrepp, som vacker fragor: Vad ar ett folk?
Hur kan man skilja ett folk fran ett annat? Vad sarskiljer utat? Vad forenar inat?
Funderingar i dessa termer rymmer ocksa svarigheter, som kan visa sig
svarforenliga med de grundlaggande demokratiska varden som formulerats om
jamlikhet och alla manniskors lika varde. Att sarskilja kan skapa en Vi- och
Domkansla, foda tankar pa over- och underlagsenhet, en form av rasism. |
vardagligt tal hor man epitetet rasism ndmnas, men dven omvand rasism, nar
utsatta fOr rasism reagerar mot dem som utsatt dem. Att betona det som é&r
annorlunda framfér det som &r gemensamt kan utveckla och ndra konflikt-
teoretiska tankar, gynna motsattningar pa samsynens bekostnad. Olikheten kan
laggas till grund for myter, som praglar synen pa medmanniskor, som tilldelas
asikter, synsatt och handlingar som mera Overensstimmer med mytbildarens
uppfattningar an verkliga foérhallanden. Oppenhet i relationen och i
informationen om olikheten skapar grogrund for forstaelse, motverkar fram-
lingsradsla och ger forutsattningar for en maktutdvning, dar héansyn tas till
maénniskors olikhet men lika vérde.

Som vetenskapligt begrepp tillampades etniciteten redan pa 1960-talet inom
antropologi och andra samhélls- och kulturvetenskaper. Efterkrigstidens
avkolonisering med sina sociokulturella verkligheter lade grunden. Begreppet
fyllde imperialisternas begreppsbehov vid beskrivningen av verkligheten, som
den tedde sig for dem just da. Frigorelsestravan och de manga begransade krigen
harleddes ur etniska skillnader, sprak, kultur, historia. Det nya inom den
vetenskapliga forskningen for 30-40 ar sedan var synen pa begreppet. Fran att ha
betraktats som statiskt och kommit att handla om tillstdnd och egenskaper
tillfordes i vetenskapliga sammanhang en mera dynamisk dimension. Studiet av
relationer mellan etniska grupper som sociala processer skot fart.

Det mangbottnade begreppet fick definieras med hansyn till formuleringen av
problemet i den aktuella forskningen, men begreppet etnicitet har &dven
definierats i mera allménna ordalag, bl.a. av Hylland Eriksen i anslutning till
andra forskare pa omradet:

Ethnicity is an aspect of social relationship between agents who
consider themselves as culturally distinctive from members of other
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groups with whom they have a minimum of regular interaction. It
can thus also be defined as a social identity (based on contrast vis-a-
vis others) characterised by metaphoric or fictive kinship.

(Hylland Eriksen 1993, s. 12.)

Etnicitet blir i det perspektivet en fraga om sociala relationer mellan aktérer som
upplever sig som kulturellt avskilda fran medlemmar av andra grupper med
vilka de har ett minimum av interaktion. Det &r den sociala identiteten som
betonas, och etniciteten framstar som ett slags social konstruktion, som avser
klassificering av manniskor och grupprelationer. Begreppen ras och nationalitet
har som social konstruktion med tonvikten lagd pa klassificering efter relationer,
identitet och kulturlikhet beréringspunkter, men samhorigheten mellan
begreppen ar komplex och forbigas har. Relationen mellan etnicitet och klass ar
om mojligt an mera komplicerad. | senare forskning har dven begreppet stam
Overgivits och ersatts med etnisk grupp. Etnicitet och identitet har vidare inom
forskningen kommit att ses som en aspekt av en relation, inte en egenskap hos

en grupp.

Social stratifiering, skiktning av samhéllet i strata efter materiella resurser,
egendom, kapital, etnicitet, religios tillhérighet osv. tenderar att ge nagon viss
grupp overtag over nagon annan. Skiktningen emanerar ur orattvisor, bristande
jamlikhet i ndgot avseende. Overtaget tenderar vidare att tillta eller avta Gver tid.
Marx lanserar klassbegreppet, klyftan mellan dem som &ger och de
egendomsldsa. Weber tillfor statusbegreppet, det sociala anseende en grupp har
och som kan mobiliseras och organiseras i syfte att na malet, som i Foucaults
perspektiv innebdr en starkt maktstalining for endera parten i relationen.
Giddens och Saunders beror den problematiken och anknyter den till begreppet
etnisk grupp, som i sig inte inneb&r en bestdmning av vem som har Gvertaget,
overmakten, i relationen. Makten framstélls under alla forhallanden som allt
annat an statisk, oberoende av om det i maktrelationen ror sig om minoriteter
som diskrimineras av majoriteten. Diskriminering kan i stallet starka kanslan av
gruppsolidaritet hos minoriteten. Kénslan av status hos minoriteten kan starka
dess stallning — inat och utat. Kéanslan av stolthet over sin tillhorighet — i
kombination med en stark gruppsolidaritet — kan 6ka mdjligheten att paverka
egen situation.

Forskningen har huvudsakligen agnat sitt intresse at relationer mellan etniska
grupper, assimilerings- och diskrimineringsfragor, identitetsprocesser, kultur-
byten, xenofobi och rasism. Ursprungsfolkens situation ar i det sammanhanget
ett specialfall, eftersom de &r just ursprungsfolk i ett territorium, som
nationalstaten koloniserat. | realiteten ar de som medborgare politiskt maktlosa i
staten, men de har en identitet som férenar dem i etniskt hénseende, alla
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olikheter till trots. Ursprungsfolk, t.ex. samer, ar olika som flertalet andra
etniska grupper. Det finns egenskaper som forenar och som skiljer. Det samiska
spraket ar egentligen flera sprak aven i nationalstaten Sverige, nordsamiska,
sydsamiska och lulesamiska. De samiska spraken kallas ofta dialekter, men
skillnaden mellan nord- och sydsamiskan ar avsevard. Fragan om sprak eller
dialekt framstar i det ljuset som en definitionsfrdga. Aven i en rad andra
avseenden forekommer stora skillnader samegrupper emellan. Det finns
anledning att tala om flera olika samiska folk. | relationen till staten — den
svenska, den norska, den finska och den ryska — har de emellertid det
gemensamt att de alla blivit utsatta for statens koloniala strdvanden.

Inom forskningen har en rad kriterier pa etnisk grupp anvants under arens lopp,
bl.a. gemensamt ursprung, biologisk sjalvreproduktion (giften inom gruppen),
gemensamt territorium, kulturella sardrag, fysiska sardrag, stark social
gemenskap (gruppsammanhallning), lojalitet mot varderingar som é&r
gemensamma (t.ex. normer for familjebildning), chauvinism, gemensamt sprak,
gemensamma symboler, sérskiljande religion eller trosbekénnelse, den egna
kanslan av tillnorighet till gruppen, sammanhallning som skydd i en okéand
varld, yttre migration som férmatt medlemmarna att ga samman, inre splittring
som uppvagts av yttre hot osv.

Etniska grupper kan vara saval majoritetsgrupper som minoritetsgrupper i staten.
Svenskar och finldndare i Sverige och Finland tillhér de forra, svenskar i
Finland och finlandare i Sverige de senare. Kurder och samer ar exempel pa
minoritetsgrupper i de stater dar de forekommer. De har dessutom det
gemensamt att de finns som minoritetsgrupper i flera stater samtidigt. Styrkan
hos en etnisk minoritet bestdms bl.a. av identitetens artikulering, mobilisering
och etablering i samspel med storsamhallets, de statsbdrande makthavarnas,
ageranden mot minoriteten i ord och handling. Relationen i sig tenderar att
fororsaka etnocentrism, som historien visat i olika tider och rum. Varje tid
rymmer sina kulturella varderingar, som har en bendgenhet att utkristalliseras i
ett tankande i termer av vi och dom.

Forskningen har framst &gt rum inom etnografin med sin tonvikt pa grupper och
folk och inom antropologin med sin pa manniskan. Inom kulturantropologin,
som studerar folkslags och etniska gruppers historia, har vidare etnohistoria
utvecklats som en sérskild gren med Overspridning till andra vetenskapliga
discipliner, inte minst historia och sociologi. | brist pa skriftliga kallor har
forskare pa det omradet hanvisats till muntlig tradition, arkeologiska lamningar
och lingvistiska data. Etnohistoriker har bl.a. i USA kommit att spela en viktig
roll som experter i rattsprocesser som ror indiangruppers krav pa markréattig-
heter.
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| takt med att forskningen brutit ny mark har en utveckling skett pa det
metodiska planet. Etnometodologi, ett slags fenomenologisk metodik inom
sociologin, har uppstatt genom ett sambruk mellan sociologi, antropologi och
sprakvetenskap. Den kanske framste foretradaren pa det omradet ar Harold
Garfinkel. I den sociala interaktionen uppnas vissa mal, varvid normer definieras
som ligger till grund for nya mal, allt i en standigt foranderlig men malstyrd
process. Etnisk grupp ses som ett dynamiskt begrepp, som paverkas av
forandringar av politiska och sociokulturella forhallanden i samhallet, i rummet
och i tiden.

Etnicitet anvands som begrepp i vetenskap och i vardagligt sprakbruk. Det har
forknippats och forknippas med begrepp som identitet, nationalitet, mentalitet,
assimilering, integrering, symmetrisk eller asymmetrisk interaktion m.m.

Mangfald och makt

Relationen mellan staten och det civila samhéllet for tankarna till det tvetydiga
begreppet demokratisk rattsstat men dven till idéer i moéten med realiteter,
assimilering och integrering, subjektivitet och intersubjektivitet, kommunitarism
och individualism, sdrart och mangfald. Den demokratiska rattsstaten kan ses
som en anomali i all den stund statens lagar i praktiken kan innebéara tvang for
dem som inte &r en del av eller for dvrigt anammar det statsrattsliga paradigmet,
medan demokrati som idé kan associeras med frihet. Att anamma en lag -
enskilt eller tillsammans med andra — antyder assimilering eller intersubjek-
tivitet. Den praktiska I0sningen, t.ex. i form av Gvertygelse genom 6vertalning,
bar Rawls signum, medan den 6msesidiga samforstandslésningen, den praktiska,
diskursiva losningen, mera paminner om tankegangar hos Habermas. Mellan
statens lagar och demokratin forekommer i fallet Habermas ett dialektiskt
forhallande, mellan liberal och radikal demokrati, mellan frihet och jamlikhet,
mellan mangfald och enhet, en dialektik som i och for sig patraffas redan hos
Mill och Frébel. Problematiken har redan behandlats i ett tidigare avsnitt.

Marginaliserade gruppers — och ursprungsfolks — mdjligheter att hdvda sin
historiska existens har o6kat i och med den postmoderna betoningen av
mangfalden berattelser. Den enda, sanna och erkanda, ofta nog statligt
sanktionerade, berattelsen har fatt konkurrens av andra i det postmoderna
mangfaldsparadigm som ar vart, har och nu. Erkénnandet av den alternativa,
t.ex. samiska, historieskrivningen har givit den samiska historieskrivningen
fornyad kraft, av vérde i relationen med andra folk och beréttelser. | sjalva
maktutovningen har de marginaliserade folkens stallning darmed stérkts.
Ensidigheten tenderar att bli flersidig. Fur men dven andra, Zander, Nora m.fl.,
har patalat detta, bl.a. i anslutning till diskussionen om kollektiva minnen, som
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fyller en maktbéarande funktion for savél statslegitimerande som utomparla-
mentariska syften. Att std innanfér samhallet men utanfor berattelsen skapar
frustration.

| bada fallen — staten - nationen och den etniska gruppen - nationen — handlar det
om minnesnationer. Symboler — nationsflaggor m.m. — och &ven minnesplatsen
ger hallpunkter for berattelsen, det kollektiva minnet. Redan Annalesskolans
pionjarer som Bloch och Febvre betonar platsens, geografins, betydelse. T.ex.
Ankarede for samerna ger betydelsen som &r vital for sjélvtilliten. Platsen,
rummet, ger det kollektiva minnet stéd och mening. Naturens grénser och
gransloshet, ett synsatt pa tvars med nationalstatens fixering vid granser som
maénskliga konstruktioner gor skillnad, och mojligheten for variationen i synsétt
kan ha avgorande betydelse.

Minnet ger kraften for resursanvéndningen, maktutévningen, i kampen med
motstridiga intressen. Platsen som statisk stélls ocksd mot platsen som
dynamisk, som uttryck for arets vaxlingar, renens vandringar och stkande efter
foda, variationer i fiske och jakt. Stillastdende minne i 6gonblicket dvergar i
dynamisk foranderlighet Over tid. Grénssattare och granslésa mots, inte séllan i
konflikt, men ett erkdnnande av mangfalden, foranderligheten, kan ge
erkannandet av variationen utrymme, mental plats i vara sinnen. Habermas talar
om samfdrstand genom kommunikativ deliberation. Men &nnu &r vi inte dar.
Makten i sin relation och utdvning, etablerad under arhundraden, &r svar att
bryta. Historia och minne som ett ovedersédgligt faktum dager annu aktualitet.

| den vetenskapliga litteraturen har den nationella historieskrivningen och den
nationella identiteten — och mentaliteten — debatterats livligt pa senare tid, och
den debatten behandlar inte minst dess relevans i och for dagens mangkulturella
samhalle. Och insikten om mangfalden, i och for sig inget nytt i ett historiskt
perspektiv, har snarare underblast staters behov av att lansera en nationell, for
alla gemensam, kanon. Dagens debatt om behovet av att i svensk skola synlig-
och tydliggora det svenska litteraturhistoriska arvet, vért att tillagna sig, foljer i
den ambitionens spar. Vilken plats i denna kanon skulle tilldelas den rika
litteratur som véxt fram inom samhéllets marginaliserade grupper?

Inom historievetenskapen har aven den internationella historieskrivningens kris
diskuterats. Den nationella historieskrivningens atertag fods ur den mylla som
samtida globaliseringsambitioner godslar. Den internationella forskningen inom
det historiska faltet stod forhallandevis stark for flera decennier sedan. Nu &r
forskningen med globala ambitioner extremt samtidsinriktad, och nationalstaten
anvands allt som oftast som ram for struktureringen av framstallningen. Om man
frangar den ramen skulle transnationella synsatt, dynamiken i relationer, nya
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infallsvinklar pa fragor om identitet, makt osv. fa en chans. Mangfalds-
paradigmet likasa.

Etnicitet, identitet m.m. anknyter till frigan om mentaliteter, rasism och i
forlangningen om makt som relation och i sin utdvning. Och 1 det
sammanhanget lyfts &ven fragan om sociala kategoriseringars forslavande
inverkan i synen pa andra och pa varandra. Ett angelaget metodiskt problem i all
forskning yppas, ett metodproblem som bidrar till mytbildningen.
Taylordebatten om erk&nnandets politik, Kumlickas resonemang om det
mangkulturella medborgarskapet, Bourdieus uttryckta tankar om habitus m.m.
kan bidra till den vetenskapliga frigorelsen.

Majoritetens erkannande av minoriteter och synen pa att grupper inte bara har
skyldigheter utan &ven rattigheter handlar om maktutévning, dess former och
innehall. Att inte tillerkdnna minoriteten en egen identitet och egna formagor, att
osynliggora eller att krdva assimilering till majoritetens seder och bruk och
darmed avidentifiera den underlagsne rimmar illa med demokratiska ambitioner.
Uppdamt hat ar ingen god jordman for goda relationer. Och att frankanna
minoriteten formagor ar en ofta odlad myt, som bl.a. Bourdieu avsldjat, t.ex. nar
han beskriver berberfolket kabylerna och dess relationer till den arabiska
majoriteten. Berberfolkets habitus — vanor, symboliska kapital, dispositioner —
kort sagt deras formagor, visar pa just sadant som gjort det mojligt for det att
fungera i en majoritetsstyrd varld, som &r en helt annan &n dess egen. Detsamma
galler i stora stycken de svenska samerna, som trots allt 6verlevt i en liknande
varld och i moétet med motstridiga intressen.

Lévi-Strauss tillhér dem som pa allvar funderat 6ver fragor om kulturell
mangfald, identitet och sarart, den hegemoniska bilden, civilisationsbegreppet
och maktutévningen.

| sitt arbete Race et histoire (Ras och historia) fran 1952 behandlar Lévi-Strauss
kulturell mangfald, etnocentrism, historien i sin stationara form och i sin
kumulativa, framstegstanken och framstegets dubbeltydighet. Samtliga dessa
perspektiv har i nagon mening baring pa makten som relation och i sin utévning.

Identitet handlar, som han ser det, om sarpragel, nagot som sarskiljer men
samtidigt forenar. Sarpréageln ses inte heller som bunden till ras utan &r en féljd
av geografiska, historiska och sociologiska omstandigheter. Kulturerna &r
variationsrika, foranderliga och framforallt flera an raserna. Rasolikhet och
kulturolikhet far enligt Lévi-Strauss inte blandas samman. Den kulturella
mangfalden &r vidare onabar, hanvisade som vi ar till nedteckningar och
narration, som tydliggor, generaliserar — och osynliggor. Hos det likartade
tenderar man att dessutom soka olikheter, hos det olikartade likheter. Man kan ju
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sedan alltid, och sa har det varit, se rasbegreppet som inopportunt, eftersom det
anvants i diverse suspekta sammanhang. Men som begrepp férekommer det
inom skilda vetenskaper — och i debatten.

Den hegemoniska bilden av varlden uppmuntrar till diversifiering, sdsom det
svenska majoritetssamhallets i sitt forhallande till samerna. | vissa fall, t.ex. i
Sydostasien, har kinesisk identitet resulterat i uppkomsten av ”Chinese secret
societies”. For antikens greker kallades icke-greker foér barbarer. Hegemo-
niseringen frdmjar ett tdnkande i termer av Vi och Dom. Det som inte
Overensstammer med den legitimerade synen férpassas utanfor kulturen, till
naturen, en anknytning enbart delvis relevant, som i sin tur bidrar till myten om
den Andre. Den hegemoniska makten i sin utbvning relativiserar tillvaron.
Kulturrelativismen &r vidare paradoxal. De kulturer som den maktagande
diskriminerar, och darmed uppmarksammar, tenderar den samtidigt att forneka.

Lévi-Strauss betonar det vanskliga med att likstélla biologisk utveckling med en
kulturell. Den kulturella utvecklingstanken ar grundfalsk och syftar egentligen
bara till att halla tidigare — och andra — kulturer nere genom en verbal, standigt
pagaende maktutovning. Den biologiska evolutionen anser Lévi-Strauss att man
fortfarande kan anta som ett slags naturvetenskaplig hypotes, en sannolikhet vad
nu en sadan kan vara vard, men

begreppet social evolution daremot kommer aldrig att vara annat &n
ett lockande men farligt bekvamt satt att presentera fakta.

(Lévi-Strauss 1999, s. 22.)

Den historiskt baserade hegemoniska myten fyller funktionen att cementera
Overtaget i relationen, i maktutdvningen.

Framstegstanken ar i sig en dverférenkling, ett paradigm som enbart fokuserar
teknikutvecklingen, och vad for slags utveckling &r det? Samhallens
fortrafflighet kan inte rangordnas utifran teknik. Och vad ar en avancerad
teknik? Historien kullvélter tanken till och med pa teknikens omrade. All
Overlevnad fordrar teknik, som dar foéranderlig och varierar i tid och rum.
Teknikevolutionismen maste enligt Lévi-Strauss nyanseras. Varje tidrum, varje
situation kraver sin teknik. Uppfyller tekniken behoven ar den val utvecklad.

Den hegemoniska etnocentrismen rymmer en sjalvklar tendens. De kulturer som
utvecklas i samma riktning som Var ges betydelse. Ovriga kulturers utveckling
betraktas som stationdara och underldgsna, saknar betydelse. Vi &r civiliserade
och avancerade, men vad menas med ett civiliserat och avancerat samhalle?
Australiens aboriginer lever i avancerade samhéllen med hénsyn till familjelivet
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m.m. dven om de i ekonomiskt hanseende hamnat pa efterkalken i vasterlandsk
mening. Det &r det vésterlandska, ekonomistiska, teknikoptimistiska och
framstegsfixerade perspektivet som anléggs.

Fablessen for dver- och underordning i narmast rasistisk mening tjanar enbart
den egna stravan efter hegemoni i relationen. Och maktutévningen fungerar i
asymmetrier. Vrangbilder av andra paras med skonmalningar av det egna.
Historiens anakronismer och ren och skér historieférfalskning tas till hjalp i en
standig envig om oOvertaget. Det &r de dolda motiven i den processen som
behéver uppdagas, inte ett sokande efter sérdrag, sérskiljande egenskaper,
sedvanjor m.m. Vasterlandets sjalvpatagna roll som tolkningsforetradare av vad
civilisation ar hamnar pa tvars med vasterlandska insatser att kullkasta
traditionella levnadssatt. Tvangsforestallningar om att det egna ocksa maste vara
den Andres sétts i system, och den Andres dverlevnadsformaga aventyras.

Civilisationshegreppet i sin vasterlandska skepnad maste nyanseras, likasa idén
om tanken pa det standiga framsteget. Civilisationernas jamstalldhet maste
accepteras.

Alla folk beharskar de mangfacetterade tekniker som kravs for att de
ska kunna bli férharskande i sitt omrade, tekniker som de sedan
utvecklar, forbattrar eller glommer bort.

(Lévi-Strauss 1999, s. 60.)

Sa har det alltid varit, for alla. Att nagra samhallen, folk, kulturer skulle vara
statiska och darmed underldgsna &r en anomali, ett pahitt i syfte att skapa
hegemoni for egen del. Vidare interagerar kulturer, och ingen kultur uppstar i ett
lufttomt rum. Idén om det isolerade och stationdra samhallet & en myt. Kulturer
ar intressanta for vad de gor for att inratta sig i tillvaron, i varje tid och rum, och
de existerar tillsammans, inte var och en i sin avskildhet.

Slutord

Makten visar sig i relationen och i sin utdvning. Den &r foranderlig over tid,
processuell, dynamisk och inte statisk. Makten ar inte, den visar sig. | det har
kapitlet har en rad teoretiker pa omradet behandlats, men det enda man kan siga
med sakerhet &r att framstallningen ar ofullstandig.

Den historiskt baserade myten lagger grunden till det kollektiva minnet, som ger
minnesnationen, som kraftsamlar och samlar anhdngarna kring det egna
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Intresset, som i sin tur fungerar som drivkraft i maktutovningen i relationen med
andra.

Angaende beskrivningen av etniska relationer har flera modeller lanserats, och
dessa betonar olika foreteelser olika mycket. Déar forekommer betoningen pa
vikten av assimilering, integrering, tanken pa det flerkulturella som en
smaltdegel och den sentida iden om kulturell pluralism. Assimilering kraver ett
slags underkastelse under majoritetskulturen, som tilldelat sig ratten till
overhoghet och tolkningsforetrade. Integreringen ar en mildare variant av den
modellen. |1 sméltdegeln sker en ojamn kamp mellan grupper, dar den starkare
kan forvantas ta kommandot. Men en oenig, svagt mobiliserad, etnisk
majoritetskultur kan vara sarbar fran tid till annan i métet med en enig, fast och
Overtygad minoritet. Resultatet av envigen i sméltdegeln ar inte alltid givet. Men
aven minoriteten kan sakna inre fasthet och logera oenighet. Sa har inte sallan
varit fallet med samerna.

Den kulturella pluralismen, ett begrepp som blivit ett honnérsord och som
myntades av antropologen Furnivall, bar pa idén att flera kulturer kan finnas och
utvecklas bredvid och intill varandra men atskilda inom ramen for ett
gemensamt politiskt system. Furnivall utgar fran sina studier i Burma och pa
Java. Tanken ar emellertid langtifran ny. Redan pa 1600-talet lanserade Johan
Graan, same, domare och senare landshévding, sin parallellteori. Den byggde pa
teorin om samexistens mellan samer och nybyggare. Den bar pa en vacker tanke,
som i stort forblev en vacker tanke, en utopi, i varje fall i ett langre historiskt
perspektiv. Att leva sida vid sida, som jamstéllda, inom ramen foér en gemensam
nationell kultur fungerar i vissa fall, inte i andra. | samernas fall komplicerar
granslosheten det hela. Samerna forekommer i flera nationella kulturer.

Makten i sin utovning, i sina inbordes relationer, for tankarna till fragan om den
etniska gruppens formagor att artikulera, mobilisera och organisera sig i
anslutning till egna intressen. Alla fasta organisationer &r till sin karaktér
byrakratiska. Det & Webers resonemang som lurar bakom orden. En modern
byrakrati kan vidare vara en effektiv organisationsform i syfte att na resultat i
den egna byrakratins intresse. Samtidigt kan en spanning, ett slags
motsatsforhallande, uppsta mellan byrakrati och demokrati. Tankegangarna har
aven baring pa den samiska kulturen, for att nu inte sdga de samiska kulturerna.

| nationalstaten ar den nationella byrakratin stark. Minoriteter kan fa problem att
paverka, att finna kanaler in i byrakratin som administrativ och politisk
foreteelse. Minoriteten kan, som samerna, soka na maktcentrum genom
upprattandet av informella natverk, soka vinna gehor hos personer, centralt
placerade i maktcentra. |1 nagot fall har samerna natt in i byrakratin med sina
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egna, i andra har de natt position av gisslan och i ater andra har de vunnit
anhangare som verkat for deras sak, 6nskemal och krav.
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Folkmord 1 perspektiv och sammanhang
SO-didaktiska vinklar

Amnesdidaktiska mal

| gallande styrdokument for skolan betonas sammanhangkunskapen, tolkningen
av historien 1 sina relevanta sammanhang, perspektivbytet, den kritiska
skolningen, som inbegriper ifragasattandet i mera allman mening, kallkritiken
och sjalvkritiken, samtids- och framtidsrelevansen samt behovet av att nyansera
men inte relativisera historien, motverka anakronismer, dogmatism och annan
mytbildning. | det &mnesdidaktiska perspektivet handlar det vidare om att vacka
elevens intresse, bidra till en lust att l&sa, att Idsa vidare och att problematisera
pa egen hand. Det &r just i dessa nyckelbegrepp den foljande framstallningen tar
sin utgangspunkt.

Folkmord — begrepp och forskning

Folkmordens historia ar lang och tragisk — fran antiken till idag. | omsorgen om
den egna makten har grupper och folk undanrojts, stader (maktcentra) intagits
eller utplanats. Hot har avlagsnats med varierande medel. Som internationellt,
straffrattsligt begrepp lanserades begreppet folkmord 1945 i den stadga enligt
vilken domstolen i Nirnberg skulle stalla tyska krigsforbrytare till svars for brott
mot manskligheten, och med begreppet avsags saval mord, utrotning,
forslavning, deportation eller annat omaénskligt handlande sasom politisk,
rasistisk eller religios forfoljelse. Tolkningen var vid. | Nurnberg klassificerades
SS, Waffen-SS, SD och Gestapo som brottsliga organisationer.

Vad menar vi da idag med begreppet folkmord, med den risk man alltid l6per att

I historiens belysning bli anakronistisk. Folkmord (genocid, av grek, genos, folk,
och caedere, hugga) har under efterkrigstiden definierats pa varierande sétt.
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| FN-deklarationen 1948 insndvades begreppet folkmord till att galla avsiktligt
handlande i syfte att helt eller delvis utplana grupper av méanniskor med hansyn
till nationalitet, etnicitet, ras eller religion. | utgangslaget avsags inte enbart
dédandet utan dven att fororsaka fysisk och psykisk skada, att tvinga en grupp
att leva under omstandigheter som skulle innebédra utplaning, att forhindra
fodslar inom gruppen och att med tvang ta barn fran en grupp till en annan, om
handlingen forutsattes vara avsiktlig. Att forhindra fodslar ligger for ovrigt i
linje med en politik som godkande och uppmuntrade tvangssterilisering av
grupper av manniskor, prostituerade, “tattare” och “asociala”, nagot som
forekommit och férekom dven i Sverige.

Det har under efterkrigstiden varit svart for varldssamfundet att fa politiskt och
ekonomiskt motiverade folkmord inbegripna i definitionen. USA, Sovjetunionen
och Kina har av egenintresse framfort invandningar mot sadana motiv, varvid
FN:s agerande pa omradet har handlingsforlamats. USA m.fl. vastmakter holl
bl.a. Pol Pots terrorregim i Kambodja under armarna. USA:s agerande i
Afghanistan och Irak samt Kinas intresse i Darfur (Sudan) talar sitt eget sprak.
Att storta en diktatur kan ses som skal nog, likasa intresset for ravaran olja.
Gransen mellan krig, statsterrorism och folkmord &r svar att dra.

Inom forskningen har man vid definieringen av begreppet uppehallit sig vid en
precisering med hénsyn till

—slag av kalkylerat mordande
— férévarnas motiv
— konfliktens omfattning och motstandets art.

| de tre fallen har man i det forsta skiljt mellan

— kolonialt folkmord, dar folk som forhindrar ekonomisk exploa-
tering av resurser utplanas

— despotiskt folkmord, dar pastatt oppositionella undanrojs

— folkmord som vedergéallning, dar oppositionella som utgor ett reellt
hot elimineras

— ideologiskt folkmord, dar statens fiender, som anses férménskliga
ondskan, likvideras

... och i det andra koncentrerat sig pa huvudmotiven:
att eliminera verklig eller potentiell fara
att terrorisera verkliga eller potentiella fiender

att uppna ekonomiskt valstand
och att forverkliga trosforestéliningar och ideologier
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.. och i det tredje inriktat sig pa omfattning och motstand:

Omfattning Motstand
Ja Nej
Liten Skarmytsling Massaker
Stor Krig Folkmord

Definitionerna varierar. Ibland 6verlappar eller tangerar de varandra.

Ursprungsfolk tillh6r dem som i olika delar av véarlden har utsatts for krig,
massakrer och folkmord.

Om vi beaktar samernas behandling 1 Sverige av stat, kyrka och av
konkurrerande intressen och knyter den behandlingen till forskningens kriterier
pa folkmord kan vi fa en eller annan tankestallare. Avsikten finns dar dven om
det inte resulterat 1 ett regelratt dodande. De ekonomiska (koloniala) motiven
existerar. Skogs-, malm-, vattenkrafts- och naturvardsintressen har konkurrerat
med samiska intressen. Den ekonomiska exploateringen av samernas omraden ar
ett faktum. Etnisk rensning har férekommit. Samerna som en potentiell fara har
undanrdjts av “storsamhéllet”. Maktens innehavare har onekligen terroriserat
dem i olika avseenden, i syfte att uppna ekonomiskt valstand fér egen del, och
tvangskristnandet och forsvenskningen har “kolonialmakten” Sverige latit
drabba samerna genom arhundraden. Om inte folkmord sa i varje fall
kulturmord har drabbat dem.

Ursprungsfolk tillnor dem som saledes i olika delar av vérlden har utsatts for
krig, massakrer — och folkmord. I en FN-konvention (ILO-konvention 169 fran
1989) om ursprungsfolks rattigheter aktualiseras flera av kategorierna ovan:

De berorda folkens &ganderétt och besittningsratt till den mark som
de traditionellt sett bebor skall erkénnas. Darutdver skall atgarder
vidtas i lampliga fall for att skydda de berdrda folkens rétt att
utnyttja mark, som inte uteslutande bebos av dem, men till vilken de
traditionellt haft tilltrdde for sin utkomst och traditionella
verksamhet. (Art. 14.)

De skall vidare
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Ha rétt att besluta om sina egna prioriteringar vad galler
utvecklingsprocessen i den man den paverkar deras liv, tro,
institutioner och andliga valfard ... (Art. 7.)

De svenska samerna har genom historien utsatts for betungande skatter,
harjningar, kolonisation, imperialism, en hardhant forsvenskning, tvangsvisa
folkomflyttningar, marginalisering och rasism. De har frantagits sin mark, och
darmed sina forsorjningsmojligheter, sitt sprak och sin religion, och darmed sin
identitet. Det handlar i dagens sprakbruk om ett kulturmord, ett smygande
folkmord pa ett konfliktundvikande ursprungsfolk som saknat makt éver sin
egen tillvaro. Sverige har, till skillnad fran t.ex. Norge, annu inte undertecknat
ILO-konvention 1609.

Exemplet Forintelsen

Forintelsen av judar, zigenare, homosexuella, “asociala”, Jehovas vittnen,
kommunister m.fl. i Nazityskland &gde rum 1941-45. Beslutet om “den slutliga
I6sningen” av judefragan togs vid en konferens i Wannsee i januari 1942, men
massmord pa judar har forekommit redan tidigare.

Judar och andra drabbade folkgrupper behandlades enligt sérskilda steg i
folkmordsprocessen. De ansags “onyttiga” och "skadliga” och skulle identi-
fieras, tillfangatas, samlas, deporteras (transporteras), atersamlas, desinficeras,
sorteras, avidentifieras (ges nummer i stallet fér namn), koncentreras samt
gallras for tvangsarbete eller eliminering. Till de "onyttiga” rdknades inte minst
kvinnor och barn. Avrattningen skedde ofta genom gasning (Zyklon B,
vatecyanid). | takt med att produktivitets- och effektivitetskraven steg skedde
massdddandet i allt snabbare takt, varvid olika medel anvandes. Gaskamrarnas
kapacitet visade sig inte tillracklig. Det hénde att de utvalda for eliminering, som
i Birkenau, skots, samlades i hogar, begots med terpentin och blev lagornas rov.
Det moderna industrisamhéllets krav kom att avse mord pa andra manniskor.
Massdddandet blev ett modernhistoriskt, industriellt projekt. Méanniskovérdet
asidosattes.

Varfor kunde detta handa just i Tyskland?

Efter det forsta varldskriget och kejsarddmets fall polariserades politiken.
Weimarforfattningens § 48 gav vidare utrymme for nddférordningar vid krig
och inre kris, och den paragrafen utnyttjades flitigt redan fére national-
socialisternas maktOvertagande. Mittenpartierna i den nya och skdéra demokratin
gick tillbaka, och kommunisterna och nationalsocialisterna ronte framgangar i
valen. Antisemitismen och rasbiologin hade redan starka féasten. Forluster i
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varldskriget, ekonomiska kriser, arbetsloshet m.m. skapade grogrund for
missnoje. Ekonomiska, sociala, inrikes- och utrikespolitiska och ideologiska
orsaker bidrog till utvecklingen. Ytterlighetspartier vann gehor och den
industriella staten sokte syndabockar. Nazistpartiet (DAP, senare NSDAP), med
basen i rasideologiska tankar och ett forakt for svaghet, skapade en mytologi, i
vilken myten om den judiska, varldsomspannande konspirationen utgjorde en av
hornstenarna. Genom en bred, indoktrinerande, systematisk propaganda
forfordes det tyska folket att tro pa myten och fjarma det fran verkligheten.
Redan vid tio ars alder fick barnen svara den ed som innebar fullstandig
underkastelse under ledaren, Adolf Hitler:

Ditt barn tillhor oss redan.
Adolf Hitler den 6 november 1933.

Infor denna blodsfana, som &r sinnebilden for var Flhrer, svar jag att
agna alla mina krafter at vart lands raddare, Adolf Hitler. Jag &r
villig och redo att offra mitt liv for honom sa sant mig Gud hjalpe.

Individen saknade egenvérde. Endast den ariska rasen, den ariska nationen och
ledaren for denna ras och nation betydde nagot. De som inte tillhérde denna
gemenskap behovdes inte och borde elimineras. Det var manga grupper som
drabbades, men judarna var sérskilt utpekade i myten och den nazistiska
ideologin. Genom tillracklig upprepning av I6gnen, myten om den ariska rasens
renhet och den nordiska rasens overladgsenhet, blev den till en ”sanning” med
stor genomslagskraft. Fiendebilden kom att fa en identitetsskapande funktion for
manga tyskar.

Bakom det industriellt genomférda massdddandet av judar och andra finns ett
komplex av orsaker, som inom forskningen betonats olika mycket i olika tider,
men &ven idag forekommer oenighet om vilka de grundldggande orsakerna var.
Senare forskning har ocksa nyanserat bilden av férévarna. Med hansyn till den
massiva propagandan, indoktrineringen av barn och vuxna, har man ansett att
forovaren beredvilligt utférde eller var tvungen att utféra sina omanskliga
handlingar for att undga straff. Den bilden har reviderats nagot pa senare tid. |
vissa sammanhang, har det visat sig, kunde man avbdja att delta utan
repressalier. Hur det forholl sig i andra sammanhang vet vi annu ganska lite om.
Mojligheten att sdga nej i ett kort perspektiv kan ha varit forodande i ett langre
for den som végrade delta vid upprepade tillfallen. Gransen mellan valfrihet och
tvang ar vare sig lattdragen eller knivskarp.
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Goldhagen patalade den langa antisemitiska traditionen, Bauman bristen pa
empati, Browning att det var "helt vanliga man” bakom de bestialiska daden och
Arendt anknot till tanken om ondskan som banal.

Aven offren, de ”’nyttiga” offren, deltog ibland i forintelsen av sina “egna”. Att
klara sin egen dverlevnad blev en strdvan i sig. Deltagandet, det aktiva och det
passiva, kan ocksa ge skuldkanslor hos forovare som utférde dodandet, askadare
som sag pa och lat det ske samt offer som ibland deltog. Skuldkanslor fanns hos
dem som deltog, hos dem som sag pa och hos dem som dverlevde. Varfor gjorde
jag det? Hur kunde jag bara sta och se pa utan att ingripa? Varfor éverlevde just
jag? Redan fore nazismen, nar antisemitismen var stark och judarna t.ex. gavs
skulden for det habsburgska véldets sammanbrott, véxte ett sjalvhat bland judar
som resulterade i en vag av sjalvmord.

Vad visste man om férféljelse och forintelse?

Om synen pa judar och andra “underlagsna” folk och grupper av méanniskor
visste man mycket, i Tyskland och utomlands, dven i Sverige, dér ideologiska
granser 6verskreds, dar t.ex. Torgny Segerstedt och Ture Nerman fann varandra
i insikten om den gemensamme fienden. Manga visste mycket. Det skrevs i
tidningar och det gavs ut bocker, t.ex. Arvid Fredborgs béastsaljare fran 1943.
Manga var ocksa brickor i forintelsens process: de som tillfangatog, de som
registrerade, de som transporterade, de som avidentifierade, de som bevakade,
de som avrattade. Kdnnedomen om vad som skedde var antagligen storre &n
man velat erkanna. Skuldkanslan kan ha bidragit till att fértrdnga vetskapen.

Vad vet man?

Vi vet att forintelsen av judar, homosexuella, zigenare, handikappade m.fl. har
agt rum. Historierevisionister, som pastar att den aldrig intraffat, fornekar
forekomsten av ett sa val belagt folkmord att vi med sadana krav pa
dokumentation av var historia knappast skulle ha nagon historia 6verhuvudtaget
i behov av revidering. Fornekarna hanger sig at forforelsekonster liknande dem
som var nazisternas egna. Utifran myten att forintelsen aldrig existerat och
uppgifter om detaljer, som t.ex. att taggtraden i stangslet i dagens Auschwitz
inte ar fran krigsaren, soker man pavisa att alltsammans &r ett pahitt, en
konstruktion av segrarmakterna. Med koncentration pa vissa detaljer och inte pa
andra och utan Kkallkritisk analys och inplacering av delarna i sina centrala
sammanhang och med det enstaka, konkreta exemplets makt soker man
ifragasatta helheten for att soka verifiera den egna myten. Men myten ar en 16gn
och far inte tillatas segra — igen.

Varfor fokuseringen pa Forintelsen?

Historien om forintelsen av judar och andra ar berattelsen om ett folkmord bland
flera. Det &r, som sagt, ett mycket val dokumenterat folkmord och passar darfor
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val som exempel pa vad ett vi- och domtiankande i ett modernt, industriellt
samhélle kan resultera i, om den kritiska, kallkritiska och sjalvkritiska
beredskapen &r lag. Pa senare tid, och med visst fog, har fragan vackts om inte
terror, massakrer och folkmord i Sovjetunionen och i andra delar av varlden
ocksa borde uppmarksammas, for den politiska och ideologiska balansens skull.
Exemplet forintelsen far inte tjdna syftet att osynliggora dessa andra folkmord
och folkmordsliknande foreteelser, vare sig det handlar om turkarnas behandling
av armenierna, Stalins av kulakerna, Pol Pots folkutrotning i Kambodja, USA:s
marginalisering och krigféring mot indianerna, kolonisatorers fordrivning och
utrensning av folk i olika tider och rum lite varstans i varlden eller den svenska
statens och den svenska kyrkans behandling av Sveriges samer. Listan av
dvergrepp kan goras mycket lang. Vad vet vi i var egen lilla ankdamm om
behandlingen av vart eget ursprungsfolk?

Gransen ar vidare svardragen i dagens varld mellan folkmord, statsterrorism
och krig, i all den stund krig inte alltid féregas av regelratta krigsforklaringar.

Antisemitism och eugenik

Att vara annorlunda, att skilja sig fran mangden, har i alla tider och rum varit
forenat med utsatthet. Semiter — folk som talat och talar semitiska sprak sasom
araber och judar — har tillnort de utsatta, varit foremal for antisemitism, ett
begrepp som idag mest forknippas med judarnas utsatthet. Att inte se araberna
som semiter tillhor en av vara vanligaste myter av fértrangning.

Antisemitismens historia ar lang, men fick enligt manga forskare inget egentligt
genomslag under antiken. Ett trendbrott skedde under 300-talet, da
kristendomen erkandes som officiell religion i det romerska riket. Forféljelserna
mot judar intensifierades sedan i samband med kriser sasom digerdéden under
medeltiden och i samband med korstagen. Det har framst varit inom kristenheten
och inte i den muslimska varlden de varsta Overgreppen agt rum, t.ex. i Spanien
efter morernas fall. 1516 skapades i Venedig det forsta gettot. Temporéart
forbattrades situationen i vissa avseenden for judarna under 1700-talet for att
ater forsamras under 1800-talet under nationalismen, som foresprakade enhetligt
sprak, kultur och religion. | Ryssland forekom fran 1880-talet regelratta
pogromer (massakrer) pa judar. Antisemitismen véxte sig stark pa flera hall i
Europa, inte minst i Frankrike, men dven i Sverige. Uppsalaskolan vid
sekelskiftet 1900, med Oscar Ahlin och Rudolf Kjellén i sina led, bidrog till att
spa pa den. Den nadde sedan nagot av en kulmen i och med det nazistiska
maktOvertagandet i Tyskland och Forintelsen.
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Framlingshat och framlingsradsla (xenofobi) har funnits i alla tider och
kulturer, ett vi- och domtankande, som tenderar att urarta i kristider, da behovet
av syndabockar som &r latt identifierade i1 samhallet 6kar. Greker och romare
anvande begreppet “barbarer” om andra folk. Rasbiologins genombrott
underlattade framvéxten av en antisemitism under 1800-talet.

Tankar om att forddla manniskan har funnits i vésterlandskt tdnkande sedan
antiken. Under 1800-talet aktualiserades degenerationsfaran i samhallsdebatten
och rasbiologin (eugeniken) fick fastare faste, bl.a. i USA. Foradlingen av
manniskan knots till tankegangar som avsag vaxter och djur. Idéerna forekom
redan hos Linné och andra. Tankar om barnbegransning for “olampliga”
foréldrar och barnalstring for ”l1ampliga” foraldrar féranledde sociala projekt
med strangare steriliseringslagstiftning och tvangssteriliseringar pa flera hall
under 1900-talet, bl.a. i Tyskland, men &ven i Sverige. Den svenska
steriliseringslagstiftningen fran 1935 och 1941 reviderades forst 1975.

Nio av tio drabbade var kvinnor. Det var for Ovrigt sarskilt marginaliserade
grupper som blev utsatta, bl.a. "tattare” och prostituerade. Fran att ha varit
rashiologiskt motiverad, med syftet att avldgsna det undermaliga i den svenska
“rasen”, blev steriliseringspolitiken under inflytande av folkhemmets sociala
ingenjorskonst ett led i en strdvan att skapa ett friskare och sundare folk. En
valment tanke, men med omanskliga konsekvenser. Under steriliseringspro-
grammet 1935-1975 steriliserades atminstone 62 888 svenskar.

1921 inréttades Statens institut for rasbiologi vid Uppsala universitet med
Herman Lundborg som forestandare och om beslutet radde bred politisk enighet.
Institutet, vars verksamhet kom att andra inriktning efter hand med en ny
forestandare, fanns kvar annu en tid efter det andra varldskriget. Lundborg, som
var professor, uppnadde under sin tid i ledningen internationellt anseende och
hedrades inte minst i Tyskland for sina insatser pa det rashiologiska omradet.
Fore det svenska institutet fanns ett liknande i USA.

Den rashiologiska sorteringen av manniskor fodde tankar pa vissa folks och
manniskogruppers éverlagsenhet éver andra. Sadana tankar blev vitt spridda i
vasterlandet fran sent 1800-tal. En fransk adelsman, Joseph Gobineau, lanserade
idén om den ariska rasen, en engelsman med fransk och tysk anknytning,
Houston Chamberlain, idén om den nordiska rasens 6verlagsenhet, och i Sverige
och pa annat hall bérjade man méta skallar och berdkna index i akt och mening
att sOka avgora hur pass renrasig man var. Bl.a. klassificerades Sveriges
ursprungsfolk, samerna, vid sadana tillfallen som underlagsna andra. | Sverige
publicerades en rasbiologisk atlas. Samer hjalpte sjélva till vid kartldggningen
efter ras. En av alla dessa myter, namligen att rastdnkandet uppstod i samband
med nationalsocialisternas framtradande och Hitlers makttilltrade, maste avlivas.

80



Ungeféar samtidigt med nazisternas maktovertagande i Tyskland kunde man i det
svenska Bondeforbundets grundprogram (1933) l&sa:

Som en nationell uppgift framstar den svenska folkstammens
bevarande mot inblandning av mindervardiga utlandska raselement
samt motverkandet av invandring till Sverige av icke 6nskvérda
framlingar.

Folkmaterialets bevarande och starkande &r en livsfraga for var
nationella utveckling.

Ett energiskt arbete maste bedrivas for folkhélsans héjande och vart
folks skyddas mot degenererande inflytelser.

Men dven inom andra partier gavs yttryck for rasistiska asikter, och sadana
tankar finns alltjamt och 6verallt i varlden och utgor ett hot mot demokratin, mot
synen pa alla manniskors lika vérde, om de tillats fa faste.

Rasbiologins framvéxt och utveckling gav ett slags vetenskaplig och statlig
legitimitet at rasistiska synsatt.

Nationalsocialismen (nazismen), som hade rasen (Gobineau) och nationen
(Treitschke) som grundlaggande element i sin samhéllsideologi till skillnad fran
den italienska fascismen som i stéllet betonade korporationen och staten,
anammade de rasbiologiska tankarna, idén om den ariska rasen och den nordiska
rasens Overldgsenhet (Houston Chamberlain). | Tyskland inréttades bl.a.
Nordische Gesellschaft i syfte att odla de nordiska kontakterna. Tyskland och
Sverige stod varandra av tradition nara i flera avseenden. Samhdorighetskénslan
med Tyskland fortsatte i vissa svenska kretsar under nazistiskt styre. Kénda
svenska forfattare besokte Tyskland och flera anslot sig till nazisternas sak, om
an inte till tanken pa folkmord av judar, zigenare, homosexuella, politiska
motstandare, handikappade, medlemmar av Jehovas vittnen och asociala”.
Under nazismen i Tyskland polariserades debatten 1 Sverige. Uttalade
pronazister stod mot uttalade antinazister, medan tyska forsok forekom att forma
den svenska statsmakten att tysta oppositionen.

Lust, intresse — och kallkritik

Elevens intresse skall védckas och l&slusten stimuleras. Det kritiska
forhallningssattet, kallkritiken, far emellertid inte stryka pa foten. Det ar av vitalt
intresse att avsldja anakronism, dogmatism, tendens, tdnkande i termer av vi och
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dom, medvandrande i ndgon av de stora berattelserna, t.ex. den om den egna
fortraffligheten och andras tarvligheter, den om den sténdiga tillvaxtens
evangelium (framstegstanken). Den kritiska skolningen innehaller ett
konstruktivt tvivel, ifragasattande, kallkritik, sjalvkritik och perspektivbyte i
kritisk teoretisk eller annan anda. Resonemangen for tankarna till tinkare som
Ludwig Wittgenstein, Georg Henrik von Wright, Jean-Francois Lyotard m.fl.

Den kritiska skolningen tillhor skolans uppdrag — och vetenskapernas. | skolans
varld forenas vidare skilda vetenskapsfilosofiska skolor som kan speglas i
verben forklara, forstda och forandra. Positivism, empirism, hermeneutik,
misstankens hermeneutik och kritisk teori aktualiseras och teoretiker som Hume,
Comte, Husserl, Ricoeur, Habermas m.fl.

Att vacka lusten och intresset ar centralt i allt larande, men den ambitionen far
inte bli till ett sjalvandamal utan den maste kombineras med den kritiska
skolningen. Narhets-, beroende-, tendens- och sannolikhetskriterierna maste
beaktas. Likasa ar det nodvandigt att forhalla sig till tumregeln Vem
skriver/sédger, Vad, Till vem, | vilken situation och 1 vilket syfte?
Perspektivbytet dr ett sétt att narma sig problematiken pa ett konstruktivt och
problematiserande vis.

Kéllor ar olika. Den dokumentdra bilden, fotot eller filmen, kan tillgodose
narhetskriteriet men samtidigt vara tendensits, mer eller mindre medvetet vald.
Den filmade eller nedtecknade vittnesberattelsen kanske inte ens uppfyller
narhetskriteriet. Den egna upplevelsen riskerar att tillrattaldaggas, rationaliseras
in i den for sagespersonen rimliga och helhetliga berattelsen, allt som oftast till
sagespersonens fordel i ett slags skadespel om du och jag, dom och vi.

Sannolikhetskriteriet kraver sammanhangskunskap for att faststélla det rimliga i
en situation, en process, ett uttalande. Fotografen och sagespersonen valjer
sammanhang och perspektiv at mottagaren, som denne har att forhalla sig till.

Tendens- och beroendekriterierna krdver en misstankens hermeneutik.
Mottagaren maste t.ex. vid beddmningen av sentida overlevares berattelser ha
klart for sig att overlevare tréaffas, diskuterar sina 6den med varandra, i nagon
man kan gora den gemensamma beréttelsen till sin egen, sin till synes
sjdlvupplevda, utan att for den skull medvetet frisera den. Ett kollektivt,
intersubjektivt, minne skapas. Betraktaren maste vara medveten om den risken,
som ror oss alla i alla tider och rum. Nagon skugga far darmed inte falla pa
sagespersonen (sagespersonerna) och inte fa betraktaren att relativisera historien
eller fa historieberattelsen i bild eller i ord att framstd som den kollektiva
I6gnen.
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Brev, dagbtcker och memoarer har olika status, om narhetskriteriet
uppmarksammas. Det gemensamma for dem é&r att de i nagon mening ar
subjektiva, tillkomna av ett subjekt. Brevet skrivs i stunden, men urvalet speglar
det unika snarare &n det generella. Sa ar ocksa fallet med dagboken och
sjalvbiografin. Det som intraffar och upplevs hela tiden och upprepar sig kan fa
sta tilloaka for det speciella, som bryter rutinen. Dagboken fors kanske vid
dagens slut, kanske inte ens dagligen, och memoarerna skrivs som regel langt
senare och i skrivstundens ljus. De implikationer det forhallandet kan ha for
bedomningen av tillforlitligheten dverlamnar forfattaren at lasaren att begrunda,
och den beddmningen aktualiserar vidare risken for anakronismer i dubbel
mening — memoarforfattarens och l&sarens.

Nar det galler dverlevarnas beréattelser maste forstas dven hansyn tas till den
omstandigheten att de &r just oOverlevare. Det forhallandet kan innebara
skuldkanslor som kan bottna i sjélva vetskapen om att just de Gverlevt och inte
deras nara och kara. Skam och sjalvhat kan folja pa den vetskapen. De kan i
nagot avseende av forévaren ha betraktats som "nyttiga”.

Avstandet fran handelsen som skildras &r central vid beddmningen av utsagan.
Minnet sviker, utbyten av minnen blir till kollektiva minnen, kanske till stora
berattelser, gemensamma i forhallandet till en gemensam, forhatlig regim.

Den filmade, talade och skrivna berattelsen

Forintelsen &r utan tvivel det for narvarande mest valdokumenterade folkmordet.
Institutioner, museer, forskningsavdelningar m.m., finns i flera lander. |
anslutning till koncentrationslagren finns museer, arkiv, artefakter och
minnesplatser. Inom ramen for institutionernas verksamhet forekommer en
service bl.a. i form av kataloger 6ver inspelade filmer och utgiven litteratur.

| filmurvalet finns alltifran spelfilmer 6ver dramadokumentarer till
sammanstéllningar av arkivfilm. Som exempel kan ndmnas Dachau-museets
urvalskatalog, utgiven i slutet av 1990-talet, d&r ca 70 filmer presenteras. |
katalogen forekommer filmer om nazisternas vag till makten, om nazism och
antisemitism, om barn och unga i Hitlers Tyskland, om koncentrations- och
forintelselager, om motstandet mot nazismen, om folkomflyttningar, om offers
efterlamnade minnen m.m. Goda mojligheter att i skolans arbete med bilder och
motbilder erbjuds.

Flera kanda regissorer har gjort film inom ramen for temat. Dar finns t.ex. Louis

Malle med sin finstdimda och tankevackande Au revoir les enfants (Farval,
barn), som bygger pa en bok av regisséren. Aven Michael Verhoeven anlagger
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barn- och ungdomsperspektivet i filmen Das schreckliche Mé&dchen och i Die
weisse Rose (Vita rosen). Forintelsetemat fokuseras i filmer av Alain Resnais
(Nacht und Nebel), Mira Reym Binford (Diamanten und Schnee), Andrzej
Waida (Korczak), Karel Vrba (Theresienstadt), Steven Spielberg (Schindlers
Liste) och manga manga flera.

Forum for levande historia har ocksa utgivit film- och litteraturkataloger.
Urvalet ar emellertid sndvare. Nagra av filmerna ovan namns aven i dessa. Den
ena av forums renodlade filmkataloger gavs ut i anslutning till Forintelsens
minnesdag den 27 januari.

Om filmmaterialet &r rikt sa ar litteraturen det i annu hogre grad. Déar finns
alltifran brev och dikter, skrivna i lagren, till dagbocker, forda i smyg i getton
eller av personer utanfor getton och lager. Victor Klemperers dagbocker tillhor
de mest kdnda. Han undkom koncentrationslager trots att han var av judisk bord.
Hans ingifte med en arisk” kvinna och hans medverkan som frivillig under det
forsta vérldskriget kan ha bidragit till sarstaliningen. En annan dagbok som
fortjanar ett sarskilt omnamnande ar Dawid Sierakowiaks Dagbok fran gettot,
som han pabdrjar som 15-aring i juni 1939. | augusti 1943 dor han i gettot i
Lodz av svélt och turberkulos.

Litteraturen Overflédar av vittnesberattelser. De flesta har nedtecknats i
efterhand av Overlevande, men &ven i nagra fall av férovare. Vidare éar
rattegangen mot Adolf Eichmann dokumenterad och utgiven.

Eftersom litteraturen ar sa rik blir det nédvandigt att avgransa genomgangen.
Skonlitteraturen lamnas darhéan, likasd det mesta av memoarlitteraturen.
Samtliga lager och getton har sina uppgiftslamnare. Sarskilt manga ror
behandlingen och livet i Auschwitz med sina olika anlédggningar. Flera
Overlevande bland forfattarna — bl.a. Simon Wiesenthal och Emerich Roth — fick
genomlida vistelser i flera lager. | deras fall handlade det om fem.

Om vi begransar vart urval till vittnesberattelser fran Auschwitz, som rymde
saval arbets- och koncentrations- som forintelselager, finns bl.a. sjalvbiografier
av Overlevare som Susanne Berglind, Magda Eggens, Hédi Fried, Benny
Grunfeld, Ferenc Gondor, Imre Kertész, Leo Kliger, Primo Levi, Therese
Miller, Emerich Roth, Ebba Sorbom, Eva Thorstensson, Aleksander Tisma,
Sioma Zubicky och manga andra. Alla har gripande och omskakande
upplevelser att berédtta, var och en av stort amnesdidaktiskt vérde i
undervisningen. Vi aterfinner i den skaran av namn vidare en skonlitterar gigant
och nobelpristagare, ndmligen Kertész. Men skulle jag som historiedidaktiker
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vélja en sjalvbiografi som utgangspunkt for undervisningen i skolan skulle valet
falla p& Primo Levi och hans bok Ar detta en manniska? Med sina litterara
kvaliteter speglar den vél forintelseprocessens olika steg och flera andra centrala
perspektiv och sammanhang.

Ar detta en manniska?

Primo Levi foddes 1919 och vaxte upp i Turin. Han utbildade sig till kemist men
har natt varldsrykte som forfattare. Romaner, essder och dikter har sprungit ur
hans penna. Genombrottet, som gjorde honom kénd &ven utanfor Italiens
granser, skedde i och med publiceringen av sjilvbiografin Ar detta en
méanniska? Redan som lagerfange i Auschwitz inleddes skrivandet, som
avslutades en kort tid efter krigsslut och befrielse. Boken har i Overséttningar
spridits Over vérlden och har bearbetats for teater och radio. Det &r en
overlevares berattelse, som har manga kvaliteter. Primo Levi avled 1987.

Under det andra varldskrigets tidiga ar anslot sig Levi till den italienska
motstandsrorelsen. Han togs till fanga av fascistisk milis, som samarbetade med
nationalsocialisterna. Som jude var hans 6de beseglat. Tillsammans med drygt
femtio andra i liknande situation och i olika aldrar, man, kvinnor och barn, unga
och gamla, packades han in i en godsvagn for att forslas norrut.

Forst behandlas anhallandet och resan — transporten — och vad som kunde
observeras genom gluggen i godsfinkan. Stationsnamnen noterades -
Osterrikiska, tjeckiska och polska. Trangseln, torsten och kylan gjorde
transporten till ett kraftprov.

Nasta steg i skildringen av forintelseprocessen &r mottagandet av SS-man och
selektionen. Den ténkbara nyttan for Das Reich avgjorde urvalet, vilket lager i
Auschwitz man fordes till — Auschwitz 1 (i hog grad politiska fangar),
Auschwitz 2 (Birkenau; forintelselager) eller Auschwitz 3 (Buna; arbetslager
som forsag tyska industrier med arbetskraft). De onyttiga undanrdjdes, enligt
Levi, ganska snabbt.

Entrén till Auschwitz 1 med devisen ”Arbeit macht frei” kunde ses som ett han
men kunde ocksa inge hopp — de "nyttigas” chans till dverlevnad. Den som
kunde tyska sédrbehandlades. For 6vrigt innebar vistelsen fornedring i olika
former. Skorna tas av, haret klipps, kroppen desinficeras. Skymferna avldste
varandra. Manniskovéardet reducerades och sattes ur spel. Nedbrytningen skedde
med mer eller mindre subtila metoder. Omvéxlande duschades fangarna med
iskallt och hett vatten, och de blev i andra sammanhang féremal for omvéxlande
lust- och angestupplevelser.
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Efter att ha blivit av med alla sina egna tillhorigheter, desinficeringen blivit
avklarad och de tilldelats skor och klader vidtog koncentreringen. Nagra fick
formanen att tilldelas en placering i arbetslagret Buna, dar tusentals fangar holl
pa att uppfora en gummifabrik. Levi tillhérde de "nyttiga” som erbjods chansen
till 6verlevnad, som den kemist han var. Levi tillnGrde de nyttiga som fick
chansen att leva vidare. Men dven de “nyttiga” utsattes for férnedrande och
méanniskoovardig behandling.

Avidentifieringen var ett inslag i1 fornedringsprocessen. Levi blev, som den
Haftling (fange) han var, tilldelad nummer 174517, som tatuerades pa hans
vanstra arm. Han beskriver i sin bok ”Auschwitznumrens makabra vetenskap”,
de olika faserna i judeutrotningen. Numret angav ”"nar man kommit till lagret,
med vilken transport och foljaktligen ens nationalitet”. Lé&gerfangarna
klassificerades med hjalp av numren, som markerade stallning och grad av
respekt, om man nu kan anvanda sig av det ordet i det har sammanhanget. Nagra
fangar, dven judar men inte séllan kriminella med gréna trianglar, erbjods en
sarstallning som lagervakter (kapos).

Segregeringen skedde saledes med hjalp av numren men &ven andra
kénnetecken anvéandes for att sérskilja. De kriminella hade grona trianglar, de
politiska fangarna roda trianglar och judarna fick béara judestjarnan. Levi ser "de
grona trianglarna” som de egentliga herrarna i lagret. Grupperna spelades ut mot
varandra. Strategin att séndra och harska — den medvetna kategoriseringen och
diskrimineringen inom l&gret — fyllde funktionen att forhindra gemensamt
agerande mot den gemensamma fienden. Dar fanns separata tvéattrum och

latriner for de olika grupperna: “nur flr Kapos”, ”nur fur Reichsdeutsche”.

Det & manga infallsvinklar pa Forintelsen som Levis bok erbjuder. Dar finns
nedbrytningen av individernas personligheter, forvandlingen av arbetsfangarna
till viljelésa slavar, undanréjandet av allt sjalvfortroende, anvéndningen av
fangarna for experiment av skilda slag, ja, hela lagret kunde ses som “ett
biologiskt och socialt experiment”, som Levi uttrycker det. Och den tyska
noggrannheten innebar att mycket registrerades. Lagerstatistiken framgar bl.a.
av Franciszek Pipers bok Die Zahl der Opfer von Auschwitz.

Bland de nyttiga aterfinns inte enbart arbetarna utan dven lakarna, skraddarna,
skomakarna, musikerna, kockarna, och véannerna till ndgon auktoritet i lagret.
Vidare var attraktiva unga homosexuella sexuellt nyttiga. Och nepotismen
frodades. Levi, som var utbildad kemist, tillhorde de anvéndbara, till kategorin
nyttiga judar. Efter forhor, dar hans kunskaper i kemi prévades, knots han till det
Kemiska kommandot. Efter att gummifabriken lades ner placerades han i ett
laboratorium. Att han ansags nyttig ingav hopp men innebar dven skam, i varje
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fall i efterhand. | backspegeln ar det latt att tvivla infor det tillradliga och
fortjanstfulla i att ha varit en kugge, en nyttig kugge i det nationalsocialistiska
maskineriet. Som sarskilt nyttig fange kom Levi att sarbehandlas. Efter en tid
behovde han vare sig frysa eller hungra.

Primo Levis berattelse &r tankevdckande. Forintelseprocessens olika faser
beskrivs, men &ven selektering och sérbehandling. Han bdrjade, som sagt, skriva
redan under lagervistelsen och boken fardigstélldes en kort tid efter kriget.
Néarheten till hadndelsen ar viktig vid bedémningen av tillforlitligheten. Andra
har skrivit ned sina minnen langt senare. Minnet sviker och samtal med andra
dverlevare riskerar i att satta sin pragel pa texten. Darmed inte sagt att Levis
berattelse dr sann i mera allmédn mening. Den maste forstas skarskadas
kallkritiskt. Man star som alltid sig sjalv narmast. Varje berattelse ar subjektiv,
eller intersubjektiv, i nagon mening. Redan av vissa formuleringar i texten
framgar den oundvikliga tendensen. Primo Levis berattelse ar under alla
forhallanden en utmarkt utgangspunkt for att se varlden i vidare perspektiv och i
varierande sammanhang utan att den enskilda manniskans 6de for den skull
forbises.

Slutord

| en fragmenterad varld blir, som Hannah Arendt uttryckt det, ondskan banal, ett
slags normalitet i all sin oméansklighet. Jag skotte bara mitt jobb, séger de som
deltog i forintelsen, bade de som hade grepp om hela processen (t.ex. Adolf
Eichmann) och de som deltog i nagon del av den, i registreringen eller i
transporteringen. Lagret Auschwitz kommendant (Hoss) gick fran sitt
avréattningsarbete vid arbetsdagens slut till sitt hemtrevliga hus i forintelselagrets
periferi och dgnade sig at familjeliv med fru och barn.

| en fragmenterad vérld som var far ondskan sin chans. Den banaliseras och
osynliggors. Samerna forekommer sparsamt om ens alls i vara laromedel, i var
lararutbildning, i vara medier. Inte hos oss, enbart hos andra, férekommer
skandligheter mot den avvikande. Den medverkande ser vidare sin del — eller
kanske bara vill se sin del — men ingen helhet, och avsaknaden av helhetssyn hos
den enskilde individen ar en av ondskans vitala fOrutsattningar. Man kan
darmed se det industriella projektet i modernitetens samhélle som ondskans
ideala forutsattning. Medverkan blir aningslds och rutinmadssig och inbjuder till
likgiltighet, och i takt med ett allt rikare informationsflode avtrubbas
medborgarna. Det kritiska ifragasattandet — kallkritiken och sjalvkritiken —
riskerar att sattas pa undantag.
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Kan annu en forintelse kunna komma att 4ga rum?

Kan den dven da komma att betraktas som en frigorelse, en befrielse fran nagot
skadligt, en i alla avseenden vérdefull handling?

Kan den till och med géras an mera osynlig som en féljd av den tekniska
utvecklingen?

Svaren pa fragorna maste bli: Ja, sjalvklart.

Den nya tidens krig fjarmar krigaren fran det ménskliga lidandet.

Det hogteknologiska och “kliniska” kriget som styrs fran avlagset belagna
monitorer distanserar forovaren fran krigets effekter pa offren. Vi har gatt in i en
ny era — in i en ny varld, en osynligare och mer svargripbar, dar handlingar och
konsekvenser for manniskan skiljs at. Massakrer och krig — och kanske nya
folkmord — riskerar att berora allt mindre. Och en 6kad likgiltighet for andra
maénniskors lidanden kan befaras.

Genom att lara om och av Forintelsen, som ett exempel pa ett av manga
folkmord, och kombinera det larandet med ett kritiskt reflekterande tdnkande i
dppen dialog kan eleven ges forutsattningar att pa egen hand dra lardomar, som
kan bidra till att frigbra tankar, att ta stélining och att handla till stod for
grundlaggande demokratiska varden (vardegrund) som manniskolivets
okrankbarhet och respekten for ratten att vara olik men lika mycket vard.
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