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Vi vill undersoka och jamfora hur identiteter skapas hos ungdomar pa ett sekulért judiskt gymnasium och pa ett
ortodoxt judiskt gymnasium i Israel. Vér fraga ar: hur skapas identitet hos de utvalda gymnasieeleverna i Israel?
Var metod bygger pa att vi reste till Israel och intervjuade elever enskilt pé ett ortodoxt respektive sekulért
gymnasium. Vi har genomfort en kvalitativ undersdkning och anvént oss av halvstrukturerade intervjuer.
Material som vi har anvént oss av dr bland annat Bente Groth med boken Judendomen - Kultur, historia,
tradition och Thomas Ziehes Kulturanalyser ungdom utbildning modernitet, Emmanuel Lévinas Etik och
Oiindlighet samt Anthony Giddens Modernitet och sjdlvidentitet Sjédlvet och samhdllet i den senmoderna epoken.

Resultatet visar hur de ortodoxa eleverna kommer fran religiosa hem, samt lever och verkar i en ortodox, religios
miljo. De gér pa en ortodox skola, har ortodoxa vénner och grannar och dr aktiva i organiserade, religiosa
ungdomsverksamheter. Resultatet redovisar dven hur de sekuldra eleverna kommer fran sekuldra hem, har
sekuldra vénner, har icke-religiosa fritidsaktiviteter, samt att de gér pa ett sekuldrt gymnasium.

Detta innebér att ungdomarna vistas i livsvarldar med likasinnade och deras identitet och religidsa identitet
skapas genom interaktion, bekriftelse, dialog, gemenskap och samhorighet med den andre. Dessutom har vi
undersokt hur eleverna ser pa olika moraliska dilemman. De ortodoxa eleverna tror pa ett storre personligt
ansvar, vinder sig starkare mot 16gn, men bade de religidsa och sekuléra eleverna vérnar om djurens
vélbefinnande.

Studien har betydelse for lararyrket da vi som blivande religionslarare kommer att undervisa om judendomen
och Israel. Dessutom har vi fatt fordjupad kunskap om hur identitet och religids identitet skapas och formas av
omgivningen genom socialisationsprocessen.
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Our main goal is to observe and compare the way a young person’s identity is influenced by a secular secondary
school and by an Orthodox secondary school in Israel. The question we will try to answer is the following: How
is the chosen student’s identity formed in those two schools in Israel? The method used is travelling to Israel and
interviewing students from both a secular and an Orthodox school. Our research is qualitative and the interviews
included are incomplete. The material which is being used is among others: Bente Groth with the book
Judendomen - Kultur, historia, tradition, Thomas Ziehes’ book Kulturanalyser ungdom utbildning modernitet,
Emmanuel Lévinas’ Etik och Odindlighet and Anthony Giddens’ Modernitet och sjdlvidentitet Sjilvet och
sambhdillet i den senmoderna epoken.

The outcome of the results underline the fact that orthodox students come from religious homes and live and
interact in a religious environment. They go to an Orthodox school, they have orthodox friends and neighbours
and they also participate in religious activities from young people. Results also underline the fact that students
from the secular school come from secular homes, have secular friends, go to a secular school but participate in
non religious activities. It is, therefore, deducted that young children live in environments which encourage the
same types of believes theirs and their personality and religious identity is being formed with the help of
interaction, acknowledgement, dialogue, fellowship and the sense of belonging to a group. We have, moreover,
examined the students’ reaction to moral dilemmas. The orthodox students believe in personal responsibility and
are in guard for lies in a greater extent, however, both religious and secular students defend the humans well
being.

This study is very meaningful for teaching as we are the forthcoming religion teachers who will be asked to
discuss about and teach Judaism and Israel. Furthermore, we were given the chance of broadening our
knowledge about how a young person’s identity and religious beliefs are influenced and formed by interaction
and social environment.
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1. Inledning

Israel dr landet ddr judendomen, islam och kristendomen mots i1 en sméltdegel av historia,
heliga platser och heliga personers gravar. Méanniskors vallfardas dit for att beskada platser
som de ldst om i Bibeln eller Koranen. Ménniskor tridngs vid klagomuren, i moskéer och
kyrkor. Som blivande religionslérare bildar Israel, judendomen, islam och kristendomen nagra
av de kraftfullaste pelarna for religionskunskapsédmnet.

Men Israel priglas dven av darrande ridsla varje gang en buss springs av terrorister eller
raketer skjuts mot kibbutzer. Oron 6ver konflikten finns pd bida sidorna av muren. Israel har
en mangfald av judar med olika inriktningar av judendomen. De sekuldra judarna, de
traditionella, ortodoxa och ultraortodoxa bor i Israel men har vitt skilda sétt att se pa religion
och hur man bor leva. Darfor fann vi som blivande larare att denna spanning maste
undersodkas. Vi har undersokt och jamfort hur judiska ungdomars identiteter och religiosa
identiteter formas av vénner, familjen, judendomen och det israeliska samhillet och dess
institutioner sdsom skolor, synagogor och organiserade ungdomsverksamheter.

Men f0r att trdnga ned djupare 1 fragestéllningen bestdmde vi oss ocksé for att intervjua bade
elever pa ett ortodoxt gymnasium vid namn Pelech, samt den sekuléra gymnasieskolan Ironi.
Landet Israels judiska befolkning befinner sig i en vibrerande diskussion om vad som dr sann
judendom, vad som ér rétt och fel. Vid klagomuren finns alla sorters judar férenade i bon,
bugande mot muren.



2. Syfte och fragestillningar

2.1 Syfte

Vi undersoker och jamfor hur identiteter skapas hos ungdomar pé ett sekulért judiskt
gymnasium och pé ett ortodoxt judiskt gymnasium i Israel. Genom intervjuer med elever pa
dessa tva gymnasier, strdvar vi efter att uppna en vidare forstaelse av hur identitet skapas i
motet med den andre. Vi undersoker socialisationsprocessens inverkan av hur ungdomens
identitet och religiositet formas genom interaktion och dialog med foréldrar, sléktingar,
vanner, pedagoger och genom motet med samhéllets institutioner sdsom synagogor, skolor
och fritidssysselsittningar.

2.2 Fragestillning

e Hur skapas identitet hos de utvalda gymnasieeleverna i Israel?
Det ér den judiska identiteten inom den judisk- israeliska kontexten 1 landet Israel som
vi undersoker.



3. Metod

Vi har genomfort en kvalitativ undersdkning med intervjuer i fokus, dér varje elev intervjuats
var for sig. Vi dnskade breda och personliga svar fran vara informanter (gymnasieelever pa
tvd israeliska gymnasieskolor) och valde darfor att gora halvstrukturerade intervjuer. |
halvstrukturerade intervjuer utgar man fran fokuserade 6ppnande frdgor som inte kan besvaras
med ja eller nej. Utifrdn de svar man fér stiller man f6ljdfrdgor som dyker upp under
intervjuns gang.

Uppsatsen behandlar identitetsskapande hos ungdomar i det moderna samhéllet i en judisk
kontext. For att komma fram till vad som formar identitet hos véra intervjupersoner har vi
utgatt fran teorier av Giddens, Ziehe, Sernherde, Taylor, Lévinas och Sen om hur identitet
skapas. Utifrdn dessa teorier skrev vi fragor som vi stéllde till eleverna pé de tvé
gymnasieskolorna 1 Israel. I resultatet har vi valt att presentera svaren pa frdgorna 1 form av
kategorier. Dessa kategorier illustrerar elevsvaren och dess likheter och olikheter.

Utifran véra kéllor om identitet sag vi behovet och mojligheterna inom religionsvetenskap och
pedagogik att gora en undersokning om identitetsskapande hos ungdomar i en judisk och
israelisk kontext.

Det framgér av véara teoretiker att omgivningen ar avgorande for identitetsskapande. For att
kunna urskilja vad som skapar identitet och religiositet hos véra utvalda elever har vi valt att
presentera information om Israel och judendomen. Vi har strivat efter att skapa en helhetsbild
av elevens livsvirld, dir samhéllet och religion &r tva viktiga faktorer. Genom denna
presentation i bakgrundsdelen far ldsaren ta del av den kontext ungdomarna lever och verkar i.
En annan viktig aspekt for uppsatsen beror etik. I bakgrunden presenteras judendomens syn
pa etik. Detta har dven legat till grund for resultatet dér elevernas syn pé etiska dilemman
presenteras. Vi har undersokt huruvida de ortodoxa och sekuldra elevernas syn pd moraliska
dilemman skiljer sig at, for att se om det finns en gemensam etik.

Med hjilp av uppsatsens teorier, intervjumaterial med skolungdomar 1 Israel, var bakgrund
om Israel och judendomen, samt den tidigare forskning som redovisats i uppsatsen har vi gjort
en ansats till att kunna faststdlla vad som skapar identitet och religiositet hos de utvalda
eleverna. Detta diskuteras och sammanstélls i resultatdiskussionen. Resultatdiskussionen &r
upplagd i kategorier som dr formade av uppsatsens teoridel om hur identitet skapas. Vi har
valt att presentera konklusionen av uppsatsen under rubriken slutsats.

3.1 Urval av intervjupersoner och tekniker for att samla information

I vér uppsats anvéinder vi oss av figurativa namn pé vara kontaktpersoner for att skydda deras
identitet. Vi har valt att intervjua sammanlagt atta stycken gymnasieelever. Fyra stycken
elever fran Pelech, ett ortodoxt flickgymnasium i Jerusalem. Vér kontaktperson dir heter Lea
och ar administrativ direktor. Fyra stycken elever kommer frdn Ironi, en sekulér
gymnasieskola i Bet Yam. Vér kontaktperson pd Ironi heter Maria och hon é&r ldrare i
engelska. Eleverna dr utvalda av véra kontaktpersoner pa de bdda skolorna och de har ordnat
med tider for intervjuerna och tillstand frén fordldrarna. Kontaktpersonerna pé respektive
skola, rektorer, samt fordldrarna till intervjupersonerna godkidnde dessutom vara fragor, fore
eleverna fick delta i undersokningen.

' Samtliga intervjufragor, bilaga 1



Eleverna gar i elfte klass, vilket innebér att de har ytterligare ett skolér framfor sig innan de
slutar pa gymnasiet och trdder in i armén. Den yngsta eleven som vi intervjuade var femton ar
och de sju Ovriga var sexton eller sjutton ar gamla. Eleverna frdn den sekuléra
gymnasieskolan var ett urval frdn Marias undervisningsgrupper. Eleverna fran Pelech var ett
urval av elever ur elfte klass pa skolan. Pé Ironi fick eleverna avvika fran sitt normala schema
for att bli intervjuade men pé Pelech fick eleverna komma pa sina raster.

Eleverna frdn den sekuldra gymnasieskolan bestdr av tva flickor och tvd pojkar. Men fran det
religidsa gymnasiet dr vara intervjupersoner fyra flickor. Detta beror pa att de religidsa
skolorna generellt &r flick- eller pojkskolor med en konshomogen elevgrupp. Eftersom vi inte
fick tag pa en religios pojkskola, finns det ddirmed ett verskott av flickor i var sammanlagda
intervjugrupp.

Vi anvinde oss av en lidngre intervju och stillde samma frégor till eleverna pd de bada
skolorna. Fradga 16 finns pa ett separat papper, tillsammans med intervjufragorna.
Anledningen till detta var att vi ville géra uppgiften mer 14ttforstddd och pedagogisk genom
ett system av stjarnor och plus. Dessutom spelade vi in eleverna pa band, bade pa grund av
tillforlitligheten for arbetet men ocksé for att vi aktivt kunde delta genom att stilla foljdfragor
och respektera eleven genom att vara uppmirksam pa hennes svar.” Vi fick dven en broschyr
om Pelech frén Lea som vi har anvint till var bakgrund.’ Samtliga bilagor och material finns
tillgéngligt for ldsaren i vart forvar.

3.2 Genomforande

Att finna skolor i Israel for vara intervjuer var en ldng process. Den borjade redan under
sommaren 2008, men problemet var da att skolorna var stingda for sommaren och det gick
inte att fa tag pa nagon ansvarig person. Darfor inleddes sokandet efter gymnasieskolor pa
nytt ndr universitetet i Sverige startade igen i1 september, for det var viktigt att forst prata med
var handledare Bo Claesson och fa véra fragor godkénda av honom innan vi skickade 1 vig
forfragningar till skolor.

I sokandet efter skolor kontaktade Rebecka otaliga sldktingar, vinner och bekanta i Israel.
Dessutom fragade vi pa judiska forsamlingen 1 Goteborg, de israeliska ungdomsansvariga pa
forsamlingen i Goteborg och alla dvriga judar i Rebeckas bekantskapskrets med kontakter i
Israel.

Vi ringde och kontaktade en ldng rad av sléktingar och vénner som via mail, fax eller post
mottog vart informationsbrev om oss sjédlva, var uppsatsidé och ett antal utvalda fragor som
skulle delas ut till skolor i nirheten av deras hem eller dir de arbetade.® Dessutom mailade vi
rabbinen David i1 Kopenhamn, som svarade med en lista pa religiosa skolor och
kontaktpersoner i Israel. Vi ringde de skolor som David angivit och mailade eller faxade dem
om vi inte fick tag pa ndgon ansvarig.’ Vi fick tidigt svar frin Lea, som senare blev var

? Samtliga band med intervjuer, bilaga 2.
? Broschyr om Pelech, bilaga 3.
* Informationsbrev till skolorna med véra fragor, bilaga 4.
® Mail frén David, bilaga 5.
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kontaktperson pa Pelech. Men hon menade i detta stadium att véra fragor inte var tillrackligt
intressanta for hennes elever. De 6vriga skolorna svarade inte alls eller tackade nej.°

3.3 Problem med frigorna

Vi kontaktade en slékting till Rebecka och hans fru som ar ldrare for att diskutera fragorna
och varfor ingen skola svarade eller varfor de tackade nej. Vi diskuterade ldnge per telefon
och kom fram till att de var vara fragestéllningar till eleverna kring sex, abort och
homosexualitet som var problemet. Syftet med dessa tre fragor var att undersoka elevernas
syn kring etik. Men eftersom vi hade fler frdgestillningar med etiska dilemman bestdmde vi
oss for att ta bort de om abort, sex och homosexualitet, av den anledningen att de inte var
biarande for undersokningen. Dérefter mailade vi pa nytt de religiosa skolorna som inte
replikerat och Lea pa Pelech. Lea svarade omgaende att vi var vilkomna.

Vart storsta misstag var att vi i vart informationsbrev enbart presenterade ett fatal av vara
frigor och hade darfor valt ut de som vi trodde skolorna skulle reagera negativt pa.
Anledningen till detta var att vi inte ville att vi vil pa plats 1 Israel skulle stéta pd problem pé
grund av véra fragestillningar till eleverna. Den tanken var visserligen god men vi borde
bifogat samtliga fragor till skolorna direkt. Didrmed skulle ldrare och rektorer se ett storre
sammanhang med vara dvriga fragor om identitet och religion.

Slutsatsen av detta &r att i Sverige ar det enklare att ta upp &mnen om sex och homosexualitet,
vilket kan vara kénsligare i ett land som Israel eller pa religiosa skolor. Lea sa 17/11-2008 att
hon kunde besvara och ge konstruktiv kritik pd véra fragor eftersom hon dr frdn England men
trodde att sprakbarridren hindrade de 6vriga som fick vart brev frdn att besvara det och siga
varfor de inte ville medverka.

Men vi bada uppsatsforfattare var dverens om att ligga ned uppsatsidén om det vore sé att vi
fann att var undersokning var beroende av samtliga av vara frdgor eller att vi inte kunde
uppna vart syfte utan nagra av dem. Du tar en stor risk med att anpassa din undersokning efter
andras krav, men vi enades om att var uppsats syfte och véra tva huvudfragestéllningar lika
vil kunde besvaras utan denna aspekt av sex och homosexualitet.

Nar vi vil fatt tag pa en religios skola insag vi att vi skulle vara tvungna att soka en sekular.
Niésta problem som vi stdtte pd var att det tre veckor langa lovet i oktober startade pd grund av
att ménga viktiga judiska hogtider dger rum 1 denna ménad. Vi hade lagt storst fokus att soka
en religids skola, eftersom vi antog att de skulle vara svarare att fa tag i en sddan. Darfor
inleddes ett intensivt sokande efter en sekulér skola. Vi ringde alla sekuléra slaktingar 1 Israel
som vi inte kontaktat tidigare av den orsaken att vi trott att fler skulle tacka ja till vart projekt.
Eftersom Rebeckas slédkt och vanner bor spridda i hela landet var vi instéllda pé att vi kunde
hamna i olika delar av Israel for att genomfora intervjuerna. Vi fattade dirfor ett beslut om att
vi behovde tillbringa tvéa veckor i Israel for att hinna fullf6lja vart arbete.

3.3.1 Telefonlistan med sekuliira gymnasieskolor

Tack vare Leon, en bekant fran Israel som Rebecka triffade under firandet av det judiska
nyaret med judiska forsamlingen, fick vi via mail en lista med telefonnummer till israeliska
gymnasieskolor.” Detta var till stor hjilp for oss, eftersom hemsidorna star pa hebreiska och

® Mail fran Lea, bilaga 6.
7 Mail fran Leon, med en telefonlista till israeliska gymnasieskolor, bilaga 7.
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det var vildigt svart att forsoka googla fram namn och skolor. Vi ringde runt och fick snart ett
svar pd den bekantes egna gamla gymnasieskola Ironi 1 Bet Yam. Kvinnan som mottog
telefonsamtalet var Maria, som sedan blev var kontaktperson pa skolan. Efter samtalet fick
hon omedelbart ett mail fran oss med information och fragor. Hon fragade sin rektor som
godkénde att vi skulle komma till Ironi for att intervjua elever. Dérefter bestimdes tider och
besoket forbereddes. Vil i Israel ringde vi Maria och bekréftade att vi var pa plats.®

Gymnasieskolorna 14g i olika delar av landet, Ironi ligger i Bet Yam, vilket dr en forort till Tel
Aviv. Pelech déremot lag i ett ortodoxt omrade i Jerusalem. Darfor bodde vi bade i Tel Aviv
och Jerusalem. Att resa mellan stider kostar alltid tid och energi men detta var vi vil
inforstddda med fore resan.

3.3.2 Genomforande och bearbetning av intervjuerna

Vi har bdda varit med vid varje intervjutillfille och intervjuerna har tagit mellan 30 - 50
minuter vardera. Vi har sammanlagt gjort dtta intervjuer. Pa Ironi intervjuade vi elever i
biblioteket, som ocksa verkade som ett uppehallsrum for elever pa rast. P4 Pelech satt vi i ett
ostort rum i ldrarrummet. Detta innebér att Ironis elever intervjuades i en bullrig miljé med
storande inslag, vilket kan ha paverkat bandens kvalitet, elevernas koncentration och vér
effektivitet i samtalen. Eleverna pa Pelech stod uppsatta pa en lista och flickorna kallade in
varandra, vilket gjorde att intervjuerna fl6t pa mycket bra.

Pé frdga 16 fick eleverna gradera vilka faktorer som var viktigast, respektive mindre viktiga
for deras judiska identitet. Vi valde att gora detta genom att de skulle sétta ut tre stjarnor for
den viktigaste punkten, tvd for den nést viktigaste och en for nummer tre. De tre mindre
viktiga graderades med plustecken. Trots vart pedagogiska tinkande blev denna metod
kringlig for eleverna och kunde ha gjorts annorlunda. Fragorna 15 och 23 var svéra for manga
och maste forklaras. Vi var noga med att podngtera att det inte fanns nagra rétt eller fel svar i
vara moraliska dilemman eller vid rangordningen av viktiga faktorer for deras judiska
identiteter.

Intervjuerna genomfordes pa vardera skola under tva olika dagar. Mellan Ironis intervjuer och
Pelech forflot en vecka. Detta innebar att vi hann skriva rent intervjuerna fran Ironi direkt
efter de gt rum, vilket &r mycket positivt eftersom man har 1 minne vilken elev som &r vilken
och hur de motiverat sina svar ifall det verkar aningen oklart pa bandet vid ndgot enstaka
tillfalle. Efter intervjuerna pa Pelech skrev vi ocksa omedelbart rent intervjuerna.

3.4 Tillforlitlighet i resultat

Vi har bifogat banden for intervjuerna och citerar manga elevsvar i uppsatsens resultatdel. Vér
undersokning bygger pa atta elevintervjuer och ddrmed kan vi inte dra nagra generella
slutsatser men har dnda valt att inom ramen for vért arbete besvara véra fragestéillningar och
jamfora skolorna trots detta ringa antal intervjuer.

Majoriteten av eleverna hade inte engelska som modersmal och &ven vi har ett annat
modersméal dn det sprak som anvindes for att stélla fragorna. Ddarmed kan det pa grund av
tungomalet uppstatt missforstand eller misstolkningar, vilket vi &r medvetna om ar en fara
med att utfora intervjuer pa ett annat sprdk dn modersmalet. D4 vi citerade elevernas utsagor 1

® Mail fran Maria, vér kontaktperson pa Ironi, bilaga 8.
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resultatet har vi Oversatt dem till svenska, vilket naturligtvis ocksa riskerar att misstolka
elevernas utsagor.’

P& Ironi verkade var kontaktperson som tolk i hilften av intervjuerna, eftersom eleverna
uttryckte att de ville ha stdd i sin engelska. Detta kan naturligtvis paverka svaren men vi
bestdimde oss for att det viktigaste var att eleverna kinde sig trygga i intervjusituationen och
darfor tackade vi ja till erbjudandet om att Maria satt med under tvé av intervjuerna.

Att anvinda mail som metod har naturligtvis fordelar eftersom det &r effektivt och mindre
tidskrdavande, samt billigare 4n att ringa. Samtidigt &r mail en muntlig kélla, 1 skriftlig form,
som inte alltid &r lika tillforlitlig som en tryckt killa eller en officiell hemsida. Men vi har
dnda valt att utga fran att de uppgifter som vi fatt dr viktiga, eftersom vara kontaktpersoner dr
talesmén for sina skolor.

3.4.1 Forforstaelse

Kvale beskriver i sin metodbok om den kvalitativa intervjun att det dr viktigt att samla in sa
rika och forutsittningslosa beskrivningar som mdjligt och intervjuaren maste ddrmed vara
kritisk mot sina egna antaganden och hypoteser under intervjun. Vi ar kritiskt medvetna om
att vi dr fargade av vara kontexter av kultur, traditioner och religion. Rebecka har varit i Israel
tidigare och har kontakt med ménga sliktingar som ar israeler. Darfor har hon en viss
forforstielse och forvintan av svaren som skiljer sig fran Ann som aldrig besokt israel
tidigare eller har judiska kontakter. Vara olika erfarenheter dr emellanat ocksé positivt dd Ann
kan motverka att Rebecka tolkar in svar som inte fanns med, samtidigt som Rebecka har
fordjupad kunskap och personlig erfarenhet av platser, hogtider och judiska foreteelser.

3.5 Utformande av intervjufragor

Fragorna formulerades delvis utifran Bente Groths bok om judendomen, dér hon beskriver
viktiga etiska regler som giller for judar, kristna och muslimer.'' Fragestillningarna till
eleverna, har naturligtvis dven utformats utifrdn den litteratur som vi anvénder oss av i
uppsatsen, som presenteras 1 teoridelen. Nigra av frdgorna dr utformade som etiska dilemman
for att gbra intervjun intressantare och personligare. Vi tillfragar dd eleverna hur de skulle
handla i olika situationer, till exempel om de ser ndgon stjila i en butik.

D4 vi utformade fradgorna for intervjun utgick vi fran Runa Patel och Bo Davidsons
metodikbok, som varit ett ledsnore i uppligget och utformandet av var uppsats.'> Vi var noga
med att undvika att stilla langa och ledande fragor, dubbel-fragor och forutsittande frigor. Vi
anvinde oss av “varfor” som en uppfoljning av manga fragor, vilket gav fylligare svar. Vi
forsokte undvika alltfor svara engelska ord och fackuttryck. Sjélvklart finns en risk med att
formulera sporsmal pa ett annat sprak 4n modersmalet men vi uppfattade att eleverna forstod
véra intervjufradgor. Vi anvédnde oss dven en forfragan med fasta svarsalternativ, vilket dr fraga
16. Vi visade upp denna fraga pa ett separat papper for att intervjupersonerna skulle kunna se
svarsalternativen framfor sig och slippa vara tvungna att forsdka minnas de alternativ som vi
1at dem vélja mellan.

? Kvale, Steinar, Den kvalitativa forskningsintervjun, Lund: Studentlitteratur, 1997, s. 49-51.

19 Kvale, Steinar, s. 37.

1 Groth, Bente, Judendomen - Kultur, historia, tradition, Stockholm: Natur och kultur, 2002. s.130-131.

"2 Davidson, Bo, Patel, Runa, Forskningsmetodikens grunder — Att planera genomfora och rapportera om en
undersokning, tredje upplagan, Ungern: Studentlitteratur, 2008, s. 73-75.

12



Eftersom vi utforde intervjuerna i Israel och pé skilda platser i landet visste vi att det skulle
vara omdjligt att dterkomma till skolorna efter vara intervjutillfillen. Déarfor formulerade vi
fler sporsmal &n vad vi behovde for arbetet, for att vara sékra pé att fa in den information vi
behovde. I resultatdelen kommer de fridgor som vi valt att anvidnda oss av att finnas med.
Detta innebér att de som inte redovisas valts bort, vilket & nummer 4, 5, 7, 10, 20, 21, samt
22.

3.6 Etiska overviganden

Da vi forberedde intervjuerna och under sjélva intervjutillfdllet hade vi stdd och inspirerades
av Steinar Kvales metodbok om kvalitativa forskningsintervjuer. Vi var noga med att vara
positiva och uppmirksamma mot intervjupersonerna. Dessutom tog vi hdnsyn till klidkoderna
pa den ortodoxa skolan for att visa respekt mot deras regler och traditioner. Foréldrar, rektorer
och vara kontaktpersoner hade gett samtycke till intervjuerna, men vi var dndé angelégna om
att be om lov for att fa spela in intervjupersonerna pa band och poédngterade for dem att de
skulle ha fiktiva namn i uppsatsen for att skydda deras identiteter. Av den anledningen har vi
valt att1 3genomgéende 1 uppsatsen kalla eleverna fran Ironi al-a4 och eleverna fran Pelech for
bl-b4.

Vi forsokte undvika att pressa eleverna, men i efterhand inser vi att det kunde ha varit av
vérde att stdlla &nnu fler foljdfragor &n vi gjorde. Samtidigt méste man acceptera ett svar, som
till exempel nér en intervjuperson svarade pa frdga 17 och menade att han inte sdg nagot
religiOst 1 det israeliska samhéllet och vi tvingades till slut ldmna &mnet och acceptera svaret

for att f4 fram autentiska svar och halla p4 de etiska aspekterna for intervjun.'®,

3.7 Bortfallet

Vi hade berdknat att genomfora var undersokning med 4-6 elever pa vardera skola. Det
externa bortfallet ror sig dirmed om 4 personer sammanlagt frdn de bada skolorna. Detta
beror pa att vi inte fick tillgang till fler elever, men vér utgdngspunkt var att intervjua minst
fyra elever pa vardera skola och detta mal har vi uppfyllt. Darmed anser vi inte att det externa
bortfallet av intervjupersoner har paverkat undersokningen i sa stor skala. Naturligtvis hade
fler intervjupersoner kunnat nyansera och bidragit med andra idéer och &sikter, vilket alltid &r
positivt for en undersékning av detta slag. Pa grund av prov, sjukdom och raster gér det i
skolans virld inte att strukturera och planera som man vill. Detta visste vi fran bdrjan och bad
darfor om att fa intervjua 4-6 elever pa respektive skola. Darmed garderade vi oss att fa med
minst fyra elever for att kunna genomf6ra var undersékning.

3.8 Begrepp

I uppsatsen har vi anvént av oss ett antal begrepp, som vi vill presentera. Begreppet ’den
andre” anvénder vi genomgaende. Med den andre avser vi motet som uppstar ménniskor
emellan men ocksd individens mote med samhéllet och dess institutioner.

3 Kvale, Steinar, s. 34, 103-109.
4 Se sida 39 i resultat del.
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Med begreppet “identitet” avser vi individens sjdlvbild och hennes medvetenhet om sig sjilv
som en unik individ."” Vi anvinder dven begreppet “'sjilvidentitet” som en synonym till
identitet.

Ett annat begrepp i uppsatsen ar “religiositet”. Vér definition av religiositet: att en individ
anser sig vara religios pa ett dkta eller innerligt sitt.

Definitionen av “’sekulir” dr vanligtvis vérldslig, i motsats till andlig eller kyrklig'®. Men vi
har problematiserat detta begrepp, eftersom vi inte finner att sekuldr innebédr motsatsen till
andlig eller kyrklig inom den israelisk- judiska kontexten i Israel. I Israel finns en djup klyfta
mellan sekulariserade och religidsa judar. ’Skillnaden &r ofta inte fullt s& stor som parterna
inbillar sig. Aven de som betraktar sig sjilva som sekulariserade later omskira sina barn. De
firar bar mitzva och de flesta religiosa hogtider, om én lite annorlunda &n de ortodoxa. Cirka
70 procent av alla judiska israeler fastar pa jom kippur, trots att endast omkring 40 procent
definierar sig som mycket religiésa.”'’ Darfor menar vi att en israelisk elev eller skola som
definierar sig som sekulér inte nddvéndigtvis behdver vara sekulér i1 termer av icke- religios.

Staten Israel grundades 1948. Manga av de judar som lever i Israel kom dit under de senaste
sjuttio dren. Det judiska folket forvisades fran Palestina 70 efter var tidrdkning och levde i
diaspora. Diaspora innebir judar i forskingringen dvs. utanfor Palestina.'® En nationalstat
innebir ett stangt landomréade och folket har en gemensam historia, sprak och kultur."” Genom
den judiska diasporan forsvann manga av dessa forutsittningar, eftersom det judiska folket
inte langre hade ett gemensamt landomréde, sprak eller kultur. Darmed lades fokus kring
halakah, den judiska lagen. Detta innebar, enligt oss, att judendomen antagligen har blivit en
gemensam och enade kraft 1 den israeliska identiteten och det som kallas sekulért i Israel har
en vidare betydelse, ddr religion mycket vél kan vara ett inslag.

' Nationalencyklopedin, band 9, Hoganis: Bokforlaget Bra Bocker AB, 1992, s. 342.
'8 Norstedts svenska ordbok. En ordbok for alla, forsta upplagan, Finland, 2003, s. 966.

'7 Groth, Bente, s. 305-306.

'8 Nationalencyklopedin, s. 622-629.

' Nationalencyklopedin, band 14, Hoganis: Bokforlaget Bra Bocker AB, 1994, s. 45.
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4. Struktur

Vi har valt att presentera bakgrunden fore teorin introduceras. Anledningen till detta &r att vi
vill ge ldsaren en tydlig bild av vara intervjupersoner, skolorna de gér pa, hur
utbildningssystemet i Israel ser ut och information om judendomen och dess etik med mera.
Detta ar viktigt for att ldsaren ska fa en en klar bild av uppsatsens syfte och for att spegla var
undersokningsgrupp och ramarna kring denna, som &r israeliska gymnasieelever, som
antingen gér pa en sekuldr skola eller en ortodox flickskola.

Viér teoridel ligger av naturliga skél fore presentationen av resultatet. Teorin om identiteter
och bakgrunden om etik, judendom och Israel ligger till grund for vara intervjufrdgor. Svaren
som framkommer av intervjuerna, redovisas genom att Patel och Davidsons mall om hur
kvalitativa intervjuer kan bearbetas och redovisas.”” Vi har valt att anviinda detta uppldgg av
resultatet fOr att senare i resultatdiskussionen skapa kategorier som behandlar och diskuterar
hur métet med den andre formar ungdomarnas identitet och religiosa identitet.

Resultatdiskussionen ar upplagt utifrdn kategorierna: motet med den andre, motet med
skolans och utbildningens vérld, métet med familjen, mdtet med samhéllet, samt etiska och
moraliska stdllningstagande. Syftet med detta upplagg ér att ge struktur for uppsatsen och for
att lasaren ska kunna se sambandet mellan de teorier vi har valt att anvianda oss av och
resultatet som elevintervjuerna har givit. Eftersom vi har valt att redovisa resultatdiskussionen
utifrén kategorier foredrog vi att framfOra resultatet i en annan form.

20 Davidsson, Bo och Patel, Runa, s. 118-125.
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5. Avgransningar

Det hade varit viéldigt intressant att jamfora de bada skolornas kursmal for bibelkunskap och
ovriga styrdokument. Men vi fann inget material pa engelska och bestdmde oss darmed for att
gora en avgriansning och inte jimfora dokument fran de bada skolorna.

Naturligtvis hade var uppsats varit intressantare om vi hade haft en storre intervjugrupp pa
respektive skola. Men vi avgriansade undersokningsgruppen med hénsyn till att detta dr ett
integrerat examensarbete.

Vi har valt att inte beskriva hur identitet konkret skapas hos vara intervjupersoner i alla
avseenden, eftersom vi menar att denna intention skulle vara omdjlig att uppfylla med véra
tidsramar.
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6. Tidigare forskning
6.1 Identitet och kulturella virden hos gymnasieelever i Israel

Herman S.N. har tillsammans med ett antal andra forskare samarbetat med Hebreiska
universitet 1 Jerusalem 1 Israel och skrivit om identitet och kulturella virden hos
gymnasieelever i Israel. Det framgar frin undersdkningarna som gjorts att israeliska
ungdomar upplever sin israeliska subidentitet som mera meningsfull dn sin judiska
subidentitet. Dessutom identifierar de sig med vist-europeiska koncept men trots detta
associerar ungdomarna sig fortfarande med det israeliska samhéllet och sin orientaliska
hérstamning. Om de &r religiosa identifierar de sig med judiska komponenter oavsett om de ar
visterldndska eller ej. Det framgar att influenser som skapar identitet & hemmet, skolmaterial,
samt larares attityder.21

6.2 Forstielse av judisk identitet

Michelle L Friedman, Myrna L. Friedlander och David L. Blustein har gjort en
fenomenologisk studie med syfte mot forstaelse av judisk identitet.”* Studien bygger pa
intervjuer med tio judiska vuxna i norddstra Amerika utifran sex teman. Teman som anvindes
var t.ex. sjilvidentifikation, tidiga formgivande erfarenheter, att 6ka utovandet av religion och
medvetenhet om att vara diskriminerad. Det var enbart de icke- religidsa som uttryckte skam
Over att vara judisk, medan de observerande judarna beskrev en slags stolthet dver att vara
judar. De betonade ocksa vikten av ett judiskt dktenskap och deras samhdorighet med Israel.
De konservativa och ortodoxa judarna var mest klara 6ver sin identitet som judar och
diskuterade vikten av judiska texter, arv, viarderingar, sokande efter mening och relationen till
Gud. Alla, férutom de ortodoxa deltagarna, viarderade relationer med likasinnade. Men de
ortodoxa menade att en judisk identitet dominerar oavsett om den sociala kontexten &r judisk
eller inte.

6. 3 Judiska kvinnor i dldre tonaren

Julie L. Goldberg and Karen M. O’Brien har vid Marylands universitet skrivit om judiska
kvinnors psykologiska vilmaende och vikten av tillgivelse, separation och judisk identitet.
Studien omfattar 115 judiska kvinnor i dldre tondren och syftet &r att prova inldgget om
tillgivenhet, separation och judisk identitet mot ett psykologiskt vilbefinnande. Det framgar
att tillgivenhet till fordldrarna, separation fran foréldrarna och en judisk identitet kollektivt
varderades for varierade psykologiska svarigheter som till exempel orolighet och depression.
Dessa kvinnor skulle gynnas av terapeutiskt ingripande vad det avser relationen med
forildrarna och sin judiska identitet.”

! Herman, S.N., “The identity and cultural values of high school pupils in Israel.”, 1967, Rapportnummer: BR-
5-1404.

22 Friedman, Michelle L, Friedlander, Myrna L, Blustein, David L, “Toward an Understanding of Jewish
Identity: A Phenomenological Study”, 2005, ISSN: 0022-0167, Journal of Counseling Psychology v52 nl p77-
83 Jan 2005, Peer Reviewed Journal.

23 Goldberg, Julie L, O’Brien, Karen M,”Jewish women's psychological well-being: the role of attachment,
separation and Jewish identity”, Psychology of Women Quarterly, 29,2005, s. 197-206. Blackwell Publishing.
Printed in the USA.Copyright C_ 2005 Division 35, American Psychological Association. 0361-6843/05.
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Var uppsats befinner sig inom faltet for judisk identitet och unga ménniskors
identitetsskapande.
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7. Bakgrund

Syftet med bakgrunden é&r att belysa det israeliska skolsystemet, beskriva vara utvalda skolor,
det israeliska samhéllets mangfald, hogtider samt olika inriktningar av judendom.
Anledningen till att vi har valt att presentera detta beror pa att vi for ldsaren vill beskriva
kontexten ungdomarna lever i vad det géller religion och samhélle.

7.1 Det israeliska skolsystemet

I Israel dr det obligatoriskt samt gratis att gé i skolan fran sex ars alder upp till arton ars dlder.
Den formella utbildningen startar i 14g — mellanstadiet (primary school) som ér i klass ett till
sex. Det nésta stadiet dr hogstadiet (intermeditate school) som ar klass sju till nio, och dérefter
kommer gymnasiala studier (secondary school) som &r klass tio till tolv.

I Israel finns det fyra stycken olika typer av skolor. Den forsta &r en statlig skola, dér
majoriteten av befolkningen gér. Den andra dr en statlig religiosskola som har judiska studier.
Den tredje skolan dr arabisk - drusisk med undervisning pa arabiska, dir det laggs fokus pa
drusisk historia, religion och kultur. Den fjérde typen dr privatskolor, som ar styrda av olika
religidsa och internationella organisationer. Pa senare ar har det bildats nya skolor pd grund av
att fordldrar har haft en oro 6ver innehéllet i sina barns utbildningar. Dessa skolor tillgodoser
den 6nskade filosofin och trosuppfattningen som de specifika fordldrarna har.

Styrdokumenten sdger att de flesta skoltimmarna ska fyllas med vad som bendmns vara
akademiska studier. Varje skola méiste vilja ut det material som anses passa bast for elever
och larare, och materialet tillhandahélls av utbildningsdepartementet. I styrdokumenten finns
dven teman om demokratiska virden, det hebreiska spréket, emigration, Jerusalem, fred och
industri.

Inom den gymnasiala utbildningen erbjuder majoriteten av skolorna en akademisk utbildning i
naturkunskap och humaniora. Det finns skolor som har speciella utbildningar som &r specifika
for just en skola. Det finns teknologiska skolor, jordbruksskolor, militira forberedelseskolor
och yeshivagymnasier, som mestadels ér internatskolor. P4 yeshivaskolorna utbildas pojkar
och flickor var for sig, med fokus pé religiosa studiet och det religidsa judiska levernet.

For de elever som inte gar pa en av de fyra inriktningar, finns det mojlighet att f4 en
praktikplats pa en arbetsplats. Det dr nagot som utbildningsdepartementet tillgodoser, och
yrkesutbildningen stricker sig frén tre till fyra ar.

Det ér utbildningsdepartementet som ansvarar for utbildningsstandarden och styrdokumenten,
genom kontroll av personal och underhall av skolor. Personalen pé forskolan och lag- och
mellanstadiet (primary school) &r anstillda under utbildningsdepartementet, och personalen
som arbetar med barn och ungdomar péd en hégre niva, ar anstéllda av de lokala
myndigheterna.**

7.1.2 Presentation av gymnasieskolorna for undersokningen

Skolan Pelech ar ett religiost gymnasium for flickor som &r belédget i Jerusalem. Pelech
grundades 1967 av tvi ldrare, rabbinen Shalom och Penina Rosenbluth. Verksamheten

** http://www.mfa.gov.il , facts about Israel, education, education: primary and secondary, 2008-10-01.
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startades i en liten ligenhet, med endast tolv elever.” Pelech ar en halv- privatigd skola, och
utbildningsdepartementet bidrar med 40 procent av Pelechs ekonomiska resurser. Skolans
ekonomi dr ddrmed starkt beroende av bidrag fran fordldrar till eleverna pa skolan, samt fran
donationer fran vanner, och fran stiftelser i Israel och utomlands. 26

I dag gar det 270 elever frén nionde till elfte klass. Detta innebér att det finns cirka atta klasser
med trettio elever i varje klass. Skolan har dven specialundervisning och en sérskild klass for
etiopiska invandrare. Eleverna pa Pelech gér i skolan fran 07:30-18:00. Att ldra sig Torah och
Mitzvot dr nagot som &r obligatoriskt pa Pelech. En mitzva &r inom judendomen ett pabud
eller forbud som finns 1 Torah. Skolans resterande kurser ar bland annat talmud, historia,
litteratur, konst, musik, teater, pysisk, biologi, kemi, arabiska, jiddish och franska. P4 Pelech
sdger man sig undervisa utifran den judiska traditionen, och skolan menar att de har ett
liberalt synsitt som gagnar pluralism. Skolan sdger sig ocksa arbeta med att stirka den judiska
identiteten, religios sionism och karleken till landet Israel.”” De religidsa studierna pé Pelech
4r 16 timmar per vecka.”®

Ironi dr ett sekuldrt kommunalt judiskt gymnasium 1 staden Bet-Yam utanfor Tel Aviv. For
ndgra ar sedan var det svart att komma in pa skolan, da de var en av de frimsta skolorna 1 Bet-
Yam. De har teoretiska program som naturkunskap och samhillskunskap samt en speciell
drama inriktning. % De har bibelstudier fem timmar per vecka. P4 den sekulira skolan ldser
och ldr de sig inte om talmud. Skolan har sammanlagt sexhundra elever.*

7.2 Den judiska befolkningen i dagens Israel

I Israel finns det fyra olika tillhorigheter inom judendomen, vilka 4r den ultraortodoxa,
ortodoxa, traditionella och sekuldra riktningen. De olika grupperna lever manga ganger
segregerade fran varandra. Orsaker till detta &r att de har olika utbildningssystem och
mdjligheten till en anpassad militértjanst pa ett speciellt forband for de ortodoxa. Alla
grupperna kan i stort sétt leva isdr utan att ha ndgon nimnbar kontakt med varandra. Detta
monster ser man tydligast nir det géller de ultraortodoxa judarna, som bor i helt egna kvarter.
Den judiska befolkningen i Israel uppskattas vara fordelad pa foljande sétt: 10 procent
ultraortodoxa, 10 procent ortodoxa, 29 procent traditionella och cirka 51 procent sekulira.’’
Det innebir att majoriteten av Israels befolkning utgdrs av de traditionella och sekulariserade,
vilket ocksa visar sig i politiken, dd de ortodoxa och ultraortodoxa partierna fér cirka 15-20
procent av rosterna i de nationella valen.*

Efter att ha utsagt sig for att vara en judisk arbetssionistisk stat, har Israel blivit mer av en
mangkulturell stadsbildning. Foljande utveckling ter sig som en mobilisering av tidigare
exkluderade grupper, nya fragor pa den politiska arenan och en rad politiska partier och
intresseorganisationer som positionerar sig i enlighet med den politiska kartan. Detta
resulterar 1 att den israeliska staten stegvis har dragit sig tillbaka som identitetsskapare, och

2

> www.pelech.org.il, English, about Pelech school, 2008-12-01.

?® Broschyr, se bilaga 3.

*” www.pelech.org.il, English, about Pelech school, 2008-12-01.

*® Mail fran Lea, bilaga 5.

?® Mail frén Leon, bilaga 6.

** Mail frén Maria, bilaga 7.

3! Schierenbeck, Isabell, Det splittrade Israel? politiska och sociala skiljelinjer, Lund: Studentlitteratur, 2006, s.
80.

32 Schierenbeck, Isabell, s. 81.
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det israeliska samhillet utgors idag av en etnisk och kulturell pluralism. Dock identifierar sig
den isracliska staten med den judiska befolkningsgruppen.” Det 4r inte ndgon klar
sirskiljning mellan religion och stat i Israel.>* I Israel har olika mot- eller subkulturer borjat
utvecklas, som har alternativa synsétt och tolkningar av den israeliska stadsbildningen. Det
finns en del av den israeliska befolkningen som har sdémre mojligheter till likvardigt
medborgarskap. De invénarna som blir drabbade, har en mindre delaktighet 1 det israeliska
samhdllet, bade socialt, ekonomiskt och kulturellt. Det ir ett resultat av en israelisk politik
som utesluter vissa grupper.”’

Det israeliska medborgarskapet dr inte enhetligt, utan har resulterat i en mingd olika
medborgarskap. I det isracliska samhéllet finns den judiska majoriteten samt ett antal
minoritetsgrupper som inte ér judar, eller de som inte dr judar enligt judisk lag. Dessa olika
medborgargrupperna har olika rattigheter, skyldigheter, samt mojlighet till delaktighet i det
israeliska samhéllet. Mangfalden av manniskor som lever tillsammans i Israel med olika
rittigheter, skyldigheter och mojligheter dr judar i allmédnhet, mizrahim, pseudojudar,
sekulariserade judar, ortodoxa judar, ultraortodoxa judar, kvinnor, druser, israeliska
palestinier och beduiner.*®

7.3 Armén

I Israel méste alla inom den judiska befolkningen gora militirtjdnstgoring. Den obligatoriska
perioden ér tre ar for mén och tva &r for kvinnor, med undantag for de kvinnor som &r gifta,
har barn eller &r gravida. Kvinnan har inte alltid men ofta mer traditionella uppgifter inom
militdren sdsom sjukskoterska och ldrare. Efter avslutad militértjanst kallas man in en ging
om éret for en repetition av ens militdra kunskaper, vilket pagar till man fyller 45 ar.*” De
ultraortodoxa mannen och kvinnorna gor inte militdrtjdnst utan dgnar sina liv at religiosa
studier som finansieras med bidrag.”® De ortodoxa ménnen far gora militirtjanst, men de kan
vélja att delta pa Yeshivot Hesder, som ér ett speciellt forband ddr man kan kombinera sin
militartjanst med religios utbildning. Den ortodoxa kvinnan kan undkomma sin militértjéanst
genom att uppge att militirtjinstgoringen gor vald pa deras religiosa tro.”” De sekulariserade
judarna kan klara sig undan militirtjinst om de anses permanent oldmpliga, och om de anses
tillfillig olamplig for tjénstgoring.* P4 grund av vilken religios héllning du har, 4r du mer
eller mindre och 1 vissa fall inte alls engagerad 1 den israeliska armén. Detta skapar friktioner
och debatteras i det israeliska samhillet.*'

7.4 Olika inriktningar av judendom i Israel

Den ortodoxa judendomen dr mer delad och mangskiftande dn nagon annan riktning inom
judendomen. En anledning till det ar att den &r mindre centralstyrd och lyder inte under nagon
paraplyorganisation, samt att den &r uppdelad bade i sin geografi och ideologi.

** Schierenbeck, Isabell, s. 181.
3 http://www.mfa.gov.il, facts about israel, society-jewish society, 2008-10-01.
*> Schierenbeck, Isabell, s.181.
*® Schierenbeck, Isabell, s. 182.
37 Schierenbeck, Isabell, s.89.
38 Schierenbeck, Isabell, s.83.
%% Schierenbeck, Isabell, s.90.
* Schierenbeck, Isabell, 5.90.
*1 Schierenbeck, Isabell, 5.90.
21



Det finns tva stycken huvudgrupper inom den ortodoxa judendomen, den ena ar modern
ortodoxi och den andra &r ultraortodoxi. I den moderna ortodoxin méter man moderniteten
och man &r delaktig i det vardagliga samhillslivet, medan den ultraortodoxa falangen &r mer
avvisande mot modernitetens samhillsstruktur.* Nagot som de bada huvudgrupperna har
gemensaglt ar tron pa att Torahn dr gudomlig, och att de har en strikt omfamning av
halakah.

Enligt den ortodoxa judendomen finns det bara en judendom och det 4r den ortodoxa halakah.
Det innebdr att den judiska lagen reglerar en judes liv och gor livet heligt. Den judiska lagen
skall inte efterf6ljas slaviskt, utan man skall utéva den judiska lagen genom den personliga
overtygelsen om att halakah &r vigen till realiseringen av det himmelska p4 jorden.** Alla de
varianter av judendomen som idag finns, dr dérfor inte religidsa enligt den ortodoxa falangen
for att de avviker fran halakah-judendomen.*

Det utmirkande draget for modern ortodox judendom é&r att den ser pa samhéllet enligt
Samson Raphel Hirsch linje.** Samson Raphel Hirsch sade ja till modern utbildning och hans
ideal var ”Torah och virldslig bildning”. Hirsch menade att varldslig bildning kunde ge en
mer djup forstaelse av judendomen. Dock var hans syn pé Bibeln fundamentalistisk.*” Den
ortodoxa juden dr ménga génger vilutbildad och ar integrerad i det moderna samhéllet. En
ortodox judisk man bir generellt sin huvudkalott.*®

Det finns tillfdllen i en modern ortodox liv da hon/han kan ha svart att mota vetenskap och
varldslig bildning, och det ir till exempel 1 motet med darwinismen. Hér har en kritik
utfiardats mot den moderna ortodoxa vérldsbilden. Kritiken riktas mot att de véljer de delar av
den moderna vetenskapen som passar dem och forkastar allt annat som kan skapa en svérighet
i en eventuell diskurs.” Enligt en ortodox jude skall man leva i enlighet med den judiska
lagen. Det betyder att en ortodox jude skall halla samtliga matregler, och att han undviker att
utfora otilldtet arbete pa sabbaten med flera andra pabud och forbud. Det finns dock en
variation hur hart alla detaljer i pabuden och forbuden efterfoljs bland det ortodoxa.”

En ortodox jude bor be tre gdnger per dag. Bonen behdver inte ske i synagogan. Dock ar
synagogan det ultimata. Méanga ortodoxa nojer sig med att besoka synagogan for bon under
sabbaten och 1 vissa fall endast under storre hogtider. En ortodox gudstjdnst hélls pa hebreiska
och predikan kan forekomma pa folksprak i ldnder utanfor Israel. Kvinnor och mén sitter
separerade under gudstjénsten, da kvinnor sitter pd en ldktare eller i ett speciellt utrymme dir
de 4r avskdrmade frdn minnens sektion. Men detta giller inte de liberala forsamlingarna.”®

Att vara en sekulér jude kan betyda att du tillhor judendomen etniskt och kulturellt, men att
din tillhorighet inte har en religios forbindelse. En mer anvindbar definition av en sekulér
jude i Israel, &r att den sekulére har religidsa inslag, men att man ser dem som ett kulturarv.

*2 Lundgren, Svante, Religiés och sekuléir judendom i modern tid, Abo: Abo akademin, 2005, s. 47.
3 Lundgren, Svante, s. 48.

* Lundgren, Svante, s.52.

s Lundgren, Svante, s. 55.

6 Lundgren, Svante, s. 48.

47 Lundgren, Svante, s. 48, 49.

8 Lundgren, Svante, s. 50.

9 Lundgren, Svante, s. 50, 51.

>0 Lundgren, Svante, s. 51.

*! Lundgren, Svante, s. 51.
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Det innebir att man ser de religidsa inslagen som traditioner, och de &r inte kopplade till
religionen i den mening att du har en relation till Gud.

De sekulédra i Israel lever till en stor andel i storstdderna Tel Aviv och Haifa och i deras
fororter. Det ar inte helt ovanligt att den sekulariserade ménniskan har en livsstil som innebéar
att de inte foljer matregler eller firar sabbat.™

7.5 Judendomens hogtider

Sabbaten &dr den hogtid som &r viktigast for judendomen, d& den syftar pa det fjarde budet i
judisk tradition. Sabbaten &r en vilodag, d& varken du eller din son och dotter ska utfora ndgot
arbete. Sabbaten firas dven till minnet av skapelsen, dd Gud i sex dagar hade arbetat med att
skapa virlden och pd den sjunde vilade han. Gud vélsignade dirfor den sjunde dagen. En
tredje orsak till varfor man i judendomen firar sabbat &r forbundet mellan Gud och Israels
folk.

Sabbaten ér en hogtid for familjen och firas ofta 1 hemmet, med undantag for gudstjanster som
man tar del av i synagogan. Denna helgdag brukar beskrivas som gldadjens dag och de
resterande sex dagarna dr till for forberedelserna infor sabbaten. Huset skall vara rent och
kvinnan har en central roll i alla forberedelser infor sabbaten. Det dr kvinnan i familjen som
skall tdnda sabbatsljusen pa fredagen tjugo minuter innan solnedgéng, och lisa en vélsignelse
over sabbatsljusen, som Gud har befallt. Efterat &r det vanligt att man gér till synagogan,
liksom man dven gor pa 16rdag morgon.™

Pesach dr den judiska pdsken som ingar som en av de tre stora vallfartshdgtiderna, da folket
skulle vallférda till Jerusalem sdsom pabjuds 1 Torahn. Pesach dr den forsta i ordningen av de
tre stora vallfardshdgtiderna som knyter an till historien och jordbruket.54 Denna hogtids syfte
ar att hela familjen skall samlas och fira tillsammans. Hur sjdlva firandet géar till & mycket
detaljerat och stér skrivet i Andra Moseboken 12:14-28. I landet Israel haller hogtiden pé i sju
dagar bland reformjudar och 1 atta dagar bland de ortodoxa och traditionella judarna som lever
i diaspora d.v.s. de judar som bor utanfor Israel.”> Hogtiden brukar kallas det osyrade brodets
fest, och det dr ndgot som visar sig genom att alla jasta matprodukter skall avldgsnas under
denna hogtid. Firandet inleds med en rituell middag, dir det ofta finns flera symboliska
ingredienser som skall pdminna uttdget ur Egypten. Ett exempel ar det hardkokta dgget som
symboliserar pesachoffret i templet, samt den sorg som kom av att templet forstordes.
Firandet och sedermaltiden fortstter enligt ett bestimt monster.®

Forsoningsdagen ér allvarets hogtid, da du ska férsonas med dina ovénner. Jom kippur dr den
dag som avslutar den 10 dagars langa botgdringsperioden. Denna dag ar eftertankens dag, da
du skall ténka pé allt det du har gjort fel under aret, och hur du kan forbéttra dig. P&

forsoningsdagen avstar man fir mat och dryck i tjugofyra timmar. Under dagen halls det fem
gudstjinster som de strangt ortodoxa deltar 1. For de andra blir hogtiden ett tillfdlle att umgas

>2 Schierenbeck, Isabell, 84, 85.
>3 Groth, Bente, s. 130,131,
>* Groth, Bente, s.133.
>> Groth, Bente, s.134, 135.
> Groth, Bente, s.236.
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med familjemedlemmar. D4 sista gudstjénsten har avslutats blases det i en shofar >’ som
symboliserar att forsoningsdagen ir 6ver och familjen samlas for att avnjuta en middag.>®

7.6 Judendomens kosherregler

I judendomen finns begreppet kosher, och med kosher syftar man pa ett antal matregler.
Judendomen delar in maten i termer om ren och oren. De grundldggande lagarna for vad du
far eller inte far dta inte kallas kashrut och kommer frdn Bibeln. Det 4r i Tredje Moseboken
som du finner vilka djur som &r rena och vilka som bedéms vara orena. Ett exempel pa ett
orent djur &r svinet.

For att kott ska fa rdknas som kosher maste det ha blivit slaktat av en kosherslaktare. Det dr en
speciell metod, dér sa mycket blod som mdjligt ska rinna ut ur kroppen. Det gors pa grund av
att det ar forbjudet att fortdra blod inom judendomen. En jude som lever enligt kosherregler
far 4ta allt som finns 1 havet och i floderna som har fenor och fjéll. Denna lag utesluter
dirmed till exempel &l och skaldjur.”® Nir det gillet figlar, far en jude inte dta en flygande
varelse som &r rovfagel eller asétare. Insekter &r ndgot som en jude inte far fortdra. En
bestimmelse som kriaver mycket strukturering och planering ar regeln om att man skall halla
allt kott ifran mjolkprodukter.® Regeln innebir att man méste halla dessa produkter atskilda i
koket, och det resulterar i att man har flera uppsittningar av pannor, grytor, kastruller och
serviser. De tva produkterna far aldrig ingd i samma mal, och resulterar till att minga
ortodoxa som haller kosher endast viljer pélitliga kosherrestauranger och matprodukter som
har en kosherstimpel.®!

7.7 Judendomens syn pa etik

Torahns bud och plikter dr enbart judarna bundna till. Judendomen kallar himlen Edens
lustgard och Gehenna é&r en plats, dér de skyldiga har en begrédnsad reningstid pa elva manader
for att sona sina synder. Frdgan om andra ménniskor dn judar kommer till himlen intresserade
de judiske larde och man enades om att de som foljer Noas sju lagar kan komma till véarlden
efter denna. Bide kristendomen och islam anses inkludera dessa bud. Den judiske
medeltidsfilosofen Maimonides har tydligt utformat Noas lagar som grundas pa bibeltexterna.
Noas sju lagar &r foljande: plikten att utforma ett réttsystem, forbud mot hadelse och falsk
vittnesbord, forbud mot avgudadyrkan, forbud mot incest och sexuella 6vertradelser, forbud
mot att doda, forbud mot att stjéla och forbud mot att dta kott skuret frén ett levande djur
(djurplageri).”

Moraliska dygder ska utforas aktivt och inte passivt, enligt judendomen. Moralisk plikt dr
dessutom religiost obligatoriskt. En médnniska har mojlighet att av egen kraft upprétthalla en
moralisk karaktir och kontrollera sina begér och kénslor. Ett bra sétt att ledas in 1 ett gott liv
ar att folja Torahn.*?

>7 Ar ett vidurhorn.
*% Groth, Bente, s. 240- 241.
>° Groth, Bente, s. 148.
% Groth, Bente, s.149.
*! Groth, Bente, s. 151.
®2 Groth, Bente, 130, 131.
® Appel, Gersion, 4 philosophy of Mizvot — The Religious- Ethical Cancepts of Judaism, Their Roots in Biblical
Law and the Oral Tradition, New York, Ktav Publishing House Inc, 1975, s. 91-97.
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7.7.2 Judisk uppfostran

Niér det kommer till individen och samhéllet dr barnuppfostran och utbildning mycket viktigt.
Familjen anses manifestera begynnelsen till mdnniskans sociala relationer, eftersom det &r
primart i hemmet individen forst lér sig att relatera till andra. Darfor bor moral och religidsa
instruktioner inledas omedelbart nédr barnet borjar prata. Medménsklighet dr ndgot som barnet
ska ldra sig pa ett mycket tidigt stadium. Eftersom hela méinskligheten ar skapad for att
efterlikna Gud, ska man élska sin granne som sig sjédlv och det innebér att man inte fa begé
onda handlingar mot honom och hans familj.**

Att dlska framlingen ar en viktig aspekt av den judiska lagen. Det finns tre bud om vilka man
ska dlska som jude: man ska édlska Gud med hela sitt hjarta och i samma kapitel som
uppmanar oss att dlska var granne star det dven att vi ska dlska fradmlingen. I Leviticus 19:33-
34 star det: When a stranger resides with you in your land, you shall not wrong him. The
stranger who resides with you shall be to you as one of your citizens; you shall love him as
yourself, for you were strangers in the land of Egypt: I am the Lord your God”. I den bibliska
traditionen har framlingen en unik betydelse, de &r enligt patriarkerna (Deuteronomy 4:37)
den enda ménskliga kategori som Gud &r identifierad att dlska: ”And God loves the
stranger”’(Deuteronomy 10:18).%°

Niér judiska flickor &r tolv ar och pojkarna tretton har de en batmitzva och barmitzva. Detta
betyder bokstavligen att de fir ansvar for att folja de religiosa buden. Foréldrarna dr ddrmed
inte langre religiost ansvariga for sina barn. Fore batmitzva eller barmitzva infaller har
pojkarna och flickorna i manga fall deltagit i religionsundervisning och forvéntas enligt judisk
tradition dérefter att vara redo for att kallas upp till torahldsning.®®

Att barnet lir sig vikten av att inte stjila och inte ljuga dr mycket viktigt. Den judiska lagen
forbjuder speciellt 16gner som ér till for att sékra personliga fordelar. Sanning har en hog
status inom judendomen, men nér ett liv dr i fara har detta ett storre virde @n att tala sanning.

Att inte stjdla ndgons dgodelar, kvinna eller hus dr grundlidggande inom judendomen. Vad det
géller stold & det en synnerligen ond form av att stjdla nir man tager fran flera. Om man stjal
fran en individ kan stoldgodset ldmnas tillbaka men det &r inte mojligt i det andra fallet. Nér
négon stjil i en butik vet hon inte namnet p4 sina offer. *’

Inom judendomen é&r det krav pé att du ska hedra din fader och moder, men Gud &r den enda
som du helt ska lyda. Som barn ska du visa tacksamhet och uppméarksamhet men du ir inte
skyldig att lata dina fordldrar styra ditt samvete. Om fordldrarna ber dig att gora nagot som ar
fel enligt judendomen maste du inte lyda dem, till exempel om de uppmanar dig att bryta mot
sabbatsbudet eller att ljuga. En hjilte inom judendomen anses vara en person med inre styrka.
Hjiltemod &r en mojlighet for alla och vi provas nistan varje dag i vara liv.®®

Judendomen vénder sig mot djurplageri. For att forhindra grymhet mot djur finns den judiska
lagen “’tza’ar ba’alei chayyim” som skyddar djuren mot lidande. Det finns fler pabud att

* Appel, Gersion , s.112-118.
® Telushkin, Joseph, The book of Jewish values- A day — by — day guide to ethical living, New York: Bell
Tower, 2000, s. 84-85.
% Telushkin, Joseph, s. 80.
®” Telushkin, Joseph, s. 182-183, 365-366.
®® Telushkin, Joseph, 182-183, 365-366.
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behandla djur rétt och de judiska lagarnas intention &r att skydda djur fran elakhet men dven
att hindra manniskan att handla grymt. ¢

8. Teori

® Telushkin, Joseph, s. 243-244.
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Var uppsats grundas pé ett antal teorier om identitet och hur identitet skapas. Vi valde bland
annat ut teoretiker som Giddens, Ziehe och Sernherde eftersom de beskriver hur identiteter
skapas i det moderna samhéllet. Vi har anvint oss utav andra teoretiker. Sen beskriver
ménniskans olika tillhdrigheter som han menar att hon med sitt férnuft kan vélja. Taylor anser
att objekten som individen moéter paverkar oss starkt och att manniskan stdndigt tolkar sig
sjdlv och virlden. Lévinas behandlar transcendensens etik, ddr mdtet med den andre &r
centralt. Genom att méta den andres ansikte blir individen ansvarig. Dessa teoretiker ar
centrala for uppsatsen eftersom de behandlar hur individens identitet formas och skapas
genom motet med omgivningen. Dessa teorier kommer vi knyta an till i resultatdiskussionen,
dér teorierna och resultatet av véra elevintervjuer ligger som grund for struktur genom ett
upplégg av kategorier.

8.1 Modernitetens villkor

Thomas Ziehe tar upp hur ungdomar paverkas av modernitetens villkor 1 sitt
identitetsskapande. Han menar att alla ménniskor influeras av den kulturella moderniseringen,
men att ungdomar paverkas sirskilt tydligt. Anledningen till detta dr att ungdomar lever i en
rorlig och kéanslig livsfas, d& de dr mitt uppe 1 sitt identitetsskapande. Darfor berors ungdomar
identitetsskapande i synnerhet mycket om samhéllets utbud skulle fordndras. Detta skiljer sig
fran en vuxen ménniska som har gamla vanor och rutiner som de kan falla tillbaka pa.
Ungdomars hanteringssétt att mandvrera forandringar i livet kan vara under uppbyggnad och
darfor paverkas de ldttare av fordndringar i samhaillet, &n vad en vuxen ménniska gor.

Eftersom dagens ungdomar har vuxit fram i en modern tid har de andra referensramar dn vad
t.ex. deras forédldrar, vilket innebér att dagens ungdomar ocksa har andra verktyg &n vad en
vuxen har nir det giller att klara av eventuella kriser.”' D4 en vuxen skall hjilpa till i en
eventuell kris genom att aterberétta om sin ungdom, kan det inte alla ganger vara begripligt
for ungdomen i och med de har olika referensramar. En sddan dterberittelse 1 ett jamforande
perspektiv kan vara haltande och dven vilseledande for dagens ungdom 1 deras
identitetsarbete.”” Med detta menar han att det var annorlunda villkor for ungdomar som levde
fore modernitetens villkor villde fram in i vart samhélle. Idag kan sociokulturella
fordndringar ske snabbt i samhéllet och ddrmed foréndrar sig ocksd vara ramar. Hér kan
ungdomar drabbas sérskilt hart av en forandring i samhllet pa grund av deras sarbarhet.”
Foréldrarna kan paverka hur barnets vardag ser ut, vilka vinskapsband som far utvecklas och
hur de far kld sig m.m. De virderingar som forildrarna har fors 6ver till barnet.™

Det finns sociokulturella fordndringar som &r nya foreteelser i modern tid. Ziehe poéngterar
tre stycken som han finner ar typiska for den moderna tiden. Den forsta &r att fordldrarollen
har fordndrats och barnen har i dag generellt mojlighet att sdga upp relationen med fordldrarna
genom att t.ex. flytta hemifrdn. Den andra dr att mojligheten till sexuella relationer har
fordndrats. Hir hidvdar Ziehe att det inte finns ndgon stark skiljelinje mellan ungdomar och

7 Ziehe,Thomas, Kulturanalyser ungdom utbildning modernitet, Stockholm: Symposion AB, 1989, s. 10.
& Ziehe,Thomas, s. 10.
72 Ziehe,Thomas, s. 34.
73 Ziehe, Thomas, s. 35, 36.
’* Ziehe, Thomas, s. 17.
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vuxna vad det avser sexuella relationer. Det tredje utmirkande draget &r att unga kan uppleva
och iakttaga ett stort antal livsstilar.”

Den kulturella fristidllningen dr nadgot som Ziehe behandlar. Det innebir att en fordndring 1
identitetsprovningens former har skett. Ungdomen maste nu sjdlv prova ut sin egen identitets
kostym ur den massiva mingden av val. Denna f6rdndring gor 1 sin tur det svart for ungdomar
att se sig sjdlv med egna 6gon, och Ziehe anser att mediala instanser paverkar ungdomar och
levererar en ganska sa firdig tolkning om vilka vi &r."

Dagens skolungdomar utsétts for ett starkt konkurrenssamhélle dér méanniskor jAmfor resultat,
prestationer, arbeten, utbildning, betyg m.m. jaimf6rs. Detta kallar Ziehe for
prestationsprincipen och den genomsyrar speciellt dagens skolvérld, dir ungdomar stindigt
jamfor sig med varandra. Ett sddant hdr samhille blir mer abstrakt och individen star standigt
under en allt hégre social och psykisk press.”’

Ove Sernhede ger oss en bild av att det moderna samhéllet har tagit bort de fasta, trygga
ramarna for identitetsskapande. Tidigare valde du kanske samma yrke som din pappa,
tillhorde den kyrka du var dopt i och bodde kvar pa orten dér du foddes. Men i1 dag ar
granserna flytande och religionen kan inte langre hallas for att vara den enda sanningen. Detta
kan skapa en oro hos manniskan och speciellt sdrbara 4r ungdomar for en sddan fordndring.”®
Ett sétt att hantera en situation da de traditionella livsviardena avtar, kan vara via det estetiska
forumet. Sernhede finner att det estetiska forumet for ungdomar har blivit ett sitt att hantera

osikerheten av den sé kallade “kulturella fristillningen”.”

Sernhede menar att all identitet vilar pa upplevelse och framforhallande av den skillnad som

frimmande kulturer utgér. Den Andre blir hdr min spegel; jag dr vad hon inte dr. Denna grund
lades nar vi var sma barn. Detta r att lisa av ménskliga koder.®

I visterldndsk kultur i modern tid finns det ungdomar som visar ett missndje med den rddande
normen for vésterlandsk kultur. Detta &r ett slags identitetsarbete som kan leda till att
ungdomar orienterar sig mot alternativa livsformer.®' De alternativa livsformer som &r mest
lockande f6r ungdomar &r de som har en slags hybridkaraktér, dér det finns nagot nytt och
spannande samt nadgot bekant som kinns tryggt. Nagot som kan goéra ungdomar mer 6ppna for
det som &r frimmande &r det estetiska formspréket, sésom musik. Denna 6ppning av
identiteter som beskrivits ovan har bidragit till att vi inte har ndgon given vég i livet att g8,
och vi tvingas att bli skare.®

’ Ziehe,Thomas, s. 35, 36.
’® Ziehe,Thomas, s. 39.
77 Ziehe,Thomas, s. 37.
8 Sernhede, Ove, Ungdomskulturen och de Andra sex essder om ungdom, identitet och modernitet, Uddevalla:
Daidalos AB, 1996, s.159.
7 Sernhede, Ove, s. 186.
8 Sernhede, Ove, s. 43, 44.
8 Sernhede, Ove, s. 43.
8 Sernhede, Ove, s. 141.
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8.2 Miinniskan som en sjilvtolkande varelse

Taylor menar att ménniskan ar en sjilvtolkande varelse. Tolkningen av oss sjdlva och av
vérlden kan vi aldrig vilja utan det 4r en vésentlig aspekt av den ménskliga existensen.*
Taylor finner att mdnniskan paverkas av objekt och att objekten vi moter har stor betydelse i
vart liv, det vill sdga din ldrare, din vén, berdr dig i ditt liv. Beroende pé hur stark upplevelsen
till objektet ar paverkas vi pa olika nivéer av objektet. Det 4r emotioner som styr véara
upplevelser av objektet, och den ldmnar oss aldrig helt opéverkade, for da hade vi aldrig blivit
paverkade av nigot.** Alltsa objekten en ungdom méter i media eller i verkliga livet bidrar till
vem hon &r. Dock kan objekt betyda mer eller mindre beroende pé vilken relevans objektet
har for subjektets onskningar, i detta fall ungdomens 6nskningar. Med andra ord beroende pa
vad ungdomen har for mal 1 livet, kan ungdomen vara styrande sjélv eller ldraren fa en
betydande roll i ungdomens liv. For att utveckla sin identitet ar det viktigt att ha en
sjdlvforstaelse for att betydelsen av objektet har erfarenhetsberoende egenskaper. Alltsa en
medvetenhet av sitt eget sjilv ar av vikt for identitetsskapandet.® Spraket ér en viktig faktor
for Taylor 1 identitetsskapandet, med hjélp av spriket kan man tala och virdera betydelsen av
det upplevda.®

8.3 Sambhiillets roll i identitetsskapandets process

Anthony Giddens har som &sikt att identitetsskapandet dr en livslang process, som i den
moderna vérlden handlar om att ”finna sig sjdlv”’. De sociala fordndringar som sker ar inte
separerade fran vart personliga liv. Ett dilemma blir pa grund av den fragmentering som
moderniteten innebér for ménniskor, att risken finns att individen inforlivar den personlighet
som kulturmdnstret erbjuder henne. *” Samtidigt kan ocksa de otaliga valméjligheterna ge
ménga alternativ for individen da hon spinner sin biografi. Sjilvets berittelser dr det som
formar identiteten genom att sjalvidentitet forstas reflexivt av individen och andra.
Sjdlvidentiteten dr den reflexiva tolkning som individen gor av sjélvet mot bakgrund av
dennes vav av sjdlvberittelser. Sjalvetsreflexivitet medfor att var sjdlvidentitet behover
konsgtgrueras om under livets gang. Da det sker stiller vi oss fragor som; Vem dr jag? Vad vill
jag?

Det finns kulturer dér identiteten &r mer klart utstakad genom traditioner, ddr man ménga
ganger kan fa sin identitet genom familjens sociala kontext. I modern tid har denna trygga
tillvaro uppbyggd av traditioner avtagit allt mer. Detta resulterat i att det kan vara speciellt
svért for dagens ungdomar att navigera sig i denna massiva identitetsdjungel.*” Den hjélp du
an gang fick av din familj i ditt identitetsskapande avtar alltmer; alltsé det "lilla samhéllet”
forsvinner.

Modernitetens identitetsskapande dr styrt av institutionella instanser. Giddens menar att barns
socialisation styrs av experter sdsom barnlidkare och pedagoger och inte av familjen och den

® Taylor , Charles, Identitet frihet och gemenskap, politisk-filosofiska texter i urval av Harald Grimen,
Uddevalla: Daidalos AB, 1995, s. 136.
84 Taylor , Charles, s. 101.
& Taylor , Charles, s. 105.
8 Taylor, Charles, s. 111.
¥ Giddens, Anthony, Modernitet och sjdlvstindighet sjilvet och samhdillet i den senmoderna epoken, Uddevalla:
Daidalos, 2005, s. 224-226.
8 Giddens, Anthony, s. 23, 24.
¥ Giddens, Anthony, s. 45.
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nirmsta kretsen, som det en gang har varit. Dessa experter hjdlper numera till med
identitetsskapandet, och den traditionella tryggheten med att 6verfora kunskaperna fran
generation till generation forsvinner.”

Att vara i nuet dr viktigt for individens sjalvforstaelse, s& hon kan planera framéat och bilda
den livsbana som individen vill leva efter. For att vara i nuet maste individen fokusera pa
framtiden och inte pa sitt forflutna. I vissa fall dd man inte kan vara i nuet kan man behova
terapi som hjdlp att bearbeta sitt forflutna, vilket enligt Giddens &r en mognadsprocess. Att i
ritsida pa sin egen sjilvbild kallar Giddens for sjalvbiografin”.”’

Genom modernitetens globaliseringseffekt kan vi nu fa tillging till platser och informationer
som vi inte kunde ta del av forr. Nu utsitts ménniskan for en stindig konfrontation med
media. Hir far man se de olika potentiella livsstilarnas mangfald. De ger manniskan fler
valmojligheter i vart identitetsarbete men kan ocksé stérka differentieringen och
fragmenteringen.’*

Amartya Sen menar att vi ménniskor tillhdr en méngd olika kategorier. En individ kan
exempelvis vara asiat, indier, ekonom, hobbyfilosof, forfattare, man, feminist, heterosexuell,
och foresprékare for homosexuellas réttigheter. Det ar flera kategorier som pa olika sétt
beroende pa omstindigheterna runtomkring oss paverkar och engagerar oss. Beroende pa
vilken kontext vi befinner oss 1 véljer vi vilken/vilka identiteter som &r viktigast for oss i den
specifika situationen vi befinner oss i. Detta krdver resonemang och val, genom att vi
bestimmer vilka identiteter som dr av vikt for oss, samt att vi vdger de olika identiteternas
relativa betydelse mot varandra. Hér dr fornuftet styrande.

Sen anser att vi far vara olika identiteter via var upplevda bakgrund, tillhorighet och sociala
sammanhang.” Det &r alltsé inte bara genom val och resonemang som paverkar en eventuell
identitets betydelse utan ocksé det sociala ssmmanhanget. Alla identiteter minniskan tar del
av i den upplevda kontextuella vérlden, har inte en varaktig betydelse for oss. Det finns
tillfillen dir en grupptillhorighet kan vara ytterst tillfillig och flyktig.”*

Sen finner en stor problematik i att se den religiosa tillhorigheten som en singulér identitet.
Han menar att den religiosa identiteten inte overrdstar alla andra tillhorigheter. Den religidsa
identiteten dr bara ett medlemskap bland ménga, men det som é&r viktigt dr hur vél en troende
kan kombinera sina religiésa overtygelser med andra identiteter och resten av virlden.”” Ett
sdtt att motverka att se ménniskor som enbart religiosa varelser, skulle enligt Sen kunna vara
att ge ett erkdnnande till identitetens méingfald. Da kulturella generaliseringar gors etablerar
ménniskan en mycket sniv forstielse av andra manniskor. °° Sen belyser att barn som gar i
religiosa skolor kan fi begrinsad formaga att utveckla och gora egna val i sina liv. Religiosa
skolor kan ocksa misslyckas med att vicka elevernas lust for att rangordna sina olika

% Giddens, Anthony, s. 45, 46.
it Giddens, Anthony, s. 91.
%2 Giddens, Anthony, s. 105.
 Sen ,Amartya, Identitet och vild, Illusioner om édet, Uddevalla: Daidalos AB, 2006, s. 34, 37.
% Sen ,Amartya, s. 38.
% Sen ,Amartya, s. 73.
% Sen ,Amartya, s. 85, 103.
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identiteter. Dessa egenskaper dr enligt Sen viktiga att ha for att skapa och bredda forstaelsen
for andra ménniskor, vilket r av stor vikt i dagens méngkulturella virld."’

8.4 Motet med den andre

Emmanuel Lévinas menar att den andre har stor betydelse for att sjélvet ska né full forstaelse
av sig sjdlv. Sjilvet har sin tillkomst 1 arbete och livsnjutningen, som dr beroende av den
kultur individen véxer upp i, dér litteratur och musik &r viktiga faktorer for identitetsskapande.
Den absolut andre kommer utifran och métet med den andre ska ske ansikte mot ansikte. Den
andre kan jag inte behdrska eller ta i som ett ting. En annan ménniska kan fysiskt utplanas
men kan aldrig bli ett féremal. Den andre manifesterar den etiska omdjligheten med mord,
men dven att ddelédgga ndgon psykiskt eller fysiskt dr forbjudet. Genom moétet med den andres
ansikte, genom att vara blickar mots och via spraklig forbindelse blir jag ansvarig for den
andre. Han har en blick med krav och bon som jag aldrig kan ta i som ett foremal. Jag
beordras att 6ppna mitt hus for den andre och visa géstfrihet. Nér en fradmling knackar pa min
dorr och jag viljer att mota hans ansikte och hans 6gons bon och krav, d& méste jag sléppa in
honom som min broder.”®

8.4.1 Transcendensens etik

Niér jag blir ansvarig for den andre kan jag aldrig forvénta mig 6msesidighet och
ansiktsmetaforen hos Lévinas sédger att jag aldrig kan 1dmna 6ver mitt ansvar till ndgon annan.
Etik &r just denna ansvarsstruktur dér jag blir ansvarig for vad som jag frén borjan kanske
ansett inte mig vara ansvarig for. Etik dr ansvar for den andre och for vad som inte angéar mig,
men som plotsligt ligger som mitt ansvar.”

Spraket har en avgorande roll for motet med den andre och med var omvérld. Att tala med
nagon istéllet for att lata bli, dr att bjuda in den andre och en vég att méta den andres ansikte;
genom radikal kérlek till sin ndsta och visa 6ppenhet, géstfrihet och lyhordhet. Spraket &r ett
sdtt att svara och bekréfta ett annat subjekt, samtidigt som det formar mig sjdlv d& jag med
spraket som redskap kan formulera det nya jag l4r mig till tankar.'®’

Lévinas anser att ansvaret for den andre och att vara till for den andre, hejdar det brus av
meningsloshet och anonymitet som varat praglas av. Genom relationen med den andre sker
befrielsen.'”! I tillgang till ansiktet fir man tillgang till gudsiden for ansiktet betyder det
odndliga. Kravet, i forhallande till den andre, dr omattligt och genom att i den andres nérvaro
sdger "Har &r jag” avligger jag en vittnesbord. I denna vittnesbord dger uppenbarelsen av det
odndliga rum. Guds harlighet &r just detta ”annat én att vara” och vittnesbordets riktighet
resulterar i vad Lévinas kallar Innafor-varo. Detta innebér att den moderna ménniskan kan
mdta Gud genom etiken.'*

Motet maste vara en social relation. Det &r talet och ansvaret som ligger till grund for en
autentisk relation med den andre. Ansiktet talar och dédrmed &r det ansiktet som paborjar men
ockséd som mojliggor allt tal. Lévinas menar att det finns tva aspekter av talet: sdgandet och

7 Sen ,Amartya, s. 114.
%8 Kemp, Peter, Emmanuel Lévinas- En introduktion, Stockholm: Symposion AB, 1993, s. 25-45.
99
Kemp, Peter, s. 111-117.
1001 ¢vinas, Emmanuel, T otality and Infinity , Pittsburgh, Duquesne University Press, 1969, s. 194-195, 219.
101 1 ¢vinas, Emmanuel, Efik och Odndlighet, Stockholm, 1993, tredje upplagan., s. 62.
1921 ¢vinas, Emmanuel, Etik och Odndlighet, s. 121- 126.
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det sagda. Sdgandet innehaller ett sagt, vilket konstituerar en nddvéindighet av samma slag
som dldgger samhéllet med sociala relationer, lagar och institutioner. Sdgandet innebér att
svara den andre, att st framfor ansiktet och svara det istéllet for att begrunda ansiktet och
vénda sig bort. Genom sdgandet kan vi inte tiga framfor den andre utan det resulterar i ett sitt
att hilsa den andre. Enbart genom denna hélsning och inbjudan blir jag ansvarig for den
andre. Vad man sédger i detta sammanhang menar Lévinas ir irrelevant utan huvudsaken é&r att
man talar, svarar och ansvarar for den andre.'”?

Lévinas vinder sig mot individualismen i samhéllet och menar att egoisten laser in sig i sin
ekonomi och 1 sitt hem. Genom egoismens lasta dorr kan ingen tridda in; inga ord, ansikten,
skrik eller nya impulser, inte heller transcendensens etik och gudomligheten. Egoisten maste
upplysas om vad hans stdngda dorr och ogéstvinliga hem resulterar i. Ett liv utan rikedomen
som mdtet med den andre ger, men ocksé egoistens bidragande till krig. Olyckan vixer och
gror 1 minniskor och i samhillet nér den egna njutningen i livet inte tar ndgon hénsyn till
andra. Nér individen blundar for sinnlig kdrlek och den kirlek som ansiktsuttrycket ber om.
Nér en ménniska inte kan ge kérlek och ta sitt ansvar lever hon i en spiral av meningsldshet
och tristess med anonymiteten som béste vin. Befrielsen fran det atskilda och éndliga varat
uteblir ochden gudomliga odndligheten forblir stingd for han som tillsluter sin dorr, sitt sinne
och sin mun; for han som tittar ned i marken nir ansiktet narmar sig.'®*

For Lévinas star etiken hogst och allt kretsar kring den. Hans etik &r giltig for alla men dnda
inte allmén. Lévinas utformar en etik dir det ar olikheten som ligger till grund. Det dr
olikheten mellan mig och den andre och den andres olikhet med alla andra som avses. Lévinas
forkastar alla generaliseringar och betonar vikten av att se den andre som ett visen som jag ar
ansvarig att hjdlpa om han &r i1 svarighet. Men trots detta méte och ansvarsstruktur upphévs
aldrig sjilvet i motet med den andre.'”

193 [ ¢évinas, Emmanuel, Etik och Odndlighet, s. 102,103.

Kemp, Peter, s. 82.
105 Kemp, Peter, s. 61-68.
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9. Resultat

Vi har valt att presentera svaren pd véra intervjufragor i form av kategorier, dér varje kategori
utgors av en specifik fraga. Varje kategori inleds med en presentation och illustreras med citat
fran elevintervjuerna. Avvikande svar kommenteras och exemplifieras sedan med citat och en
efterféljande tolkning. Resultatet amnar skapa en bild av elevens livsvirld och beskriva hur
hon ser pa sitt liv och pa sin vardag, samt de minniskor hon samspelar med och hennes
stillningstagande 1 etiska dilemman. Vi har valt att presentera ett flertal elevcitat under varje
kategori, for att ge en nyanserad bild av var undersoknings resultat. Eleverna frin Ironi kallas
al-a4 och eleverna fran Pelech for b1-b4.'"

9.1 Motivering till val av gymnasieskola, friga 2

Denna kategori styrs av tre olika motiveringar. Den fOrsta ar att sldkt/vanner har
rekommenderat skolan eller att de sjilva har gétt diar och varit néjda med skolan. Darmed har
den sociala omgivningen styrt eller pdverkat elevens val av skola. Den andra motiveringen till
val av gymnasium skola &r att ett intresse av ett speciellt program har varit styrande. Den
tredje anledningen till skolvalet &r en 6nskan av att vilja férnya en social kontext och ddrmed
f4 nya vinner. Majoriteten av intervjupersonerna (al-a4, samt b1-b4) beskriver att en av dessa
tre anledningar har varit betydande for valet av gymnasieskola. Foljande citat illustrerar de
olika utsagorna om anledningarna till val av gymnasieskola:

”Jag valde denna skola for att min syster gick har.[...]”(a2)
”Jag valde denna skola for att min mamma gick hir och min bror gick hir.”(a4)

”Lérarna &r bra och det dr en hogre nivd, det dr en bra skola. Jag gjorde intagningsprov
for att komma in, de var ganska svara. Mina systrar gick pa skolan och en kompis radde
mig att ga har.”(b2)

”Jag valde gymnasiet Ironi fOr att gd pd programmeringsprogrammet for
datorer[...]”(al)

Det finns ett avvikande svar péd denna friga, vilket &r att en elev pa Pelech hade tvd andra
uttalade anledningar till valet av gymnasieskola. Foljande citat illustrerar:

”Jag valde Pelech for att jag bor i ett omrade som heter Gus T chean. Det finns andra
gymnasium i mitt omrdde men den hér skolan dr kénd for att vara pluralistisk. Och de
accepterar olika ménniskor med olika synsétt. Dér jag skulle ha gatt, skulle alla ha varit
likadana som jag med samma bakgrund med anglosaxiska fordldrar. Det dr en liten by
och man lever i en bubbla. Jag ville umgés med sddana som annorlunda én jag, darfor
kom jag hit. Det var folk som rekommenderade skolan och min kusin gick hér.”(b3)

Detta avvikande citat bidrar till tolkningen att bade intresse och den sociala omgivningen
bestaende av anhoriga och vinner kan styra eller avgora valet av gymnasieskola.

1% K vale, Steinar, s. 34, 103-109.
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9.2 Konssegregerade eller heterogena klasser, friga 3

Denna kategori belyser de tydliga positiva eller negativa instillningarna till att gd med pojkar
och flickor integrerat eller att gd i en konshomogen klass. Det centrala i kategorin &r att i stort
sett alla elever beskriver sina val som mycket positivt antingen man valt att ga i en
konssegregerad eller heterogen klass. Foljande citat illustrerar:

”Jag tror inte att det &r en stor skillnad mellan pojkar och flickor dérfor behdver man
inte skilja oss 4t [i separata klasser]. Att ga med bade pojkar och flickor gor att man blir
mer Oppen for flera olika synsétt.”(al)

V1 har blandat pojkar och flickor. Jag tycker det dr bra for att ha bara flickor eller bara
pojkar &r trakigt. Men det 4r bra att mota dem for att veta hur pojkar tdnker och hur
flickor tdnker. S jag anser att vi tillsammans kan vi lara frén varandra.”(a3)

”Nej, det dr enbart en flickskola. Nér jag gick i skolan var det bara pojkar och flickor
tillsammans hela tiden. Jag tycker om det béttre pa det hir séttet. Du kan vara dig sjélv
utan att tdnka pad om pojkarna tittar pad mig just nu och vara tvungen att sitta pa en mask.
Det finns inga brak om en speciell pojke. S& ingen behdver sminka sig for att forsoka
tillfredsstélla ndgon pojke. Vi dr som en stor familj hér. Det dr mindre tjejbrak, i
Amerika brakade vi mycket.”(b4)

En utsaga avviker eftersom intervjupersonen ser bade for- och nackdelar med homogena
klasser. Foljande citat illustrerar:

” Ibland ar det positivt och ibland negativt. Hade det varit pojkar hade de varit
hogljudda och vilda, det vore synd om det hinde for det &r en bra skola. Det dr synd att
det hénder, det forhindrar inldrning. Men hade det funnits pojkar hade [tjejerna] betett
sig bittre. Med bara tjejer dr det ar enklare och det &r fritt och man kan komma kladd
som man vill t.ex. idag har jag traningsklader. Det ar 14tt.”(b3)

Utsagan kan tolkas som om den kdnshomogena tillvaron i en flickskola inte alltid dr av godo.
9.3 Vinskapskretsen, fraga 6

Denna kategori beskriver om huruvida intervjupersonerna har icke-judiska vinner eller e;j.
Majoriteten séger att de har enbart har en judisk omgivning med judiska vénner. Féljande citat
illustrerar:

”Jag tror att jag har mest judiska vinner.” (a3)
”Nej inte direkt ”’( b2)

”Nej, jag har nagra vanner med en kristen mamma och en judisk pappa sa de anser sig
vara judiska. Sa nej, bara judiska. I omradet dr alla judiska. De flesta &r 1itt ortodoxa i
mitt omrade. De flesta av dem 1 varje fall.”(b3)

Négra utsagor skiljer sig frin majoriteten genom att hivda att de har ett antal icke-
judiska vénner eller grannar. Foljande citat illustrerar:

”Jag har manga kristna vénner. De &r hélften kristna och hilften judiska eftersom deras
fader dr judar men inte mammorna. De bor 1 mitt omrade och kommer fran Ryssland
eller Ukraina.” (al)

34



”Ja, jag har vianner som &r ryssar och nigra vianner fran England][...].”(a4)

Dessa citat dr dock svartolkade eftersom svaren ar valdigt 6ppna for vad intervjupersonerna
tolkar som judiskt eller icke-judiskt.

9.4 Religionsundervisningen i skolan, fraga 8

Denna kategori behandlar hur intervjupersonerna upplever innehallet for
religionsundervisningen pa respektive skola och hur mycket tid som dgnas at detta &mne,
Centralt &r att eleverna pa Pelech dgnar ett stort antal timmar i veckan &t religionsdmnet.
Foljande citat illustrerar:

V1 har religions undervisning under néstan halva dagen. Jag lar mig Torah, Halaka och
Talmud. Vi dr i skolan fran 07:30 till 17:30. Jag har runt fyra timmar bibelkunskap om
dagen.” (b2)

”Antagligen hélften av undervisningstimmarna som vi har i skolan som &r kopplade till
judendomen. Skolan lér dven ut om sddan som &r bortom styrdokumenten. Vi lar mer
saker, inte bara saker som finns i textbockerna. Varje dag ar dagens judiska lag, sd vi lar
oss nagot i alla lektioner. Aven i matematiken kan vi lira oss nagot av judendomen.”
(b4)

Pé den sekuldra gymnasieskolan Ironi framgar det att eleverna (al-a4) har ett antal
bibelkunskapslektioner i veckan, men det exakta antalet undervisningstimmar inom dmnet
framgar inte. Betrdffande innehéllet av religionsundervisningen anger samtliga
intervjupersoner att de har bibelkunskap i skolan. Intervjupersonerna frén Ironi anger att de
lar sig om Bibeln, men ndmner inte ndgot om Talmud, till skillnad frén Pelechs elever.
Foljande citat illustrerar:

V1 har bibellektioner och 1 engelskan har vi lektioner om hur man ska vara en god
medborgare i Israel. Vi pratar om judisk historia och om internationell judendoms
kontakt med vért land. Vi pratar om religionens kontakt med landet och varfor det hér
landet dr judiskt. Det dr ett viktigt &mne att prata om for vi lar oss de viktiga sakerna
som vdrt land ar baserat pd och varfor vi hir.”(al)

”Jag tror att jag inte har religionsundervisning, for pd vér skola studerar man inte
religidsa @mnen. Men vi har bibelstudier men inget annat. Vi lar oss om judisk historia.”

(a3)

”Mycket, mycket, mycket! Vi har det vanliga skolarbetet med bibelstudier, som &r
ungefar tio timmar 1 veckan. Sedan kan man ta extrakurser dd man kan lira sig om
Torah och Talmud. Det dr fem timmar extra i veckan.”(b3)

Dessa citat stirker tolkningen av att Pelech har fler judiska textsamlingar i sin
religionsundervisning, och att eleverna tycks ha en storre kunskap inom religionsdmnet.
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9.5 Motet med andra religioner i skolan, fraga 9

Denna kategori belyser huruvida eleverna lar sig om andra religioner &n judendom i
skolundervisningen. Gemensamt for intervjupersonerna ér uppfattningen om att frimmande
religioner inte har ett eget &mne. Dock beror de litt andra religioner i undervisningen , sdsom
1 engelskan, bild eller historia. Foljande citat illustrerar:

I engelskan ndimnde vi James Joyce och berdrde katolicismen.”(a2)

”Inte s& mycket ldngre. Vi larde oss lite om islam och kristendom i historia. Men vi lér
oss inte om det som ett eget &mne.”(b3)

En utsaga beskriver en 6nskan om att lara sig om andra religioner. Fdljande citat illustrerar:

”Nej, inte riktigt. Jag tror att det vore bra att ldra sig om en annan religion for da skulle
jag lara mig om historien om ett annat land, inte bara min egen.”(a4)

Detta citat pdvisar att det finns en brist i undervisningen om frimmande religioner, och att det
finns en vilja hos eleven att ldra sig mer om den andre i skolan.

9.6 Fritid, fraga 11

Denna kategori styrs av tre olika grupptillhorigheter, 1 vilka intervjupersonerna tillbringar sin
fritid. Den forsta dr vinskapskretsen och familjen, som ett antal av intervjupersonerna
beskriver tillbringar sin fritid med. Den andra grupptillhérigheten dr den organiserade, icke-
religiosa ungdomsrorelsen, i detta fall scouterna. Den tredje dr de organiserade religiosa
ungdomsrorelserna, som Bnei Akiva och de religiosa scouterna. Alla dessa grupper erbjuder
individen en delaktighet. Foljande citat illustrerar intervjupersonernas olika sitt att fylla sin
fritid:

”Scouterna. Alla mina vénner gar till scouterna efter skolan. Ibland gér jag och spelar
fotboll och basket men vanligtvis dr jag med scouterna for att vara med mina vénner

[...]7(a2)

”Jag gillar att se pa tv och se amerikanska filmer. Min favoritfilm &r ”Titanic”. Jag &r
oftast med mina tvillingbroder som é&r tretton om tvd méanader. De Gvar nu infor
barmitzvan och lir in stycken utantill fran Bibeln.”(a3)

”Jag gér till vanner och spelar spel och kort och sadant. Om vi gar ndgonstans
tillsammans, sa gar vi och ser en film och promenerar runt i stan. Det &r sddana
saker.”(a4)

”Jag dr mest radgivare i Bnei Akiva, sa det tar upp den mesta av min tid efter skolan.
Man skulle kunna séga att jag bor i ett fattigt omrade, sd nagra av mina kamrater
kommer inte frin bra familjer. Tvd ginger i veckan har vi en aktivitet, som handlar om
sionism och judendom. Men utéver det ringer jag dem och jag méste verkligen jobba
med mig sjélv sa att jag dr en bra person och de kan ldra frdn mig. Vilket &r svért, men
det hjdlper mig att bli en béttre ménniska.”(b4)

”Bnei Akiva. Jag dansar ocksa, klassisk balett och jag tycker verkligen om det, men jag
har inte s mycket tid for det just nu.”(b2)
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”Jag skulle sdga scouterna, att vara med folk i min egen alder och paverka yngre. En del
fjarde klassare forra aret kom fran problemhem eller fattiga hemforhéllanden. De kunde
samlas tillsammans och hade mgjlighet att vara sig sjilva. [...](b1)

Dessa citat visar hur intervjupersonerna pa Pelech dr engagerade i mer religidsa
ungdomsrorelser. De uttrycker en vilja att hjélpa andra. P4 Ironi dr det mest den forsta
grupptillhorigheten som ar styrande da de flesta pa Ironi 4r med vénner och familj pa sin
fritid. Detta bidrar till en tolkning om att Pelechs elever dr influerade av en religios etik att
hjélpa sina medmanniskor.

9.7 Familjen, friaga 12

Denna kategori dr fokuserad pa huruvida intervjupersonerna beskriver sin familj religios eller
ej. Intervjupersonernas svar skiljer sig 4t genom att majoriteten antingen beskriver sin familj
som béde religios och icke-religids. Manga utsagor visar att ett stort antal betecknar sin familj
som religids, dock med vissa undantag i slikten. Féljande citat illustrerar intervjupersoners
uppfattningar om sin familjs religiositet:

”Var familj har delade uppfattningar, forst var den véldigt religiés men sedan beslutade
min farfar att han inte ville vara religios ldngre s& véar familj &r inte religids pa grund av
detta. Men vi forsoker behdlla nagra judiska traditioner genom att fira judiska hogtider.
Vi utfor judiska ritualer.”(al)

”Bara min pappa ar religiés. Han &r inte religios, han tror bara pa att dta kosher och
sddana saker. Min mamma é&ter flask och édter kott och dérefter ost och hon har inga
problem med det. Och jag haller p4 min mamma. Jag tror att min pappa ar mer religios
for att han har drvt det fran sin pappa. I min farfars hus var det véldigt viktigt och han
kunde inte dta ndgot som inte var kosher, som ost och kott blandat|...].”(a2)

”Ja, men min farbror ar inte religiés och mina andra farbroder ar extremt religiésa. Min
9
mamma ar mycket religidsare 4n min pappa.”(b2)

”Det ar ganska komplicerat. Min mamma &r religios och hon vixte upp lite mer religiost
an hur hon uppfostrade oss barn. Min pappa bor faktiskt fortfarande i Amerika. Jag
tycker inte att han alls ar religios. P4 min pappas sida ar de mindre religiosa.”(b4)

P& Troni ar det tre av fyra elever som beskriver sin familj som béde religios och icke-religids.
Pa det religiosa flickgymnasiet Pelech menar tre av fyra elever att de kommer fran religiosa
familjer, med enbart ett fatal avvikande fall av icke-religiosa slidktingar.

En av utsagorna (b4) avviker fran samtliga svar 1 undersokningen. Intervjuperson (al)
beskriver sin familj som icke-religids. Detta avvikande svar starker tolkningen av att
intervjupersonerna pé Ironi kommer fran mindre religiésa hem an Pelechs elever.

9.8 Forebilder, friaga 13

Denna kategori beskriver vilka forebilder intervjupersonerna har. Det finns fyra stycken olika
kategorier. Den forsta dr familjemedlemmar, den andra &r: “’jag har ingen”, den tredje 4r en
biblisk forebild och den fjérde &r en ldrare. Foljande citat illustrerar:

”Min pappa dr min forebild, for jag vill vara som honom for att jag vill uppna de saker
som han har uppnatt. Han har 1art mig att man maéste studera och arbeta hért.”(al)
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”Jag har faktiskt ingen [forebild], jag tror att alla ska stridva efter vad vi tror pa och jag
vill inte vara som ndgon annan. Jag gir min egen vig.”(a2)

”Min pappa, for jag lirde inte kinna honom f6r han dog nér jag var fem ar. Min familj
beréttar alltid for mig hur smart han var. [...]”(a3)

”Jag har ingen forebild.”(a4)

”Jag vet inte, jag tanker inte pd det, antagligen s& paverkar mina fordldrar mig en hel
del. Jag dr den jag &r fOr att jag dr uppfostrad pa ett visst sitt. ”(b1)

”Nagra personer, till och med mina lirare, en speciellt. Hon gor vad hon verkligen tror
p4, hon gor allt hon kan gora. Ocksd min mormor, for att hon har haft det tufft i livet,
men hon &r fortfarande stark och glad.”(b2)

”Jag har ingen forebild. Jag har manga saker jag vill vara, men inte for att jag vill vara
som nagon. Det &r saker jag vill nd men det dr pa grund av mig. Antigen om det dr saker
som jag vill gora eller saker som jag ville gjort bittre eller om det ar saker som jag har
gjort som jag dr olycklig dver sé vill jag fixa dem. Jag tror det dr vildigt viktigt att stélla
sig fragor hela tiden och fordndra sig och forbittra sig. Och man behover inte en person
att se upp till for att gora detta.”(b3)

”Jag har ett par, man ldra mycket frén alla. Men min framsta forebild 4r kung David,
frén Bibeln. Forra aret ldrde vi oss mycket om kung David. Och jag ldrde mig mycket
om hans livsstil och intelligens. Jag vill verkligen vara som honom. Jag tycker att han
gjorde mycket bra saker och att han ir en bra person. Aven om han gjorde nigot daligt,
visste han att han hade gjort ngot dligt och han forbattrade sig automatiskt. Ocksé
manniskor i det dagliga livet, som min rddgivare fran Bnei Akvia. Jag har lart mig
mycket fran henne och fran min mamma.”(b4)

Hir ser vi att tvé av eleverna pé Ironi har en familjemedlem som sin forebild. De tva dvriga
har svarat att de inte har ndgon forebil. P4 Pelech fungerar familjemedlemmar som forebilder 1
tva fall, medan en elev uppger att hon inte har nagon forebild. En elev pa Pelech har kung
David ér sin forebild.

Utsagorna styrker tolkningen att det dr familjemedlemmar som ofta inspirerar eleverna.
9.9 Den egna religiositeten, fraga 14

Denna kategori beskriver huruvida intervjupersonerna anser sig vara religiosa personer eller
ej. Intervjupersonernas svar kan delas in i tva grupper dér svaren blir att de anser sig vara
antingen icke-religiosa eller religidsa individer. Foljande citat illustrerar personernas
uppfattningar om den egna religiositeten:

”Jag anser mig vara en religios person for jag tror pd Gud och jag tror pé att man méste
vara en god person for att Overleva. Jag tror inte pé att man ska vara ond. Om alla vara
goda mot varandra sé skulle det vara en béttre vérld.”(al)

” Inte speciellt, jag firar Jom kippur och sddana saker, men jag haller inte kosher utan
jag blandar kott och mjolk och ater flask.”(a4)

”Ja. Aven om det kanske behovs sa sorteras icke religidsa och religiésa in i en grupp dir
man tvingas leva upp till andra manniskors forviantningar. Det 4r inte sé att jag tycker att
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man skall géra precis som man vill, men man maste inte bete sig pa ett visst sitt eller
vara en Vviss sorts person. [...] Jag skall vid varje tillfdlle vélja min egen vig och
dérefter ska jag gora saker som jag sjilv tycker ar ritt och endast dé ska jag vara i en
grupp, inte tvartom.[...] Nu dr det mycket enklare f6r nu finns det s& ménga grupper i
den religiosa gruppen. Det finns ett odndligt antal olika méinniskor, varje person ar olik
och unik.[...] Jag gér pa en religids skola, och ldr mig pa ett religidst stt om religids
judendom. Ibland kinner jag att man genom kategorisering kan hindra en frén att gora
vissa saker. Jag gillar inte att placeras in i fack och leva upp till andras férvéntningar,
jag tycker inte om etiketter. Jag kinner mig inte pressad eller satt i ett fack men jag
gillar inte att folk ska behdva vara pa ett visst sétt[...].”(b1)

”Nej, jag anser mig vara en troende person. Men att sitta sig under rubriken en religios
person” dr svart. Jag dr en religios flicka men nér jag inte dr skolan anvinder jag byxor.
Och vissa personer rynkar pd nésan 4t det. Att tro pa Gud eller inte handlar om hur du
definierar dig sjéalv.”(b3)

”Nej, inte alls. Jag &r inte sadan [...] jag tycker att man ska fa géra som man vill. En
religids médnniska séger att du inte for gora det ena och det andra. Jag vill vara en fri
manniska.”(a2)

14 ”Ja, for att jag gillar judiska historien och jag tror att jag verkligen kédnner att jag
identifierar mig med historierna. Med andra ord tror jag att jag att jag dr jag ar stolt over
min religion.[...]”(a3)

Det framgér av intervjupersonernas svar att hilften fran Ironi séger sig vara icke-religiosa och
den andra halvan beskriver sig vara religids. Majoriteten av intervjupersonerna fran Pelech
svarade att de var religiésa, undantaget var en elev (b3) som inte vill beteckna sig som en
religi0s person, utan som en troende. Utsagorna styrker tolkningen om att en stérre andel av
Pelechs elever jaimfort med Ironis elever anser sig vara religiosa.

9.10 Judisk identitet, fraga 15

Denna kategori ger en mangfald uppfattningar om vad som ar viktigt for intervjupersonerna
och som de kan koppla samman med en judisk identitet. Av svaren att doma finns det tvd
tydliga grupper. Den ena ér synagogan, som anses hora ihop med en judisk identitet. Den
andra gruppen dr bonen, som dr en handling som kan sammankopplas med det judiska
identitetsskapandet. Detta illustreras med foljande citat:

”Synagogan. Jag gillar att g4 till synagogan for att alla dr glada. Jag gar inte dit ofta for
jag foredrar att ga till scouterna eller att sova. Sé jag gillar inte att ga ensam s& om min
pappa gar, gar jag med honom eller om jag dr i farbrors hus som &r valdigt religios, gér
jag med honom.”(a2)

”Nej, konstig fraga. Men nagot som anknyter mig ir att jag dr en Cohen och varje ging
jag gér till synagogan maste jag utfora Cohen-plikterna. Jag gér till synagogorna for att
det ar trevligt. Jag gar ocksa till synagogan for att min morfar gér dit. ’(a4)

”Bonerna &r viktiga for mig, allting. Man maste kénna varfor man gor det.”(b2)

”Att be tror jag. Att be fore du dter. Saker far dig att ta ett steg tillbaka och tinka pa
saker ur ett annat perspektiv. [...]”(b3)
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De 6vriga svaren skiljer sig at, dd intervjupersonerna anger olika foreteelser. Detta illustreras
med foljande citat:

”Min familj, for att min familj r sa stor och sammansvetsad. Det finns platser pa
Internet dar man kan undersdka och finna sin familj. Jag fann p& min fars sida manga
sléaktingar fran Australien och Kanada. Vi talade med varandra och det var vildigt
trevligt och att vara judisk knyter oss samman.”(al)

”Genom att vara delaktig i en forsamling. Det ar viktigt, jag tror att d&ven icke religiosa
eller icke judar har en sadan plats.”(b1)

”Jag dr sdker pa att man i alla religioner kan sdga det &r, vara en bra ménniska och hela
tiden tdnka pa nagot annat och inte bara pa sig sjdlv hela tiden. Ménga ganger i manga
judiska texter pratar de om detta. Det dr stor sak i judendomen, att vara snéll mot nagon
annan och ta hand om nagon annan.” (b4)

Samtliga utsagor som ges visar kunna hérledas till gemenskapens platser det vill sdga 1
forsamlingar, synagogor, gemensam bon eller i familjeliv, men dven till enskilda aktiviteter
som privat bon.

9.11 Judisk identitet - multipla svarsalternativ, fraga 16

Denna fraga behandlar vad eleverna tycker ar de tre mest viktiga faktorerna for sin judiska
identitet. Valet gjordes med hjilp av en lista med olika svarsalternativ. P4 Pelech anger tva av
fyra elever att det &r viktigt att ha en judisk partner, vilket ingen av Ironis elever har angett.
Detta illustrerar foljande citat:

”Att ha en judisk partner ar viktigt enligt min asikt. Det &r frdga om utbildning, det
spelar ingen roll om du &r judisk eller inte men det faktum att folk ar utbildade”(b3)

For att i Bibeln stér det ocksé att vi ska hilla samman och dérfor att judendomen ar bade
en nation och en familj. Man kan inte dela de tva.”(b4)

Intervjupersonerna lagger stor vikt vid att fira sabbat, vilket samtliga intervjuade frén Pelech
har angett. Enbart en elev fran Ironi angav sabbaten som betydelsebédrande. Foljande citat
illustrerar:

Vi pratar alltid om sabbat och det star i Bibeln. Alla haller sabbat.”(a3)

”Det far dig att halla dig 1 gang. Du behover en dag for vila och inte kdnna dig
uppkopplad [med den 6vriga virlden]. Om jag hade pratat med en massa manniskor
skulle jag inte haft tid for mig sjélv for att hinna ikapp mig sjélv.”(b3)

”Det faktum att veta att for tusentals ar sedan att judar holl sabbat, far mig att kinna
samhorighet. S& det &r en bit av historien och dven av traditionen. [...]”(b4)

Att bo 1 Israel anger hélften av Pelechs respektive Ironis elever vara av betydande karaktéir for
den judiska identiteten. Foljande citat illustrerar:

“Leva i Israel.”(al)

”Leva i Israel. Jag dlskar detta landet. Det &r trevligt.”(a4)
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”Att bo 1 Israel. Man kan se det pa tva sitt, mycket av det som utspelar sig i Bibeln ar i
Israel och nér vi vél dr har dr det sd mycket béttre dn nér vi inte dr hir. Det blir som ett
straff nér folk halls utanfor Israel 1 forhallande till diasporan skapade man ett nytt land
och det landet ar hdr. Efter att varit s manga 4r 1 diaspora, sd dr vi hir. Minga judar ar
fortfarande spridda 6ver vérlden och det &r sorgligt. [...]"(b3)

”Att bo 1 Israel”’(b4)

Tre elever av fyra pa Ironi anger att fira hogtider ar viktigt for dem. P& Pelech anser
intervjupersonerna att fira hogtider inte var av storre vikt for den judiska identiteten eftersom
enbart en intervjuperson (b2) angav detta som viktigt. Foljande citat exemplifierar:

”Att fira hogtider, for det haller oss samman. Och det 4dr ndgot som forbinder oss med
var judiska identitet.”(al)

”Alla reglerna i den judiska religionen dr saker som du maste gora, men sabbat r inte
viktigare 4n de andra, men @ndé véldigt viktig. Det pdminner dig att gora allt, det &r

ndgot som kommer tillbaka varje vecka. Det paminner dig om vem du dr och vad du
skulle ha gjort.”(b2)

Att hogtider dr betydelsebirande for en judisk identitet kan bero pa att hdgtiderna ger aret en
religios struktur, vilket mgjligtvis kan ge en sammanhallning.

9.12 Religion i det israeliska samhillet, fraga 17

Denna kategori belyser hur det israeliska samhéllet priglas av judendomen.
Intervjupersonerna uppger manga platser dir de anser att de moter religion i samhéllet. De
véljer ut institutioner sdsom synagogan, fester kring religidsa ritualer saisom barmitzvor eller
omskérelser och andra foreteelser, samt media. Tva personer uppger skolan som en plats dér
de moter religion i samhéllet. Foljande citat illustrerar:

”’I skolan, synagogan det &r inte ofta jag gar man nér jag gar ar det trevligt att folk sitter
tillsammans, man kéinner samhéorighet. Aven om det ér i ett rum fyllt med folk kénner
man att man dr ensam med Gud. Jag dr ensam men man forsoker komma niarmre Gud
och minniskorna bredvid dig. Det &r en plats som skall férena dig med Gud, men
platsen forenar dig ocksa med andra ménniskor.”(b1)

Synagogan uppges av fyra intervjupersoner vara en plats dir de méter religion i Israel.
Foljande citat illustrerar:

”De flesta av mina vénner &r judiska och gér till synagogan och vi firar Jom kippur och
haller de flesta sakerna [reglerna]. Jag bor bredvid en ultraortodox synagoga och jag ser
manga religiésa médnniskor varje morgon nér jag ska till skolan. Det ar en del av vart
samhdlle for att man kan se att det dr ett judiskt land ndr man kommer hit. [...] Vi har
manga sitt att se ut och vara i1 det hir samhéllet.”(al)

Tvé intervjupersoner uppger att de moéter religionen overallt. Foljande citat illustrerar:

”Alltid, det 4r med dig 6verallt och i allt du gor och inte bara i synagogan och nir du
ber. Aven nir du iter eller sover, det finns en regel for allting i livet, vad du ska tinka
och vilja till och med om dina kénslor.”(b2)
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”Jag skulle sdga overallt, pd bussar, 1 varje hus finns en mezuza, sa du ser en mezuza
Overallt. P4 gatorna, folk har kippa, for mig ar de det israeliska. Sa dverallt.”(b4)

En person anger att religionen finns med i manga olika delar av samhéllet som 1 till exempel
tv, nyheter, tidningar, politik och pa internet. Féljande citat illustrerar:

I skolan nir vi studerar Bibeln och i synagogan, pa tv och 1 nyheterna och via
tidningen. Och via politiken och pé internet och i internetartiklar.”

En person anger barmitzvor och omskérelsen. Foljande citat illustrerar:

”Med barmitzvor eller omskérelsen, for att det ar valdigt viktigt i var religion och det &r
viktigt for judendomen [...].”(a2)

En utsaga avviker frén de dvriga genom att hivda att han inte ser kopplingen mellan det
israeliska samhéllet och den judiska religionen. Féljande citat illustrerar:

”Jag ser inget som dr kopplat till den judiska religionen. Jag vet inte vad jag ska
svara.”(a4)

9.13 Synagogan, friga 18

Denna kategori beskriver hur ofta ungdomarna &r delaktiga i synagogan och dess gemenskap
och religionsutdvande. Det finns tvé tydliga grupper, antingen “’sdllan” eller “en gang i veckan
eller mer”. Majoriteten av intervjupersonerna tillhor en av dessa tva grupper. Foljande citat
illustrerar de som svarar att de gar sillan:

”Fy skdms pd mig men sist jag var i synagogan var i andra klass. Det var pd en
skolresa.”(al)

Nér jag var liten sa tog min pappa med mig till synagogan men nir jag véxte upp var det
inte intressant langre for jag forstod vad det handlade om. D4 gick jag inte ofta mer. Nar
jag var ett litet barn visste jag inte vad det var och min pappa sa att det var viktigt, sé
ndr jag vaxte upp forstod jag att det inte var som min pappa sa [...].”(a2)

Nej, faktiskt tycker jag att vi [familjen] borde g& men vi gar inte, for de kan inte finna
tiden for det. Men pa speciella judiska dagar sa gar de [fordldrarnal.”(a3)

”Jag gér till synagogan pé speciella hogtider som Jom kippur och Chanukka.”(a4)

”Nej, inte regelbundet for att jag inte sover speciellt mycket under veckan pa grund av
skola, scouter, vinner, umgéngesliv och andra saker. Jag vill gd oftare for jag tycker att
det ar trevligt. Jag gar en gdng i ménaden.”(b1)

Svaren nedan illustrerar de citat som beskriver att de gér till synagogan en gang i veckan eller
mer:

”Ja, varje lordag en gang i veckan alltsa.”(b2)
”Inte regelbundet, nej. Fredagskvéllar varje vecka skulle jag sdga.”(b3)

”Varje sabbat, men nu dr jag inte hemma mycket pa sabbaten for att jag gar i Bnei
Akiva och saker. Jag dr ofta gést i1 folks hus, sa jag brukar gora vad de brukar gora
eftersom jag ar en gést. Men jag forsoker ga till synagogan varje sabbat.”(b4)
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Vad man kan urskilja fran svaren ar att en flicka fran Pelech (b1) gar i synagogan séllan i
jamforelse med de dvriga pelecheleverna. Detta bidrar till en tolkning om att alla elever pa
den religidsa skolan inte nddvandigtvis maste folja foreskrifterna om hur manga gdnger man
bor gé 1 synagogan till exempel varje sabbat. Detta innebér att hon inte moéter sin forsamling
och gemenskapen i synagogan lika ofta som de andra flickorna fran Pelech som intervjuats.
Men hon ir dér visentligt mer @n eleverna frén Ironi.

9.14 Att fira Jom kippur, friaga 19

Denna kategori behandlar intervjupersonernas firande av den judiska hogtiden Jom kippur.
Kategorin belyser om och 1 sa fall varfor intervjupersonerna héller Jom kippur. Féljande citat
illustrerar att eleverna firar Jom kippur och varfor de gor detta:

”Ja, fOr att jag tror &ven om det inte ar religiost, tror jag att det 4r nddvéandigt att rensa
sin kropp och sitt sinne. Jag forsoker att inte rora ndgon pa Jom kippur [...] Jag tror inte
att jag en dag blir forlaten for allt daligt jag gjort, jag tanker pa de och sedan pa vad jag
gjorde fel och hur jag kan vara en béttre ménniska, nagot sint. Jag sitter bredvid
synagogan hela dagen.|[...] Jag vintar pa shofaren och da springer vi hem som tokar for
att dricka nadgonting och &ta.” (al)

”Ja, jag ser inte pd tv och lyssnar inte pa musik och anvinder inte min dator. Jag stanger
av datorn. Jag dter inte men jag dricker, for att...”(a3)

”Ja, jag dter inte och jag dricker inte. Det gor jag varje ar.”(a4)

”Nej, jag dter inte, jag gar till synagogan storre delen av tiden. Jag tror pd det, men jag
forstar inte riktigt varfor vi har ndgra tillfallen om &ret da vi inte fér &ta och vi ar
tvungna att vara ledsna. [...] Jag tror att det finns ndgra saker i de judiska reglerna som
man inte riktigt vet varfor det 4r som det dr, men Gud kréver detta fran dig.”(b1)

”Jag héller alltid Jom kippur. Jag gér till synagogan, till en synagoga som jag verkligen
tycker om. Den ér annorlunda, jag vet inte hur. Jom kippur &r en av de viktigaste
sakerna under det judiska aret.”(b2)

”Ja, pa grund av att Bibeln sdger att vi maste. Man dter mycket dagen fore och sedan
fastar man hela dagen. Man &r i synagogan hela tiden och man ber mycket. Jag hoppas
jag forstar det béttre en dag.”(b3)

”Ja, varje Jom kippur det dr en dag. Varfor jag gor det finns det tva orsaker till, ett ar att
det ar ett bud som du maste uppfylla, men ocksa for att jag vill gora det. Jag gér till
synagogan och lyssnar till den som leder gudstjansten. Jag kdnner en samhorighet 1
rytmen i bonerna.”(B4)

Det framgér av svaren att flickorna fran Pelech (b1-b4) stéller sig mer kritiska till Jom kippur
genom att tvd av dem erkénner att de inte fOrstar syftet med hogtiden. De stéller sig ddrmed
mer kritiska till vad de gor under denna dag, som till exempel att de fastar.

Det finns ett svar som uttalat skiljer sig fran de Ovriga, eftersom intervjupersonen uppger att
han firar Jom kippur pa grund av sin pappa. Foljande citat illustrerar:

”Ja, som man borde. Vanligtvis ldser jag men jag gor det bara for att jag tycker det
viktigt och for att jag respekterar min pappa. Det dr viktigt att jag firar Jom kippur, men
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det betyder inget. Men efterat kdnner jag mig renad pa insidan. Nér du gor nagot bra sa
kénns det alltid bra och Jom kippur dr ndgot vi tror pd i vart land och 1 vér religion. Men
jag gor det faktiskt pa grund av min pappa]...].”(a2)

Denna utsaga bidrar till en tolkning om att hogtider firas och hélls for att tillfredsstilla
personer som &r viktiga for individen och for att kinna gemenskap med en grupp till exempel
familjen.

9.15 Moraliska och etiska virden, friga 23

Denna kategori beskriver vilka moraliska och etiska virden intervjupersonerna finner viktiga i
sina liv. Majoriteten uppger att deras instillning ir att leva efter en etik som innebér att
respektera andra genom att till exempel inte ljuga, stjéla eller att spridas andras hemligheter.
Foljande citat illustrerar:

”Jag tycker att det dr véldigt viktigt att om nigon litar pa dig s& ska man halla deras
hemligheter. [...] Man ska behandla sina vianner som man sjdlv vill bli behandlad.”(al)

“Faktiskt tycker jag att vi ska respektera varandra, jag gillar inte att mina vénner ljuger
for mig eller for varandra. Detta &r faktiskt ndgot vi brukar braka om. Jag brukar séga
till mina vanner: “sluta ljuga, sluta ljuga!” . Det hér dr mest viktigt for mig. Man ska
behandla andra ménniskor som man sjélv vill bli behandlad.”(a2)

”Om min vdn har problem sa skulle jag hjdlpa honom oavsett vilken hjdlp som han
behover.”(a4)

”Att vara en bra person och lita pa sig sjilv och inte latsas vara ndgon annan och gora
saker som bryter mot vad man vanligtvis tycker dr ok. Att sitta den andra personen
forst, om du tycker om att gora ndgonting tink da forst pa hur det kan paverka den andra
personen, se det ur den andres synvinkel. ”(b1)

”Allt &r viktigt, det finns vildigt trevliga och kénsliga regler som ldr dig att behandla din
familj, vinner och fordldrar. Du méste respektera dina fordldrar och hjilpa dem. Det
finns speciella regler om vad du maste gora.”(b2)

”Hur jag behandlar andra ménniskor ar véldigt viktigt for mig. Det dr viktigt att inte
bedra och fuska. Att inte stjdla. D& menar jag stjila till upp till den grad att inte ladda
ned musik olagligt. Att hjdlpa andra ménniskor &r viktigt. Jag vet inte om detta réknas
som ett etiskt virde men att man lyssnar pa vad folk sdger och ta det i atanke och sedan
anvinda det for att hjilpa.”(b3)

”Ja, jag anser mig sjdlv ha mycket moral, mestadels om respekt. Respekt i allméinhet,
mot mig sjdlv, mot Gud. Allt &r moral.”(b4)

Vad som framgér fran dessa svar ar att forhallandet till andra ar i fokus. Religiosa aspekter
(b4) fors in 1 diskussionen. En person uppger att det viktigaste moraliska vérdet for henne ar
att tro pd sig sjélv. Foljande citat illustrerar:

”Det dr viktigt for mig att aldrig ge upp om det dr nagot jag vill uppnd. Att tro pa mig
sjalv.”(a3)

Detta uttalande bidrar till tolkningen att individen sjélv &r i fokus och inte andra personer 1
omgivningen. En tolkningsaspekt ar att det dr en elev frdn den gymnasieskolan Ironi som
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sager detta, vilket kan bero pa att en sekuldr, individualistisk instillning ligger djupare
forankrad 1 moralen.

9.16 Logn, fraga 24

Denna kategori fokuserar pd huruvida eleverna skulle ljuga for sin lérare eller avslgja en
fuskande vén. Samtliga intervjupersoner anger att de inte skulle avsldja sin vin. Men alla
intervjupersoner frdn Pelech hivdar att de skulle g4 till sin vdninna och uppmana henne att
ange sig sjdlv till lararen. Foljande citat illustrerar:

”Jag skulle aldrig séga till lararen for det skulle hjdlpa ldraren att veta vem som fuskade
eller inte. Men min vén skulle fa ett bra betyg.”(al)

”Aven om jag siiger att jag hatar 10gner si skulle jag inte avsldja min kompis, for att det
ar en vén och jag gillar inte att de ska lida. Jag skulle vara pa deras sida d&ven om de
gjort ndgot fel, men jag sager till dem att de gjort fel.”’(a2)

”Jag skulle inte fOr att jag tycker att hon eller han [som fuskar] ska beritta for
lararen.”(a3)

”Jag skulle ha sagt att jag inte vet. Jag skulle inte ange min vén, jag bryr mig inte.”(a4)

”Jag skulle antagligen g till min kompis och sdga att ldraren hade kommit pé det, och
att jag tycker att hon skall berdtta sanningen for inget bra kan komma ut det.[...] Det ar
mer réttvist om du berdtta sanningen, kanske en lérare respekterar dig annu mer. Till
lararen skulle jag séga att jag inte visste vem det var.”(b1)

P4 var skola forsoker vi verkligen inte fuska. Jag skulle inte séga till ldraren att det var
min kompis, men jag skulle automatiskt ga till mig kompis och séga till henne att hon
borde gor det ritta saken. Jag hatar nir folk fuskar, och jag skulle ldgga det i hennes
hiander och hoppas att hon skulle berétta det for lararen.[...] Lararna litar pa oss. De
lamnar till och med klassrummet nér vi skriver prov, i varje &mne skriver vi ndstan
proven ensamma.”’(b4)

Tva utsagor fran Pelech skiljer sig at frdn de Gvriga svaren, eftersom intervjupersonerna
menar att de inte skulle ljuga for sin larare. Dessa tvd personer hidvdar att de skulle séga att de
visste vem som fuskat men att de inte kan avsldja vaninnans namn. Féljande citat illustrerar:

”Jag skulle tala med min vén och siga till henne att hon skulle beritta for lararen. Men
det skulle inte hianda hér, pa den hir skolan. Alla som kommer till den hér skolan far
skriva under med sitt namn pd ett papper, vilket innebér att vi aldrig skulle gora det. Jag
skulle séga till henne att jag vet vem lappen tillhor och att jag ska sdga till henne att hon
ska erkdnna. Men jag skulle inte avsldja hennes namn.”(b2)

”Jag skulle sdga att den inte tillhor mig och sedan skulle jag g& och prata med personen.
Dérfor att det inte 4r min sak att berétta. Jag skulle svara att den inte tillhor mig men att
jag vet vem den tillhér. Men att jag inte kan avsloja vem det &r, allt jag kan gora &r att
prata med personen.”(b3)

Dessa tva utsagor bidrar till en tolkning om att de religiosa eleverna satter ett hogre viarde pa
att inte ljuga @n de sekuldra eleverna.
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9.17 Stold, fraga 25

Denna kategori beskriver vad intervjupersonerna skulle géra om de sag ndgon som gjorde sig
skyldig till stold i en butik. Hér framtréder tva grupper. Den forsta bestér av elevsvar dir
eleverna menar att de inte vet hur de skulle ha reagerat. Den andra gruppen innebér att
intervjupersonerna skulle ndrma sig snattaren som de ertappat och konfrontera eller ingripa,
eller kontakta ndgon annan som kommer att ingripa till exempel butiksinnehavaren. I den
forsta gruppen dr det framforallt elever fran Ironi som menar att de inte vet hur de skulle ha
agerat. Foljande citat illustrerar:

”Jag vet inte hur jag skulle gbra men jag tror att jag skulle bestimma mig i situationen
om det var hemskt eller inte. Det beror pa, sd jag vet inte.”(a3)

”Arligt talat har jag aldrig varit i en sddan situation, sa jag vet inte hur jag skulle
reagera. Jag behover vara 1 situationen for att veta det.”’(a4)

Den andra gruppen bestar frimst av pelechelever som menar att de skulle agera. Foljande citat
illustrerar detta, men dven en av Ironis elever dr i denna kategori av svar:

”Jag tycker inte att det dr nagot som ar bra, men jag ingriper inte, det dr inget som beror
mig. Jag hade lasas att jag inte sdg det, eller s& forsoker jag fa affdrsdgaren att forstd det
av sig sjdlv, utan att sdga nagot. Jag tar med honom dit och pratar med honom, nér jag
g0r det sé jag inte skulle bli involverad.”(al)

”Jag skulle gé till dem och sdga att de ska ldmna tillbaka vad de tog, eller sa skulle jag
ga till nagon som jobbade 1 affdren och séga att folk tar saker utan att betala.”(b1)

”Forst och framst skulle det gora mig ledsen att se det, sen skulle jag berétta for ndgon,
en polis kanske.”(b2)

”Jag skulle prata med dem. Jag skulle med en gang ga fram till dem och séga till att de
omedelbart ska sluta stjila saker och att det inte dr okej. Fixa det du just har gjort annars
gar jag och berittar for d4garen.”(b3)

”Jag skulle bli ledsen och véldigt dcklad. Jag vill inte genera dem, for att jag tror att
varje enskild person har en egen moral och &r en bra person, sa jag skulle inte skrika pd
dem. Jag skulle antagligen ndrma mig dem, och héra om de gjorde det for nagon
speciell anledning om deras mamma, Gud forbjude, &r sjuk eller ndgonting. Jag skulle
ndrma mig dem och om jag inte hor att de sdger ndgonting sa skulle jag siga till dem.
Jag skulle ge en stark hint om att de inte skulle gora sa.” (b4)

Ett svar dr avvikande och intervjupersonen menar att han stéller sig passiv och ingriper inte
overhuvudtaget. Foljande citat illustrerar:

”Jag later det vara, jag vet inte varfor. Jag vet inte men jag gillar inte att vara framfusig,
om de vill gora det sa lat dem njuta av det.”(a2)

Denna utsaga ér intressant eftersom den bidrar till en tolkning att majoriteten av Ironis elever
staller sig mer passiva eller har svért att veta hur de skulle reagera, jamfort med Pelechs
elever. Pelechs elever menar alla att de aktivt hade reagerat mot stéld, vilket ar ndgot
judendomen starkt forbjuder, speciellt i butiker.
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9.18 Djurforsok inom kosmetisk forskning, fraga 26

Denna kategori fokuserar pa huruvida eleverna stéller sig for eller mot kosmetisk forskning
som innebdr att djurforsok anvénds. Pa Ironi &r det tre av fyra intervjupersoner som stiller sig
negativa och emot djurforsok for kosmetisk forskning. P4 Pelech siger sig samtliga vara emot
det. Detta innebdr att kategorin dr relativt homogen negativ till djurforsok i detta
sammanhang. Foljande citat illustrerar:

”Nej, det tycker jag inte. Jag kan forsta varfor folk vill gora det pa djur istéllet for
ménniskor for det dr bdttre dn att man brénner av nadgon stackars kvinnas hud. Men jag
anser att om man 1 forsta hand inte tycker det ar tillrackligt sdkert for att prova pa
ménniskor s prova det inte pa djur. De har inte gjort ndgot fel.”(b3)

”Jag skulle sdga att det inte dr ok, jag tycker att den kosmetiska forskningen kunde finna
en annan utvig att testa produkterna pa. Kosmetika behdver man ju faktiskt inte ha, s&
varfor doda eller skada djur for ndgot som man inte behdver.”(b4)

”Jag tycker inte det okej for kosmetisk forskning, eftersom det inte dr nagot viktigt skél
till att djur ska do for det.”(al)

Ett avvikande svar finnes pa Ironi dir eleven menar att han ér for djurforsok. Foljande citat
illustrerar:

”Hér har jag ett dilemma, det kan jag inte forneka. Jag tycker att djuren inte ska lida for
att vi ska ha vdra méanskliga produkter. Jag foredrar dock att det dr djuren som lider och
inte minniskorna. Men om det finns en vdg utan att testa pa djur sa skulle det vara det
bésta.”(a2)

Dessa utsagor bidrar till en tolkning om att majoriteten av eleverna tycker att det inte ar
acceptabelt att anvinda sig av djurférsok inom den kosmetiska forskningen. Detta bidrar till
en tolkning att asikten ligger bade i tiden, det vill séga att dven det sekuldra samhaéllet ser
detta som en viktig fraga, samt att judendomen forbjuder grymhet mot djur.

9.19 Djurforsok inom medicinsk forskning, fraga 27

Denna kategori behandlar ett viktigt dilemma, ndmligen hur eleverna ser pa djurforsok ur
medicinska syften. Pa Ironi dr det tre av fyra (al-a3) som sdger att de dr for djurforsok inom
den medicinska forskningen. P& Pelech ér det tvd av fyra (b1 och b2) som stéller sig positiva.
Dock medger majoriteten att det &r ett moraliskt dilemma. Foljande citat illustrerar asikter f6r
och mot:

”Ja, inget illa menat mot djuren, men att utsétta djuret for fara ar béttre dn att utsatta
ménniskan for fara. Jag tycker inte att man kan testa ndgonting for forsta gdngen pa en
ménniska, det dr inte ok. Du utsitter en person for fara som har dr forenad med familj
och vénner och som har ritt att leva. Det &r inte s att djuren inte har rétt att leva, men
en person dr pa en annan niva.”(bl)

”Samma svar, jag forstar varfor det skulle vara viktigare men aterigen, ar det inte
tillrackligt sikert for att provas pad ménniskor sa ska det inte heller provas pa djur. Man
maste veta vad det dr man handskas med.”(b3)
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”Nej, jag tycker inte det dr okej for virlden tillhor inte oss ménniskor, utan djuren var pa
planeten for oss och vi har fler férmégor [4n dem] och det &r inte rétt att vi ska gora det.
Jag tycker det dr grymt. Det dr inte ménskligt.”(a3)

De bédda elevgrupperna skiljer sig inte markant at, men det dr en elev mer pa Pelech &n pé
Ironi som stiller sig negativ till djurférsék inom medicinsk forskning. Detta kan bidra till
tolkningen att de religiosa eleverna viarnar mer om djurens rétt &n de sekuléra.

9.20 Framlingen, fraga 28

Denna fréga ér relativt homogen och fokuserar pd om intervjupersonerna skulle sldppa in en
total framling i sitt hem. Majoriteten svarar att de inte skulle bjuda in honom. Féljande citat
illustrerar:

”Jag skulle inte sldppa in honom. Jag skulle antagligen vara tyst och vénta pa att han
skulle ga for att inte sara hans kénslor for att jag &r hemma och inte slédpper in honom.
Jag tror pd médnniskans sékerhet och rétt att vara 1 sitt hem och fatta sina egna
beslut.”’(b1)

”Jag skulle be honom vénta utanfor och ge honom en smorgés. Jag vill inte ha en total
framling i mitt hus. Jag skulle ge honom mat eftersom folk blir hungriga. Speciellt om
det inte fanns ndgon annanstans att gd for honom. Det dr ingen situation jag skulle vilja
vara 1. Jag skulle vilja bli hjélpt. Men jag skulle inte vilja ha honom i huset.”(b3)

”Om min mamma skulle vara hemma skulle jag inte gora nagonting. Men om min
mamma inte skulle vara hemma skulle jag inte bjuda in honom men skulle ge honom
ndgot att dta. Jag maste hjdlpa honom om han ar hungrig. [...] Jag skulle inte sldappa in
honom f6r man kan aldrig veta vad frimlingen vill ha av dig.”(al)

”Jag stdnger dorren. Jag har inte problem med att ndgon [ber om pengar] pd gatan, men
om ndgon kommer till mitt hus ar det mitt territorium och jag skulle féredra att han
skulle stanna utanfor. Pa gatan har jag inte problem men nér det kommer till mitt hus, s&
skulle jag ge honom pengar och be honom att ge sig av.[...]”(a2)

Svaren illustrerar hur eleverna finner att hemmet ar deras territorium och de vill inte att
framlingen ska gora intrang. Dessutom ser de framlingen som en fara och ett orosmoment. Ett
av svaren avviker dock och personen i fradga menar att hon skulle sldppa in framlingen.
Foljande citat illustrerar:

”Vem ér det? Varfor vill han komma in? Om jag var ensam hemma sé skulle jag
verkligen inte 6ppna, det ar farligt. Om min pappa var hemma, sé tror jag att jag skulle
Oppna och prata med honom och se vad hans problem &r. Om jag inte var ensam hemma
skulle jag sldppa in honom. Men [situationen] skulle vara konstig.”(b2)

Denna utsaga bidrar till tolkningen om att en religids person mojligtvis med storre sannolikhet
skulle sldppa in frimlingen, eftersom judendomen pébjuder detta.
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10. Resultatdiskussion

Barnet, subjektet moter standigt andra. I motet med den andre formas hennes identitet. Utifran
denna tes belyser vi vara kategorier som dr rubriker 1 diskussionen. Uppsatsens teoridel och
resultatdel har utgjort en grund for vara kategorier och underrubriker. Under rubriken slutsats
finns konklusionen av uppsatsen och var undersékning.

10.1 Kategori: motet med den andre

Lévinas beskriver hur ett mote méste vara nagot socialt. Varje dag moéter vi andra och sjélvets
beréttelse spinner sin biografi som formar sjdlvidentiteten hos individen. Mdtet maste vara
nagot socialt, vi méste se den andres ansikte, hora henne och lyssna. Nar ungdomarna som
intervjuats lever sina liv, har de inga skydd mot vérlden. Virlden 6verfaller dem med krav och
impulser. Omfamnar dem med normer och ideal. De ortodoxa flickorna som intervjuats anger
att de befinner sig i en ortodox kontext och omgivning. Nir de ortodoxa flickorna méter sina
religiosa klasskamrater i skolan, sina religidsa grannar och vinner efter skolan, sina foréldrar
vid sabbatsbordet pa fredagskvillarna, formas deras identiteter och religiositet i métet med
dessa andra méinniskor. Detta avser dven de sekuldra ungdomarna som séger sig omges av en
majoritet sekulédra vinner, grannar och familjemedlemmar. I dessa méten formas deras
sjalvidentitet och deras judiska identitet bildas och gar i en sekulér riktning. Aven om de
sekuldra eleverna kan beskriva sig som religiosa, framstéller de sig &ven som sekuléra och att
de har en sekulér livsstil.

Taylor menar att med hjélp av spriket kan ménniskan beskriva och vérdera betydelsen av det
upplevda. Subjektet befinner sig alltid i forhallande till andra, de objekt, mer eller mindre
viktiga ménniskor som interagerar med individen. Men samtidigt menar Lévinas att vi véljer
att bjuda in den andre med spraket. Alla ungdomar som vi har intervjuat viljer vilka de hélsar
pa, svarar, bekraftar och vilka de finner viktiga i sin vardag. Alla gor stdndigt medvetna eller
omedvetna val om vilka de ska innesluta i sin livsvérld. Nar de viljer vénner, véljer de efter
kénslan av samforstdnd. Men det gar aldrig att komma ifrén att spréket fargar oss. Frn
vaggan ska den judiska fordldern ldra sitt barn om judendomen. Hon ska verbalt 6verfora arv
och traditioner. Véra ord &r fargade av inneborder, varderingar, negationer, genom dialog med
omgivningen lér sig individen vad som ér rétt eller fel, sant eller falskt.

Naér vara intervjupersoner ror sig 1 sin omgivning, interagerar de stdndigt och genom samtal
formas deras bild av virlden. Deras biografi fylls av innebdrd och meningsskapande. Genom
samtal med den andre, varje dag, varje timme och i varje viktigt 6gonblick formas individen
och stops efter omgivningens virdeladdade sprak, om vad som r ritt och riktigt. Nér
individerna som vi har intervjuat moéter sin ortodoxa eller sekuléra omgivning stops deras
sjdlvidentiteter och religion efter hur de ser omgivningen agera, statuera exempel och genom
sprakliga moten beritta och virdera. Varje individ ar unik, men nir hon befinner sig med en
likasinnad omgivning, som véra intervjupersoner gor, skapas hennes identitet och religiositet i
monstret av andra.

Sen skriver att mianniskan med fornuftet kan vélja sin identitet och att varje individ bestar av
ménga olika identiteter. Han menar att beroende pa kontexten blir identiteter olika viktiga,
men att vi alltjamt enbart véljer att féra fram en viss identitet som 6verordnad. Sen menar att
vi med vért fornuft viljer vilka identiteter som vi vill framhélla. Ar detta sant? Kan det lilla
barnet vélja hur vilken identitet eller vilka identiteter som hon vill leva i och med? Kan hon
utan mamma och pappas uppmuntran, applader, stdd, tillsdgelser och utskéllningar formas?
Kan vi fornuftigt sitta vid vart skrivbord och skriva tusen vackra verser om vilka vi &r och vad
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vi vill uppna, bege oss ut i virlden och leva som kungar med véra nyskrivna liv? Overlever vi
1 den hérda verkligheten utan acceptans? Véra vackra intentioner, vissnar som blommor utan
vatten, om inte omgivningen ger oss det godkénnande vi torstar efter. Vi lever for andras
acceptans, for deras berdm, bekréftelse och samhorighet.

Sen menar att det finns en stor problematik med att enbart se den religidsa tillhorigheten, som
en singulér identitet. Ett erkdnnande av identitetens méngfald kan motverka den singuldra
identiteten. Han hédvdar att den religidsa identiteten inte dverrdstar alla andra tillhorigheter. Vi
kan se en vilja till identitetens mangfald, d& en elev pa Pelech sdger att hon inte vill bli
placerad i nagot religiost fack, dér hon tvingas leva upp till ndgons forvintningar. Hon menar
att hon vid varje tillfille viljer sig egen vdg, men ibland kan hon kénna att en kategorisering
hindrar henne i att gora vissa saker.'®’

Ar det for svart for de religidsa flickorna att bejaka sina manga olika tillhdrigheter? Ar det
mojligt att utveckla en méngfald av identiteter, da de gar pé en religios skola fran 07:30-
18:00, har religiosa studier, deltar i religiosa ungdomsgrupper pa sin fritid, lever 1 en familj
som har en religios hallning?

Det kan finnas en svarighet for de ortodoxa flickorna att skapa sina manga olika tillhorigheter.
Sjalvklart kan flickorna vara en judinna, religios, forfattare, konstnir, dotter, men blir alla
dessa olika tillhorigheter influerade av den starka religidsa dvertygelse, som bildas nir du hela
tiden umgas med likasinnade. Enligt Sen kan barn som gér i religiosa skolor fa en begridnsad
formaga att utveckla och gora sina egna val. Pa den religiosa flickskolan Pelech finns det en
tendens till en sddan utveckling, hér tar den religidsa identiteten Gver.

Har de sekuléra eleverna fler alternativ da det kommer till hur identiteter skapas? Vad innebér
en religios identitet? Vad &r religiost for eleverna? De sekuléra eleverna verkar ha det léttare
att vélja bland olika identiteter, da de gér pa en sekulir skola. I elevsvar pa den sekuldra
skolan visade det sig att hélften av eleverna 1 vir undersdkning ansag sig inte vara religidsa.
Tva svar ér speciellt intressanta angdende hur man definierar vad som ér religiost eller inte.
Intervjupersonen séger att han inte &r religios, men att han firar Jom kippur och andra judiska
hogtider.'” Att han inte hiller kosher r en av motiveringarna till varfor han inte kan beteckna
sig som religids. Vad intervjupersonen beskriver som religiost dr element som utgdr den
ortodoxa livshallningen. Men eftersom han inte lever ortodoxt kallar han sig icke-religios.

Till och med p4 den ortodoxa skolan finner vi att elev b3,'” inte anser sig vara religids, utan

troende. Anledningen var att hon bér byxor i skolan och inte kjol, vilket vissa ortodoxa rynkar
pa nésan at. Eleven beskriver for 6vrigt att hon tror pd Gud, men detta &r den priméra orsaken
till varfor hon anser sig som troende och lyfter isir troende fran begreppet religios. Alltsa
dven om ungdomarna inte sdger att de dr religiosa tycks det 1 manga fall bero pa att de inte
praktiserar specifika regler t.ex. kosher. Alla firar och héller ett antal religidsa hogtider och
ndgra tror pa Gud. Det som gor det hela intressant dr att intervjupersonerna firar hogtiderna
genom att gé till synagogan, som &r en religios institution. Manga gér med familjen eller
enstaka religiosa familjemedlemmar. Trots detta hdvdar hélften av de sekuléra eleverna att de
inte &r religidsa. Vad innebér att vara religios ur ett judiskt, israeliskt perspektiv? Att
praktisera fler regler? Att vara ortodox eller ultraortodox? Med manga av de svar vi fick i vart

"7 Se resultat, fraga 14, bl.

Se resultat, fragal4, a4.
1% Qe resultat, fraga 14, b3.
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resultat, tolkar vi att vara intervjupersoner anser den religidsa méinniskan ar en synonym
beteckning for den ortodoxe ménniskan.

Hilften av de sekuléra eleverna i1 vir undersdkning betecknar sig som religiosa, vilket ger en
bild av att det dr svart att faststélla en fardig mall for hur elever pé ett israeliskt sekulért
gymnasium forhaller sig till judendomen. Det 4r varken svart eller vitt, alla &r inte icke-
religiosa eller religiosa utan granserna ar flytande. Inom den sekuldra gruppen finns vitt skilda
uppfattningar om religion och méinga olika identiteter florerar. Eftersom varje individ ar unik
finns det ingen klar mall for vad det innebér att vara sekulir och om den sekulére israelen ar
religios eller e;j.

I staten Israel finns det inte ndgon klar atskillnad mellan religion och stat. Samhallet priglas
av det judiska och judendomen &r levande i1 skolor, synagogor och organiserade
ungdomsverksamheter. Genom denna religiosa prigel och svéra grinsdragning mellan
religion och sekuléra stillningstaganden, kan det vara svart att avgora var grinsen gar mellan
att vara religios eller sekulariserad jude. Men tvé av véra fyra sekuléra elever uttalar sig vara
sekuldra, samtidigt som de sdger sig vara religiosa. De har icke-religiosa fritidsaktiviteter och
generellt sekuldra vinner. De gar pd ett sekulirt gymnasium och har sekulér
religionsundervisning om judendomen. Darmed lever de i en sekulér livsstar.

Det dr en komplex fraga att utvinna ett slutgiltigt och allomfattande svar for vad som ridknas
som sekulért eller icke-sekuldrt. Vad innebir det att vara sekuldr? En pojke frén Ironi séger att
han vill vara en fri ménniska och hivdar att de religiosa sitter alltfor tydliga granser for vad
man far och inte far gora.''’ Innebir detta att den sekulire israclen undviker att halla regler
sasom kosher, men fortfarande firar hogtider?

Att vara sekulér i Israel tycks vara en bred beteckning fér manga olika syn- och
forhallningssitt till religion. Vad som dr gemensamt for eleverna &r att de betecknar sig som
sekuldra eller ortodoxa beroende i vilken omfattning de later judendomen strukturera deras liv
med regelmaissiga och religiosa livsmonster. Den ortodoxe eleven strukturerar upp sin vardag
efter ett monster vars forebild finns atergivet i de judiska texterna och traditionerna. De
sekuléra eleverna kan uttala sig som religidsa och fira hogtider men foljer till exempel inte
matregler, sabbatens alla bud och traditionella livsmonster. Genom valet av skola tillbringar
de sekulira eleverna sin tid tillsammans med pojkar och flickor.""! Genom sitt
stdllningstagande lever flickorna pa Pelech i en livsstfér av ortodoxa normer och de sekuldra
eleverna bryter mot dem nér de véljer en sekuldr skola med heterogena klasser. Sekuléra
monster kan dirmed innebéra att 1dmna traditionella kdnsmallar.

10.2 Kategori: motet med skolans och utbildningens virld

Den tidigare forskning som har gjorts av Herman S.N. och hans kollegor om identitet och
kulturella varden hos gymnasieelever i Israel pavisar att influenser som skapar identitet ar
hemmet, men ocksé skolmaterial och ldrares attityder. Skolan &r en institution vars syfte dr att
fora over virderingar som foljer ett ideal av vad landet kraver och vad skolans policy striavar
efter att uppnd. Att eleverna ska lira sig matematiska formler, floder och historia 4r bara en
del av skolans uppgift. Larare axlar ett ansvar av att agera forebild och lira eleven samhéllets

1% Se resultat, fréga 14, a2.
" Se resultat, fraga 3.
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normer, men ocksd de normer skolan vill 6verfora till sina elever. Skolan blir en plats som ar
viktig och pé ndgot sitt formar elevens identitet.

Varken Ironi eller Pelechs elever har undervisning om andra religioner som ett eget &mne utan
undervisningen om fraimmande religioner integreras i andra amnen. T.ex. kan engelskléraren
ta upp nagot om katolicism om det berdr ett litterért verk, eller historieldraren da han beréttar
nigot om islam om det dr nddvéndigt for en viss tidsperiod.''? Detta innebir att skolan inte
ger, varken de sekuléra eller ortodoxa eleverna som vi har intervjuat, s& mycket kunskap om
fraimmande religioner utan lagger storst vikt vid judendomen. Detta sénder naturligtvis ett
undermedvetet budskap till eleverna om att det &r viktigast att ldra sig om judendomen.

Nir eleverna svarade varfor de valde sin skola angav de skil som att sldkt/vanner hade gatt
dar sjdlva eller reckommenderat skolan for dem. Detta var ett svar som kom bade fran de
sekuldra och ortodoxa eleverna, vilket vittnar om den andres influenser i valet av skola.
Visserligen fanns det undantag da en sekuldr elev beskrev att hon gick pé Ironi for att det
fanns ett speciellt program som hon ville ga.'"® En ortodox flicka beskrev att hon valde Pelech
for att hennes omgivning rekommenderat skolan, men motiverade dven sitt skolval med
hoppet om att 4 nya influenser.''*

Béde de sekuléra och ortodoxa eleverna lever i virldar av likasinnade. De uppger generellt pa
bada hill att de inte har néra icke- judiska vénner, men samtidigt verkar de inte heller ha néra
kontakter med icke-religiosa om de ér ortodoxa eller vice versa. Det israeliska samhéillet dr
segregerat och araber och judar bor mestadels inte i samma omraden. Den nérmaste kretsen av
vanner, familj och skolkamrater dr sekuldra, menar de sekuldra eleverna och de ortodoxa
uppger ocksé deras omgivning i forsta hand 4r ortodox.'"” Nir ungdomen sedan viljer skola
pa inrddan av denna likatinkande omgivning hamnar hon dterigen i en religids, judisk kontext
da hon viljer Pelech, eller en sekulédr d& hon viljer Ironi. Skolan och pedagoger,
klasskamraterna, skoldmnena och skolmaterialet formar individerna ytterligare till en ortodox
eller sekulir identitet. '

Det framgér att eleverna pa Pelech har stor andel religionsundervisning pé sitt schema,
jamfort med Ironi, vars bibelkunskap ror sig om fem studietimmar i veckan. Pelechs elever
studerar dessutom fler judiska bocker och har religidsa kurser som tillval. Detta innebir att
eleven i skolan skolas in i en religids tradition och hennes religiosa identitet formas efter
skolandan, likavdl som hemma vid middagsbordet.

10.3 Kategori: motet med familjen

Giddens beskriver institutionernas makt i det moderna samhéllet. Att institutionerna har tagit
over som identitetsskapare och menar att barns socialisation styrs av experter sasom
barnlikare, pedagoger och inte ldngre av familjen och den ndrmsta kretsen, som det en géng
har varit. Att den traditionella tryggheten med att 6verfora kunskaperna fran generation till
generation forsvinner, dr nagot hos Giddens vi starkt motsétter oss. Visserligen har skolan en
stark roll som identitetsskapare, men vad som framgar fran var unders6kning har férdldrarna
bade till de sekuléra och ortodoxa ungdomarna ett starkt inflytande 6ver deras liv. Oavsett om

"2 Se resultat, fraga 9.

Se resultat fraga 2, al.
Se resultat, fraga 2, b3.
Se resultat, fraga ©.
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det handlar om att de ska prestera vl i skolan eller om fordldrarna har en viss religios
hallning.

Manga av de ortodoxa och sekuldra eleverna har angett en fordlder som forebild och
inspiration i deras liv.'"Féréldrarna formar barnens religidsa och 6vriga identiteter genom att
vara forebilder och genom att sitta normer for vad som é&r rétt och fel genom uppmuntran och
bestraffning. Ar det medvetna val att fora vidare tradition och religion fran forildrarnas sida?
Eller sker det per automatik nir barnen integreras i vardagslivet och fordldrarnas rutiner?
Ziehe hivdar att fordldrar paverkar barnets vardag, samt vilka vinskapsband som far
utvecklas. I resultatet finns en tendens till att intervjupersonerna péverkas av fordldrarnas
Véirderliltégar, t.ex. som nir barnet gér i synagogan for att hans far gor det, eller nir han véljer
skola.

Enligt Ziehe ar en kulturell fristillning nér de trygga ramarna i form av traditioner har avtagit
och individen sjélv ska finna sin identitet. Kan mallen for den kulturella fristdllningen
appliceras pé det israeliska samhillet? Det ter sig som om det israeliska samhallet dr praglat
av judiska traditioner, som invanarna kan leva efter. Religionen tycks delvis vara en trygg ram
for ungdomarna i deras identitetsskapande, da de i intervjuerna menar att det ar viktigt att fira
hégtider och bo i Israel.'”

Vad det avser den kulturella fristdllningen kan det vara sa att de ortodoxa flickorna pé Pelech
inte berors 1 lika stor grad som de sekuldra eleverna. De ortodoxa har en mer traditionell
livsforing, dér de har religionens och traditionens trygga ramar att falla tillbaka pa. De har en
mer utstakad och klar bild av hur ett religiost liv ska se ut och de verkar f6lja denna mall da
deras identitet utformas. De sekuldra kan till en viss del utséttas for den kulturella
fristéllningen genom att deras liv inte dr lika traditionellt utstakat. Detta kan resultera i att
media kan ha mer inflytande 6ver deras identitet. Men det gar inte att komma ifran att d&ven de
sekuléra eleverna har traditionella judiska monster i livet i form av att de gér barmitzva eller
batmitzva, samt firar Jom kippur och andra traditionella, judiska hogtider.'®

. . e o , . 121
Eleverna fran Ironi kommer frin mindre religiosa hem an eleverna fran Pelech. “ Detta

innebdr att ungdomarna sedan vaggan socialiserats in i en viss religids hallning och med
denna instéllning kommer en uppsittning normer och ideal om hur man ska vara och bete sig.
Pelechs flickor har sedan barnsben lart sig om traditioner, matregler och andra foreskrifter
med ortodox judisk inriktning. De ser pa viarlden med ortodoxa glaségon och lever mitt i
denna religiosa kontext, i form av att de gér pa Pelech och har religios ungdomsverksamhet pa
fritiden. De sekuléra eleverna befinner sig i en annan kontext, en sekuldr dér religionen inte
styr vardagen pa samma sétt. De lever sina liv med judiska hogtider men strivar inte efter att
folja regler och judiska foreskrifter med samma malinriktning som de religidsa flickorna.

10.4 Kategori: motet med samhiillet

Det israeliska samhéllet bestar till en majoritet av judar. Nir samhillet delvis styrs av
religiosa krafter och lagar, uppmanar det oss till att folja en religiés norm, i det hir fallet den
judiska. Nar samhéllet har religidsa attribut, i form av ett rikt antal synagogor, ekonomiskt

" Se resultat, fraga 13.

Se resultat, fraga 19, a2 och 2.
Se resultat, fraga 16 och 19.
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stod for judiska studier, samt mojlighet att studera religion istéllet for att bli en vanlig soldat i
armén, uppmanas medborgarna att anamma det judiska och dédrmed blir det enklare att g& en
religios vag. Tillgangen till judendom och judiska attribut i samhéllet gor att en religios
identitet lattare formas hos bade de sekuldra och ortodoxa ungdomarna.

Nér majoriteten dr judar i Israel blir det judiska normen. Det judiska blir inte ndgot
svartillgangligt for ungdomarna som vi har intervjuat nir de med latthet kan uppsoka en
synagoga i sitt kvarter for att fira hogtider eller ndr omgivningen ocksa dr judisk. Dessutom ar
alla lediga pa sabbaten och andra judiska hogtider. Detta kan vara anledningen till att hélften
av de sekuldra eleverna och ortodoxa eleverna i var undersokning angett att det ar viktigt for
deras judiska identitet att bo i Israel.'** Men att urskilja samhillets influenser och mal kan
vara svart nir man befinner sig mitt i denna kontext. En av eleverna svarade att han inte siag
négot judiskt i det israeliska samhallet.'Fér 6vrigt kunde bade eleverna pa Pelech och Ironi
urskilja hur religionen verkade i det israeliska samhillet p olika sétt via synagogor, skolan
media, politik och sé vidare. Tva av flickorna frdn Pelech menade att religionen kunde ses
Overallt i samhillet. Kan detta bero pé att de soker religionens tecken med sina ortodoxa
glaségon? '**

Det finns en markant skillnad mellan de ortodoxa och sekuléra elevernas sitt att spendera sin
fritid pa. Samtliga av Pelechs flickor menar att de tillbringar sin fritid med religios
organiserad verksamhet som scouterna eller Bnei Akiva. En av de sekuldra ungdomarna anger
ocksa att han &r aktiv i de icke-religiosa scouterna, medan de tre vriga har andra intressen.
De sekuldra menar att de utanfor den organiserade verksamheterna pa fritiden ocksa dgnar sig
at att umgds med familj eller vénner. Alla pelecheleverna dgnar sig dessutom at
volontdrarbete eller at att vara radgivare for yngre medlemmar med t.ex. svara
hemforhallanden. De menar att de kidnner att de gor nytta och nigot bra.'?

I den organiserade, religiosa ungdomsverksamheten fordjupas den religiosa identiteten och de
roller och livsmonster som forvintas av individen 1 denna kontext. De ortodoxa blir mojligtvis
dnnu mera religidsa genom ett aktivt deltagande i dessa organisationer och deras identiteter
som judinnor och ortodoxa forstirks ytterligare. Nir eleven fran Ironi anger att han ar aktiv 1
de icke- religidsa scouterna, innebdr det ocksé att hans identitet som sekuldr kan forstirkas av
denna verksamhet. Samtidigt tillbringar de sekuldra eleverna tid med vanner och familj, som
de angett ér sekulédra. Den sociala omgivningen formar och beféster sjdlvidentitet och religios
identitet genom interaktion, dialog, gemenskap och bekréftelse.

Manga elever fran bade Pelech och Ironi kopplar samman judisk identitet med synagogan.
Andra foreteelser och platser ar forsamlingen, familjen och bénen, gemensam eller enskild.'*
Religion kan utgora kirnan av samhorighet for familjen och det kan vara grunden {6r virden
och normer. Religionen kan via hogtider och traditioner knyta samman familjen genom
forberedande och firande. Detta knyter da &ven samman familjen med det judiska folket som
blir en yttre gemenskap. Detta befdsts genom att omgivningen till majoriteten ar judar, skolan
undervisar till storre del om judendomen och att det i det israeliska samhéllet finns ménga
judiska institutioner och kulturella och traditionella foreteelser. Manga olika synagogor finns i
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samhéllet och de tycks bli en métesplats for manniskor och en plats for gemenskap. En
institution dér religidsa virden befdsts men dven en judisk identitet. En intervjuperson svarade
att han firade Jom kippur p4 grund av hans pappa var religids.'*’Genom att tillfredsstilla
pappan blir han uppmuntrad, tackad och belonad genom kérlek och gemenskap. Religionen
blir vdgen till gemenskapen med pappan.

De religiosa flickorna beskriver hur de veckovis eller manadsvis gar till synagogan jamfort
med de sekuldra intervjupersonerna som mera séllan gér dit.'**I synagogan befists den
religiosa identiteten ytterligare. Men nér en person befinner sig i en religios kontext foljer
dven vissa sociala koder och normer om hur man ska bete sig som kvinna, midnniska och som
en ortodox person. Hir hyllas antagligen andra egenskaper 4n i de sekuldra sammanhangen.
Genom att se sig som ortodox eller sekulédr gor varje individ ett stdllningstagande och formar
sin sjdlvbild delvis efter de forebilder som finns i sammanhanget. Individen sjdlvidentitet
formas mojligtvis av de stromningar som finns i samhéllet som finns med &sikter som bilden
av den sekuldre som mer modern och fritinkande. D4 ser hon sig som en motsats till de
ortodoxa, som representerar det omoderna. De ortodoxa formas eventuellt av bilden som
representant for mer traditionella varden.

Alla flickorna pa Pelech angav att de 1 sin judiska identitet ldgger stor vikt vid att fira sabbat,
vilket enbart en elev fran Ironi ansdg vara betydelsefullt. P4 Pelech fann tva av fyra att det ér
viktigt for den judiska identiteten att ha en judisk partner, medan ingen av Ironi angav
detta."”Om du vill leva ett traditionellt och ortodoxt judiskt liv, 4r en judisk partner viktig for
att de judiska plikterna ska kunna utforas 1 hemmet. For att f6lja de judiska traditionerna bor
du stréva efter att foljade dess ramar och detta forutsétter ett visst beteende och en religios
struktur 1 ditt liv.

10.5 Kategori: etiska och moraliska stillningstaganden

Judendomens etik &dr forankrad 1 vara intervjupersoner oavsett om de beskriver sig sjélva som
sekuldra eller ortodoxa. Kan detta bero pa att judendomen ar anbringad i en judisk uppfostran
som de sjdlva och deras fordldrar har socialiserats in igenom hundratals generationer av
judiskt liv?

Dessutom bygger Israels lagar pa Bibelns bud om att inte stjdla, morda, ljuga eller att begé
brott av olika slag. Detta lirs ut i skolan, hemma i tv-soffan och av rabbinen eller
religionslararen infor barmitzvan/batmitzvan. Samtliga intervjupersoner uppger att de lever
efter en viss moralisk etik som de kan koppla till judendomen. Majoriteten anger att man ska
respektera andra genom att inte ljuga, stjila eller sprida andras hemligheter.*’Men trots detta
svarar samtliga elever att de aldrig skulle skvallrat for ldraren, da en vin har fuskat pé ett
prov."*! Detta innebir att de respekterar sin etik om att hilla andras hemligheter medan sex av
atta véljer att ljuga for ldraren. Men tva pelechelever hdvdar att de inte skulle ljuga for ldraren
utan snarare sdga att de visste vem som fuskat men inte kan avsldja personens namn. Detta
kan bero pa att de religidsa eleverna socialiserats in med ett stringare forbud om 16gn, vilket
judendomen forbjuder sé ldnge det inte rdddar liv. En intressant skillnad ar att samtliga av
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Pelechs flickor menar att de skulle sdka upp sin vdninna och uppmana henne till att ta sitt
ansvar och beritta for ldraren om att hon fuskat. Judendomen foresprékar att man alltid har ett
personligt ansvar som man maste uppfylla. Kan det vara sa att de religiosa flickorna har dessa
monster integrerat i sitt tinkande genom sin judiska uppfostran och religidsa skolgang?

Eleverna pa den religiosa skolan Pelech menar att de skulle reagerar pd butikstdlden genom
att agera. Tre av fyra sekuldra menar att de inte 14gger sig i stolden eller sdger att de inte vet
hur de skulle reagera.'*> Kan denna reaktion, som eleverna pa den sekulira skolan Ironi har,
ha att gora med att de forlitar sig pa att samhillet eller institutionerna skall ingripa? Har den
enskilde individens ansvar borjat avta i den sekulariserade vérlden genom motet med
moderniteten? Det kan tolkas som om att de religidsa anser att man méste ta ett personligt
ansvar for sina medmaénniskor och ingripa vid stdld som &r ett forbjudet enligt bade lagen och
judendomen.

Majoriteten av de religiosa och sekuldra eleverna vander sig mot djurforsok inom kosmetisk
forskning. Men vad det avser djurforsok inom medicinsk forskning &r tre av fyra for detta péa
Ironi och tvé av fyra pa Pelech.'” Det ér intressant att urskilja att flera av eleverna ir beredda
att g sa langt att de stiller sig mot djurforsdk for medicinsk forskning. Ar etiken om djurens
vilbefinnande sa vél forankrad 1 ungdomarnas sinnen och etik? Liksom judendomens
formaningar om djurens rétt, ungdomsorganisationer mot pldgsamma djurforsok, arga
djurrattsaktivister eller fordldrar?

Egoisten stanger sin dorr, skriver Lévinas. Egoisten trdnger bort den andres ansikte och haller
sitt hem sténgt och ogéstvinligt. Judendomen pabjuder oss och uppmanar oss att 6ppna var
dorr for framlingen. Men ar familjens och samhéllets moral starkare dn religionen dven for de
religiosa flickorna fran Pelech? Enbart en flicka menar att hon skulle sldppa in
frimlingen."**De 6vriga intervjupersonerna fran Pelech och Ironi héller sina dorrar stingda,
av ridsla for den frimmande andre. Samhillet och vara fordldrar lér oss fran barnsben att inte
lita pa framlingen och att aldrig 6ppna dorren f6r ndgon som du inte kidnner. Men om vi gor
denna avgransning, kan vi heller aldrig mota den andres ansikte? Men fordldrar, pedagoger,
samhéllet och dess institutioner dr vad som socialiserar oss, formar och skapar vara identiteter
och religiositet. Att gd emot de normer och direktioner som vi ér insnirjda med sedan
vaggsangerna ter sig svart dven for vara ortodoxa pelechelever. Trots att judendomen menar
att man ska élska frimlingen och bjuda in honom i sitt hem, 4r rddslan och socialisationens
instruktioner om att halla sin dorr 1ast, starkare.

Identitet formas av att individen befinner sig i stindig interaktion med omgivningen i en evigt
pagéende process av fordndring, genom mdtet med den andre och hennes idéer, impulser,
vérden och uttryck. Samtliga av eleverna befinner sig i denna komplexa process av att finna
sig sjélva och sin plats i virlden.

32 Se resultat, fraga 25.
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11. Slutsats

Samhorighet och bekriftelse stirker och formar identitet och religiositet. Om barnet vet vad
som forvéntas av henne i form av ritualer, boner, inldrning och sé vidare vet hon vad hon ska
prestera for att fa bekréftelse och for att platsa i gruppen. Om familjen &r religids, tar hon efter
de vuxna och de andra barnen for att f4 berdm, kédnna samhorighet och darmed finna ett
forhallningssitt mot omvérlden och den andre, medménniskan. Nér familjen och skolan
erbjuder trygga ramar i form av religionen som réttesnore 1 vardagen lar individen sig hur hon
ska leva, tinka, tro fOr att platsa i gemenskapen. Om hon ror sig i en religids omgivning dar
hennes familj, vinner, klasskamrater, larare och grannar ocksa ar till exempel ortodoxa judar
sker hennes dagliga interaktion med likasinnade. Darmed interagerar hon, bekréftas och
utvecklar de egenskaper som gruppen sitter hogt varde pad. Samma monster giller de sekuldra
eleverna.

Den sekulédre israeliske eleven behover inte vara fri fran religiosa attribut eller religidsa
trosuppfattningar, men kan leva 1 en sekulér livs sféar dér religionen inte utgér majoriteten av
strukturerna for vardagen. Detta innebér att den sekulére eleven mycket vél kan tro pa Gud
eller fira hogtider, men inte nddvandigtvis foljer Torahns bud och majoriteten av de judiska
lagarna.

Béde de sekuléra och ortodoxa elevernas religiositet och identitet formas efter den sociala
omgivningen och samhéllets institutioner. Samtidigt formar religiositeten individerna
eftersom den kan forutsatta vissa roller. Judisk ortodoxi kan befasta och forstarka traditionella
konsroller och en religios struktur som till exempel sabbaten. Sabbaten forutsitter att du lever
i ett familjeliv. Lever du efter ett sekulirt monster har du storre frihet att utforma strukturen i
ditt liv med andra alternativ &n vad judendomen erbjuder.

Om man avsljar en fuskande vén far det storre konsekvenser for individens sociala liv 4n om
hon ljuger for lararen. Gemenskapen dr killan till ndringen for sjdlvets biografi, hennes viv av
sjdlvberittelser. Individen lever och formas efter bekréftelsen och gemenskapen i livet.
Déarmed blir det viktigare att inte svika sin grupp, eftersom det ger storre konsekvenser for
individen personligen? Dérfor blir 16gnen oundviklig och urséktas for det egna samvetet som
en nodvéandighet?

Det personliga ansvaret dr centralt inom judendomen och pelechflickorna menar att de skulle
reagera genom att aktivt ingripa vid en butiksstold eller uppmana en fuskande vin att avsldja
sig sjélv infor lararen. Majoriteten av de sekulariserade tycks ldgga bort sitt ansvar och
forvantar sig att samhéllet ska ingripa och ta ansvar och pé sé sitt kan de ursékta sin egen
passivitet? Darmed kan man inte dra en slutsats om att det finns en gemensam judisk etik hos
de sekuldra och ortodoxa, daremot finns manga likheter med paralleller till judisk etik.
Eleverna sétter alla ett hogt virde pd djurens vilbefinnande och att man inte ska pina djur 1
onddan genom till exempel djurforsok inom den kosmetiska forskningen och ett antal vinder
sig dven emot djurférsok inom den medicinska forskningen.

Judendomen ma vara forankrad 1 den judiska kulturen och uppfostran oavsett om
intervjupersonerna kallar sig sekuléra eller ortodoxa. Men trots att judendomen ligger som
grund for Israels lagar och barnuppfostran, dr fordldrarnas, pedagogernas och samhéllets
varningar starkare dn Guds bud f0r intervjupersonerna, exemplifieras av att enbart en ortodox
flicka, svarar att hon skulle slédppa in frimlingen i sitt hem.
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12. Sammanfattning

Vi vill undersdka och jamfora hur identiteter skapas hos ungdomar pa ett sekulért judiskt
gymnasium och pé ett ortodoxt judiskt gymnasium 1 Israel. Genom intervjuer med elever pa
dessa tva gymnasier, strdvar vi efter att uppna en vidare forstaelse av hur identitet skapas i
motet med den andre. Vi vill undersdka socialisationsprocessens inverkan av hur ungdomens
identitet och religiositet formas genom interaktion och dialog med foréldrar, sléktingar,
vanner, pedagoger och genom motet med samhéllets institutioner sdsom synagogor, skolor
och fritidssysselsittningar. Var huvudfriga &r: hur skapas identitet hos de utvalda
gymnasieeleverna i Israel?

Vér metod bygger pa att vi reste till Israel och intervjuade elever pé ett ortodoxt gymnasium
och ett sekuldrt. Vi har gjort en kvalitativ studie och anvénde oss av halvstrukturerade
intervjuer.

Resultatet visar hur de ortodoxa eleverna kommer fran religiésa hem, samt lever och verkar 1
en ortodox, religids miljo. De gar pa en ortodox skola, har ortodoxa vianner och grannar och ar
aktiva i organiserade, religiosa ungdomsverksamheter. De sekuldra eleverna ror sig i en
sekuldr livs sfér, dér de religiosa strukturerna sdsom att hélla sabbatens alla bud och kosher
inte ar centrala.

Dessutom har vi undersokt hur eleverna ser pa olika moraliska dilemman. De ortodoxa
eleverna tror pa ett storre personligt ansvar, viander sig starkare mot 16gn, men bade de
religidsa och sekuldra vérnar om djurens vélbefinnande.

De ortodoxa eleverna ror sig i religiosa judiska miljoer och de sekuléra i sekuldra miljoer till
exempel genom att de gar pa ett sekuldrt gymnasium och har icke- religidsa fritidsaktiviteter.
Detta innebar att ungdomarna stindigt moter, interagerar, for en dialog och kénner gemenskap
med en grupp som &r antingen ortodox eller sekuldr. Genom bekréftelse och uppmuntran frén
den egna gruppen formas individens identitet och &ven hennes religidsa identitet. Den
religidsa identiteten kan ocksa innebéra att ett visst beteende forvéntas av individen. En
religios flicka kan mojligtvis forvintas leva sitt liv annorlunda dn en sekular.

Det gér inte att faststilla en gemensam judisk etik for de ortodoxa och sekuldra ungdomarna.
Vad som framgér ir att de ortodoxa eleverna tar fasta pa judendomens budskap om att ta ett
personligt ansvar for sina handlingar. Men bada grupperna vérnar om djurens ritt och
vilméende. Manga av eleverna svarade att de hellre hjilper en fuskande vén genom att ljuga
for lararen, dn att viarna om att tala sanning. Detta tyder pé att individen inte foljer sina
moraliska stdndpunkter om att tala sanning, om det innebér att det kan fa personliga
konsekvenser genom att vinnerna skulle bli arga och besvikna. Ett tydligt tecken pé
socialisationens makt dver individen dr ndr &ven majoritet av de ortodoxa eleverna avstér fran
att sldppa in fraimlingen. Att visa kdrlek och géstfrihet mot fraimlingen uppmanas starkt inom
judendomen, men rddslan for den frimmande andre &r storre @n att f6lja detta bud.
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13. Forslag till fortsatt forskning

Det vore intressant att underséka om och hur kursplanerna skiljer sig 4t mellan sekuléra och
religiosa skolor. En annan intressant aspekt vore att undersdka om och hur elevernas syn pa
sex, abort och homosexualitet skiljer sig at pa religiosa och sekuléra skolor.
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